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RESUMEN

Los saberes educativos que se utilizan para la formacién de ninos, nifias y jévenes ma-
puches se sustentan en la memoria social de los kimches (sabios). Estos saberes se des-
prenden de una racionalidad que ha sido exitosa en la formacién de personas y en la
ensenanza de los contenidos sociales y culturales. Es decir, son contenidos que cobran
sentido y que se abordan desde la coherencia que los kimches le otorgan a sus discursos
educativos, a través de métodos especificos y de valores propios y universales. En conse-
cuencia, desde un punto de vista epistemoldgico, juridico y ético, el curriculum escolar
puede incorporar los conocimientos educativos vernaculos en las escuelas situadas en
contextos mapuches. Finalmente, entre los resultados que se presentan en el estudio se
revelan las categorias conceptuales de Kimeltuwiin (accién educativa), Kimiin (saberes)
y Précticas Socioculturales.

Palabras clave: Saberes educativos mapuches, formacién de persona, racionalidad ki-
mche.

ABSTRACT

The educational knowledge used for raising Mapuche children and adolescents is based
on the social memory of the kimches (sages). This knowledge derives from a rationality
which has been successfully applied in raising children and in teaching them social and

! Este articulo presenta resultados del proyecto Fondecyt Regular N° 1085293 “Racionalidad
del método educativo mapuche desde la memoria social de kimches: fundamentos para una edu-
caci6n intercultural”.

%2 Doctor en Sociologia, director del Nucleo Milenio “Centro de Investigacién en Educacién
en Contexto Indigena e Intercultural” (CIECII), Facultad de Educacién, Universidad Catélica de
Temuco. Temuco, Chile. E-mail: dquilag@uct.cl
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cultural contents. In other words, these contents make sense and are addressed from
the coherence which the kimches impart to their educational discourse, through spe-
cific methods and their own and universal values. Consequently, from an epistemologi-
cal, legal and ethical standpoint, the school curriculum can perfectly well incorporate
vernacular educational knowledge in schools situated in Mapuche contexts. Finally,
among the results presented in the study, the conceptual categories of Kimeltuwiin (ed-
ucational action), Kimiin (knowledge) and Sociocultural Practices are revealed.

Keywords: Mapuche educational knowledge, bringing up young people, kimche ratio-
nality.

Recibido: 24.09.10. Aceptado: 28.05.11.

INTRODUCCION

OS SABERES EDUCATIVOS mapuches, que son vitales para el de-
sarrollo cultural y social de las familias y comunidades con una
identidad basada en sus propios conocimientos, subsisten entre los
kimches de las distintas comunidades territoriales’. Estos saberes fueron
conocidos por los misioneros catélicos durante la colonizaciéon espafio-
la (Molina, 1778; Housse, 1939; Latcham, 1924; Noggler, 1972; Bradford,
1976; Bengoa, 1987). Posteriormente, con la creacion de las Escuelas Misio-
nales (catélicas y protestantes) y la escuela publica a fines del siglo XIX, los
saberes educativos mapuches no fueron considerados en el curriculum es-
colar. Por el contrario, y al igual que lo ocurrido con los pueblos indigenas
de América Latina, en la escuela se impuso el modelo de castellanizaciéon
como el principal medio de integracién de los nifios y ninas indigenas®, lo
que se ha justificado con la idea de modernizacién (Yénez, 1988).
Desde 1993, la Ley Indigena N° 19.253, en Chile, y el Convenio 169 de
la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT), en el plano internacio-
nal, plantean la incorporacién de los saberes verndculos en las escuelas que

> Comunidad territorial se refiere al concepto de colectividad histérica (Schnapper, 1998).
Este concepto es mds pertinente para designar lo que se denomina habitualmente como grupo
étnico, lo que permite explicar la ocupacién geografica del territorio y designar las comunidades,
por ejemplo, las comunidades situadas en la zona andina reciben la denominacién Pewenche;
las situadas al lado del Océano Pacifico, Lafkenche; las situadas en la parte norte de la Araucanta,
Picunche y las que se sitdan al sur, Williche, de acuerdo con los puntos cardinales.

* En Chile se implanté una educacién monolingiie y monocultural que favoreci6 a los hijos
de colonos en desmedro de la poblacién indigena. Desde entonces, los padres de las familias
indigenas han solicitado al Estado y a la Iglesia Catolica la incorporacion de sus saberes educa-
tivos, conjuntamente con los saberes occidentales que se imparten en la escuela (Noggler, 1972;
Quilaqueo, 1994 y 2006).



cuentan con poblacién indigena. Estos son instrumentos juridicos que pro-
ponen una educacién intercultural® como medio para reconocer la cultura
de los alumnos de origen indigena (CONADI, 1993; OIT, 1989; UNESCO,
2005). En consecuencia, es legal la incorporacion del conocimiento educa-
tivo mapuche en las escuelas instaladas en las comunidades y en los nuevos
contextos de vida® mapuche.

La incorporacién de los saberes educativos al curriculum escolar requie-
re de una base epistemoldgica que dé cuenta de la sabiduria que proviene
de las propias personas que portan el conocimiento educativo y cultural
mapuche, lo que implica considerar la racionalidad que le ha permitido al
pueblo mapuche subsistir como personas, familias y comunidad con una
identidad cultural propia (Quilaqueo, Quintriqueo, Catriquir y Llanquinao,
2004). Las personas que se han formado a partir de saberes y conocimien-
tos culturales lo han hecho mediante mitos, leyendas, cuentos y la historia
de su ascendencia paterna y materna, es decir, mediante hechos y conteni-
dos de la memoria familiar y de las comunidades (Quilaqueo, 2007). Entre
las personas que cultivan estos saberes se destaca el kirmche, porque es quien
conoce tanto los saberes educativos como los aspectos sociales y culturales
de las familias y de las distintas comunidades territoriales, a partir de lo que
se denomina kuifike zugu’. Por lo tanto, es necesario conformar un cuerpo
de proposiciones para formular una teoria que contenga los conocimientos
y saberes educativos propios de las comunidades mapuches de la Region de
la Araucanfa.

MARCO TEORICO

Este trabajo se sustenta en estudios socioeducativos (Colom, 1992), lo que
permite abordar la educacién impartida por los kimches a partir de un enfo-
que tanto mapuche como no mapuche. Desde esta perspectiva, primero, se

> En investigaciones sobre educacién intercultural en contexto mapuche, se muestra que las
familias de las comunidades reclaman una mejor calidad de educacién y la incorporacién de
conocimientos socioculturales mapuches a la vida escolar (Loncén, 1997; MINEDUC, 2003; Qui-
laqueo, Quintriqueo y Cardenas, 2005; Quilaqueo, 2007).

¢ Se denomina nuevo contexto de vida mapuche al asentamiento en el medio urbano como
efecto de la emigracion y, en las dos ultimas décadas, en el medio rural, en nuevas localidades
fuera de la comunidad consanguinea, como resultado del programa de restitucién de tierras por
parte del Estado.

7 La expresion kuifike zugu se traduce como los temas principales del conocimiento ancestral
y se puede asociar con el concepto de memoria social.
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analiza la educacion mapuche considerando los conceptos de kimeltuwiin
y kimche y, segundo, se consideran enfoques socioldgicos y filoséficos sobre
el concepto de racionalidad, donde se abordan aspectos tanto epistemol6-
gicos como éticos.

El concepto de kimeltuwiin, en la racionalidad mapuche, representa la
accion educativa que implica un proceso de aprendizaje-ensefianza entre
dos o mas personas. Este proceso tiene como objetivo comprender y apren-
der un contenido que ayude a racionalizar las creencias con respecto a la
naturaleza, al medio social y a aspectos espirituales (Quilaqueo et al., 2004).
El kimeltuwiin es primordial para la formacién de los nifios, ninas y jove-
nes y se sustenta en los siguientes principios: 1) el kiimeyawal ta che, que
es la actitud y relacion de respeto que idealmente se debe establecer entre
los miembros de la familia y las comunidades mapuches; 2) el yamiiwal ta
che, que estd representado por una relacién de estima y de reconocimiento
entre personas de un mismo grupo parental y de la comunidad mapuche
en general; 3) el kiime rakizuam ta nieal, que es el principio que considera
el conocimiento de la formacién que permite concebir a la persona, tanto
al interior de la familia como en la comunidad; 4) el kiime che geal, que es el
enfoque evaluativo cuyo fin es determinar si la persona actia solidariamen-
te dentro del grupo parental; 5) y el kim che geal, que es el principio que
guia la formacién de la persona sobre la base de un conocimiento (Quin-
triqueo, 2005).

Por su parte, el concepto kimche se refiere a mujeres y hombres que
poseen los conocimientos educativos para la formacién de personas y de
oficios. Este concepto ha sido definido como persona sabia, docta y erudita
(Augusta, 1903; Erize, 1960) y, desde el punto de vista socioeducativo, en
nuestras investigaciones, como sabio portador del conocimiento educativo.
En efecto, el kimche, hoy dia, puede definirse como la persona que posee
conocimientos mapuches y no mapuches, cuyo objetivo es articular un
discurso formativo® para la educacién de los ninos, ninas y jévenes (Qui-
laqueo et al., 2004; Quilaqueo, 2006). En la educacién mapuche se recono-
cen varios conceptos que se relacionan con la ensenanza y el aprendizaje;
sin embargo, este trabajo considera principalmente al concepto de kimiin,

8 Para identificar los saberes educativos, el concepto de discurso que se ha utilizado se en-
tiende como un complejo de tres elementos interrelacionados e interdependientes entre si: el
texto y sus elementos constitutivos, la practica discursiva que los hablantes realizan a través de los
textos y la préctica social, donde tanto préctica discursiva como texto son modelados ideoldgica-
mente (Fairclough 1995; Van Dijk 1997 y Wodak 2003).



que se define, en general, como saber’ (Augusta, 1903; Erize, 1960; Catrileo,
1995).

Desde un enfoque socioldgico, considerando las proposiciones de Bajoit
(2003), se puede sefialar que no es posible comprender la vida social actual
de los pueblos indigenas si no se pone al sujeto individual como elemento
central, donde la vida social implica obligaciones de las comunidades sobre
los individuos que forman parte de ella. Esta perspectiva intenta explicar
las conductas mapuches colectivas, el orden y el cambio en las comunida-
des a partir del conocimiento de los kimches. Los sujetos mapuches, que
a la vez son sujeto y objeto de sus relaciones sociales, buscan construir y
manifestar su identidad personal mediante intercambios que le permiten
comprender la vida social. Una de las proposiciones de Bajoit plantea que
“la vida social implica apremios del colectivo sobre los individuos que for-
man parte de éste” (2003: 31). Esto indica que es urgente considerar los
saberes educativos mapuches como saberes vitales para el desarrollo del
pueblo mapuche como tal', debido a que no se han resuelto los problemas
derivados de la escolarizacién descontextualizada que ha imperado en las
escuelas de las comunidades, lo que pone en peligro de desaparicion el sa-
ber educativo mapuche.

Por su parte, el concepto de racionalidad, en el campo de las ciencias
sociales, ha estado vinculado con el estudio de las sociedades, de sus cul-
turas y de su proyecto de vida. En este articulo, el concepto de racionali-
dad se considera como el medio por el cual la persona busca garantizar y
adecuar sus creencias y acciones al contexto, con el objeto de que sea una
base segura que le permita tener razones suficientes y validas para justifi-
car dichas creencias (Quilaqueo, 2010). Esto quiere decir que se espera que
exista una aceptacion general, comun entre las personas de las comunida-

? Kimiin se traduce, ademds, como conocer, aprender, sentir y adivinar. La palabra kimiin
proviene de la raiz kim, que en su cardcter de adjetivo significa sabido y entendido. Augusta, en
su gramatica, sefiala que kim “... es la radical del verbo kimn” (1903: 138), que se traduce como
saber, aprender y sentir. Asi, la ante silaba kim porta tres campos de significados. Uno de los
significados se vincula con el conocimiento y el saber que, como sustantivo, significa sabiduria;
otro de los significados se vincula con lo educativo, que incluye el binomio ensefiar y aprender
¥, por ultimo, otro significado dice relacién con la idea de toma de conciencia y metacognicién
(Quilaqueo, 2005; 2007).

10 Esta situacion puede ser equivalente a dificultades econémicas y sociales, ya que los saberes
educativos mapuches presentan una racionalidad que ha permitido al pueblo desarrollarse como
tal y vivir en comunidades territoriales, en comunidades consanguineas y en familias (Da Silveira
et al., 2002); es decir, se trata de una proyeccién social con conocimientos culturales propios en-
sefiados a ninos, ninas y jévenes.
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des, que simbolice el reconocimiento de la fundamentacién y la explicacién
de sus acciones en el medio social (Ramirez, 2001). Desde una perspectiva
politica, la racionalidad es la adecuacién de nuestras creencias a la realidad
social, ya que proporciona una base segura al acierto de nuestras acciones y
hace posible el consenso entre los individuos (Villoro, 1988). Por otro lado,
desde el punto de vista de Habermas, se considera racional “... a la persona
que interpreta sus necesidades a la luz de los estindares de valor aprendidos
en su cultura, pero, sobre todo, cuando es capaz de adaptar una actitud re-
flexiva frente a los estandares de valor con que interpreta sus necesidades”
(1987: 27).

En educacidn, la racionalidad, desde la vision de Giroux, es “...un con-
junto especifico de supuestos y précticas sociales que median las relaciones
entre un individuo o grupo y la sociedad amplia” (2004: 218)'". A partir de
esta definicion, este autor plantea la necesidad de desarrollar ... una nueva
racionalidad y una nueva problematica para examinar la relacién entre la
escuela y la sociedad” (Giroux, 2004: 216). Esta nueva racionalidad permi-
tiria reformular tanto la educacién mapuche como la educacién impartida
por la escuela en su propio contexto, analizando el pasado, presente y futu-
ro e indagando en las complejas relaciones entre el conocimiento y el poder
dominante a partir de un pensamiento basado en el didlogo intercultural.

Subyacente a cualquier modo de racionalidad, tal como en la educacién
mapuche, se encuentra un conjunto de intereses que definen y califican
cémo los sujetos se manifiestan ante los demds desde sus actividades fa-
miliares de sentido comun, ya que “de hecho, existen dos tipos de racio-
nalidad: una es especifica de la actividad cientifica y la otra es propia de
las actividades ordinarias de sentido comun” (Coulon, 1995: 23). Este es
un punto de vista epistemoldgico en el que los conocimientos, creencias,
expectativas y tendencias que definen la racionalidad de la educacién ma-
puche condicionan y son condicionados por las nuevas expectativas en las
en que se plantean hoy dia sus métodos educativos. En términos de Gasché
(2001), esto se reconoce como doble racionalidad en las actividades socio-
culturales de las comunidades indigenas, ... donde co-existen una logica
universal y una racionalidad verndcula, vinculada a las creencias” (Amado
y Borzone, 2006: 12).

' Con respecto a la racionalidad en educacién, Giroux se refiere a la educacién ciudadana y
plantea que si la racionalidad en la educacion va a revitalizarse a si misma en favor de la creacién
de una sociedad mds digna y mds justa, tendrd que liberarse de la carga de su propia historia
intelectual e ideoldgica.



Como enfoque epistemoldgico, los saberes educativos mapuches pre-
sentados en este trabajo se analizan basdndose en la indagacién con los
mismos individuos, que se consideran simultineamente como objeto y su-
jeto de sus relaciones sociales, con el fin de explicar las conductas colectivas
relacionadas con dichos saberes a partir de la memoria social (Halbwachs,
1970); Le Goff, 1991; Sabourin, 1997; Quilaqueo, 1994 y 2005; Montespe-
relli, 2004)'. Los kimches encuentran en la memoria social, a partir de lo
que ellos denominan kuifike zugu, los saberes educativos por segmentos,
que cada uno utiliza de acuerdo con el tipo de conocimiento que se va
a ensenar’. En sintesis, la memoria se vuelve colectiva e intersubjetiva al
ser compartida, ya que va mas alld de su objetivacién (Berger & Luckman,
1995; Montesperelli, 2004). Por otro lado, la desigualdad de oportunidades
surge como critica epistemolégica (Van Haecht, 1999) con respecto al desa-
rrollo de los saberes mapuches en el medio escolar, porque los afectados se
ven confinados a la vida intrafamiliar e intracomunidad; lo que limita sus
oportunidades de participacién de las personas en las actividades laborales,
culturales y sociales del pais. Por su parte, Lahire (2008) plantea que son
condiciones histéricas que pueden transformarse en desigualdad social o
cultural. En consecuencia, se trata de iniciar una explicaciéon fundada en el
paradigma de la identidad cultural (Bajoit, 2003).

Desde una perspectiva filoséfica, para Foucault, “un saber es aquello de
lo que se puede hablar en una practica discursiva...” (1997: 306), mientras
que para Lyotard (1994), refiriéndose al saber cientifico, éste no es todo el
saber, ya que siempre ha estado en excedencia, en competencia, en con-
flicto con otro tipo de saber y, para resumir, este autor lo denomina saber
narrativo. Ogien, por su parte, conceptualiza el saber como saber de sentido
comun y como conocimiento corriente, puesto que son “... dos nociones
que la sociologia emplea a menudo como si fueran analogas” (2007: 96).

12 Al respecto, se consideran los siguientes aspectos de la memoria social mapuche: la conti-
nuidad y discontinuidad de los valores educativos, las regularidades sociales, los cambios sociales
y los problemas conceptuales que supone la rearticulacién de los diversos hechos sociales una vez
descritos.

! La memoria social ha sido la fuente principal de los conocimientos y de la identidad socio-
cultural mapuche. En expresiones de Groshens (1986) aparece como un elemento indispensable
en la generacion de la identidad de una colectividad vy, para la educacién mapuche, es el espacio
donde se pueden encontrar esquemas reguladores. A partir de la condicién social de los kimches,
los principales elementos constitutivos de la memoria social de la educacién mapuche se encuen-
tran en contenidos como el zugu o tema en castellano, en contenidos procedimentales como el
giilam o formas de ensefiar mediante consejos y en contenidos actitudinales como, por ejemplo,
el hecho de saber escuchar y saber respetar (Quilaqueo, 2006).
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En educacién Zamorano (2005) considera la relacion entre saber y repre-
sentacion, la asocia con la didéctica sefialando que “... el conocimiento es
el producto del acto de la ciencia y el saber, como una forma de gramética
sobre la ciencia, que explica su origen, objetos y procedimientos” (2005:
61). Todos estos conceptos subyacen en el desarrollo de la investigacion y de
ellos derivan los resultados que se presentan en este articulo.

METODOLOGIA

En primer lugar, en la investigacion se utiliz6 una metodologia cualitativa,
ya que de acuerdo con Ruiz (1996) este enfoque obliga a tener una visién
global del fenémeno que se va a estudiar, donde cada objeto de investiga-
cién puede ser entendido como un texto que se concibe dentro de un con-
texto y ambos deben ser abordados en su totalidad. Asimismo, se incentiva
a no perder contacto con la realidad inmediata, puesto que la proximidad
es un requisito indispensable. En segundo lugar, el disefio de este estudio
se apoyo en la Teoria Fundamentada, que es definida por Strauss y Corbin
como “... una teoria derivada de los datos recopilados de manera sistema-
tica y analizados por medio de un proceso de investigaciéon” (2002: 13)'“. En
tercer lugar, como punto de partida y nticleo tematico, se consideraron los
saberes educativos mapuches a partir de una muestra de kimches.

En consecuencia, el corpus estd compuesto por el discurso de 30 kimches
de las territorialidades Lafkenche, Naqche, Pehuenche y Wenteche de la Re-
gion de la Araucania. Los kimches entrevistados pertenecen a las comuni-
dades de Huapi, Traiguén, Trapilhue, Paliwepillan, Sahuelhue, Cumcumna-
qui y Huentelar. Para la recopilacién de los datos se utilizé la técnica de la
entrevista semiestructurada, cuya primera parte se centrd en la percepcion
global del entrevistado sobre las caracteristicas de la educacién mapuche.
La segunda parte, en cambio, se centrd en descubrir las experiencias perso-
nales de los kimches como expertos de la educacién mapuche'®. Asimismo,

4 Con el fin de comprender la racionalidad de los saberes educativos mapuches, es necesario
elaborar un cuerpo conceptual que se articule a través de proposiciones logicas que permitan
la construccién de una teorfa. En este sentido, la conceptualizacién resultante del trabajo con
la Teoria Fundamentada va mds alld de un método descriptivo y sus limitaciones asociadas a la
fiabilidad y generalizacion (Trinidad, Carrero y Soriano, 2006).

1> Para la seleccion de los kimches de la muestra, se consider6 a los que, por su conocimien-
to de la educacién mapuche, demostraron ser los més idoneos y representativos. Asimismo, se
consider6 la informacién mads relevante para el concepto o teoria buscada que el nimero o la
seleccion al azar.



el argumento metodolégico para la aplicacion de las entrevistas se apoyd en
la saturaciéon empirica de contenido (Valle, 1997; Pires, 1997). Por tltimo,
dichas entrevistas fueron transliteradas al castellano formal.

Se trabajé con 15 hombres y 15 mujeres kimches residentes de la Regién
de la Araucania, cuyas edades fluctuaban entre los 45 y los 85 afios y que, en
su mayoria, tenfan cényuges mapuches. El 64% de ellos habia completado,
al menos, cuatro anos de ensefianza bdsica; un 25% habia recibido una es-
colarizacién bésica incompleta y un 12% no habf{a asistido a la escuela. Mas
de la mitad de la muestra (21) habia sido miembro de organizaciones ma-
puches y cuatro de ellos habian desempenado roles de liderazgo. El estatus
econémico de la muestra es bajo y medio bajo®.

En el andlisis se considerd la logica de construccién de conocimiento
que se manifiesta en el discurso en mapunzugun de los kimches (Quilaqueo
et al., 2004). Ademas, como estudio de problemas sociales relevantes, se
consider6 una postura critica e interdisciplinaria, ya que existe una relaciéon
entre el discurso y las comunidades en un contexto socioeducativo (Colom,
1992)". Al mismo tiempo, puede ayudar a que se aborden todos los niveles
y dimensiones del discurso. Finalmente, se descubrié lo implicito, lo que
estaba escondido y que, por algiin motivo, no era inmediatamente obvio
en las relaciones de dominacién discursiva o de sus ideologias subyacentes
(Wodak, 2003)*8. Como elemento articulador del proceso de codificacion y
categorizacion teérica', se considerd el Método Comparativo Constante vy,
asociado a éste, se considerd también un segundo elemento que es la Satu-
racion Teérica®. Por su parte, el disefio cualitativo admite también cambios

1¢ Las razones tedricas para trabajar con esta muestra fue el conocimiento educativo validado
en la memoria social mapuche que los kimches conocen, ya que sus conocimientos permiten dar
una interpretaciéon adecuada sobre el saber educativo y, por ultimo, al describir los principales
saberes educativos, se apela a los valores desde la logica cultural mapuche que subyace en el dis-
curso de los kimches.

'7 Para controlar la calidad de la investigacién se recurre a la triangulacién propuesta por
Denzin (1978).

'8 De acuerdo con esto, las categorias del saber educativo consideran otras dimensiones pre-
sentes en el discurso de los kimches, se trata de dimensiones que se sitdan en un continuum de
propiedades valdricas presentes en la memoria social (Halbawchs, 1970; Sabourin, 1997).

!9 Este método es un procedimiento que sirve para interpretar textos, comparando una y
otra vez de manera sistemdtica los c6digos a medida que se van definiendo. Asi, un investigador
analiza datos para elaborar conceptos, al mismo tiempo que codifica, comparando ocurrencias
especificas de los datos.

2 Esto ocurre cuando las comparaciones no arrojan nuevas relaciones o nuevas propiedades
de los datos. Uwe Flick (2004: 79) plantea que “... el muestreo e integracién de material nuevo
se acaba cuando la saturacién teérica de una categoria o grupo de casos se ha alcanzado, es decir,
cuando no surge ya nada nuevo”.
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durante el transcurso de la investigacion con el fin de acercarse lo mds posi-
ble a la comprension del fenémeno en cuestién (Ruiz Olabuénaga, 1996)*.

RESULTADOS

Los cédigos que han alcanzado la saturaciéon dan como resultados las si-
guientes categorias: kimeltuwiin (proceso y acciéon educativa mapuche),
kimiin (saberes y conocimientos) y practicas socioculturales. El analisis se
realizé a partir de los datos de cada c6digo de las subcategorias y su fre-
cuencia de uso, a partir del proceso de codificacién teérica (Ver Tabla 1).

Tabla 1. Frecuencias de uso de los codigos de las subcategorias kimeltuwiin, kimiin
y précticas socioculturales.

Kimeltuwiin Kimiin Précticas socioculturales
Ensenanza Kimche 26,8% | Kiipan 36,1% | Practicas sociales 21,6%
Formacién en la nifiez 45,2% | Tuwiin 24,2% Ceremonias 17,6%
Formas de construccion Creencias en
conocimiento 28,0% | Oficios 39,7% | giinechen 60,8%
Total 100% Total 100% Total 100%

Fuente: Elaboracion propia, mediante el software Atlas-ti 5.

La categoria kimeltuwiin contiene los c6digos conceptuales de: ensefian-
za kimche, que representa un 26,8%; formacién en la nifiez, un 45,2% y for-
mas de construccion de conocimientos, un 28,0%. En la categoria kimiin, el
kiipan es parte de los contenidos ensenados y representa el 36,1%; el tuwiin,
asociado al contenido del kiipan, es parte de los principales contenidos en-
senados y representa el 24,2%; por ultimo, el cédigo de oficios ensefiados
representa el 39,7%, porque contiene y explica los dos contenidos de los
cddigos de kiipan y tuwiin. La categoria practicas socioculturales es conse-
cuencia, principalmente, del c6digo de creencias en giinechen, que es el mas

! Ruiz Olabuénaga (2003) senala que se intenta comprender en su totalidad el objeto de
estudio, nunca fragmentado o aislado del contexto. Es necesario comprender e incorporar el co-
nocimiento de los informantes y lograr que éstos hablen por si mismos para que se acerquen a su
experiencia particular desde los significados y la visién del mundo que poseen.



frecuente y alcanza un 60,8%; las practicas sociales, por su parte, alcanzan
un 21,6% v las ceremonias, el 17,6%.

CATEGORIA KIMELTUWUN

Kimeltuwiin se define como accién educativa que implica un proceso de
aprendizaje y ensefianza entre dos o mds personas que tienen la intencién
de abordar un contenido. Este sintetiza el proceso educativo mapuche que
aborda aspectos tales como quiénes aprenden, como y qué se ensefia con-
siderando la edad del nifio o de la nina. Los resultados muestran que este
proceso incluye principalmente elementos valéricos como la responsabi-
lidad familiar en la ensenanza y la exclusividad de los padres y abuelos en
la entrega de conocimientos cotidianos para la formacién de los ninos y
jovenes. Los conocimientos son de tipo préctico, acompanados de conse-
jos que abordan cuestiones valdricas, miticas e histéricas ancestrales. De
la categoria kimeltuwiin se desprenden tres conceptos: formacién en la ni-
nez, formas de construccion de conocimientos y ensefianza kimche. En esta
categoria, el concepto de formacién en la ninez es el que se presenta con
mayor frecuencia y alcanza un 45,2%. Se define como la entrega constante
de consejos, donde un tipo de conversacién denominado giixam constituye
la base del método de ensenanza. Ante la pregunta ;qué temas se abordan
para que los nifios aprendan?, un kimche indica que “se le habla en mapun-
zugun, se tratan temas acerca de la convivencia: vivir bien, cudl es la forma
correcta de invocar a giinechen. Eso es lo que se ensefia...” (Entrevista 28).
Esto demuestra que la base de la ensenanza es un contenido de la vida coti-
diana y simbolico espiritual sobre giinechen. En cuanto a como se entregaba
la formacién de los nifios y ninas en épocas pasadas, se sefiala que “... se
le comparaba con otro joven o nino de su misma edad o de mas edad para
que tuviera conciencia de la diferencia con el otro y fuera elegido para ser
guiado por un kimche que tenia la sabiduria” (Entrevista 22).

En cuanto al concepto construccién de conocimientos, su frecuencia
es de un 28%. En este punto se explicitan estrategias y métodos utilizados,
principalmente, la comprensién. Comprension e interpretacion es lo que
los kimches utilizan para explicar la realidad de la vida cotidiana y la cons-
truccién de conocimientos de los nifios. En este sentido, la interpretacion
de suenos, denominada peurma en lengua mapuche, funciona como fuente
de conocimiento. Al respecto, una mujer que se casé y se integré a una fa-
milia de una determinada comunidad y que no conocia la forma de ensenar
a sus hijos en la tradicién mapuche explica su experiencia de aprendizaje
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mediante suefios, especificando que “... en el suefio le dicen a uno cémo
realizar un trabajo,...un consejo a los hijos. De esta manera, esa persona
sabrd como hacer...”. Esta mujer explica su situacion vivida senalando que
“... llegué a sufrir harto y se reian de mi, me decian que era sefiora wigka*.
Yo lloraba mucho y me sentia muy mal, pero una noche sofié y, asi, aprendi
y ahora conozco las costumbres mapuches como hacer giilam, por ejem-
plo” (Entrevista 10).

El método de ensenanza que desarrollé la entrevistada es conocido
como giilam y corresponde a una forma de consejo formativo de caracter
temdtico entregado durante la nifez y la adolescencia. Se puede observar
que los padres y los familiares mas cercanos intervienen mediante este mé-
todo en la formacién de los ninos y se sefiala que “... el hombre y la mujer,
la madre o el padre tienen la misma obligacién de entregar el giilam...”. Sin
embargo, se recalca en las explicaciones de los kimches que “... esto antes
también era relativo, puesto que si en una familia uno de los padres tenia
mds conocimiento, esta persona era la encargada de dar giilam...” (Entrevis-
ta 19). Es decir, se buscaba formar a los nifios con la persona que poseia ma-
yores conocimientos socioculturales del grupo familiar y de la comunidad.

Por su parte, el concepto de ensefianza kimche alcanza una frecuencia
de un 26,8% y se define como la comprension e interpretacion del discurso
educativo de los kimches, que ellos denominan pensamiento educativo ma-
puche. El pensamiento educativo consiste en un razonamiento que define
cémo construir los conocimientos con los nifios, ninas y jévenes. A este
procedimiento, uno de los kimches lo denomina pensaduria, que se entien-
de como la manera que ¢l tiene de representar la racionalidad de lo que
explica, porque engloba aspectos sociales y culturales en el contexto de las
actuales relaciones interculturales e interétnicas. Esta reflexion del kimche
se refiere esencialmente al aprendizaje que puede lograr una persona sobre
hechos que se comunican a partir de la memoria social como el kuifike
zugu. En consecuencia, se afirma que sélo puede ensefiar el que aprende. De
aqui se desprende que, para aprender, la persona debe observar, escuchar
y preguntar. Los kimches, en su mayoria (80% de la muestra), afirman que
“... el verdadero kimche puede llegar a la esencia del conocimiento mapu-
che, puesto que conoce la tradicion para reconstruir el conocimiento recu-
rriendo a etapas retrospectivas de tiempo pasado o kuifi” (Entrevista 10).

Entonces, desde la perspectiva de la ensenanza de los kimches, se pueden
reconocer aspectos vitales que reflejan la identidad mapuche, tales como el

22 El término wigka es utilizado, hoy dia, para referirse al chileno de origen espafiol.



concepto mapunche®. De esta manera, de acuerdo con el tipo de relacion
que se establece con el medio social, natural y espiritual, el término mapun-
che se refiere a cémo un mapuche asume su identidad territorial y familiar,
mientras que el término mapuche etimolégicamente significa gente de la
tierra o gente del lugar. En sintesis, esta categoria explica las tres grandes
areas de conocimientos que utilizan los kimches para ensenar: medio social,
medio natural y aspectos espirituales. Asi, se hace explicito, por ejemplo,
el comportamiento de las personas como un aspecto vital de los mapuches
y se explica como el hecho de “saber comportarse” en relaciéon con las tres
areas senaladas. Por lo tanto, la finalidad de este tipo de ensefnianza es rea-
lizar buenas reflexiones como ejemplo ante los demds, puesto que “... de
esta forma hay una buena comunicacion entre las personas, se invoca a
giinechen, se entregan buenas ideas, se hace un buen uso del lenguaje y hay
una buena actitud para tener un comportamiento adecuado. Eso decian
nuestros antepasados...” (Entrevista 30).

CATEGORIA KIMUN

Kimiin se revela, en general, como el saber mapuche en los distintos cam-
pos del desarrollo humano (social, cultural, econémico, entre otros). No
obstante, para el objetivo de este estudio, el kimiin se considerd solamente
como parte de los saberes educativos para la formacién de personay de los
oficios. De lo anterior se desprende que los distintos saberes se pueden cla-
sificar como saberes relacionados con la naturaleza, la sociedad, la lengua,
la salud, las formas de organizar la comunidad, las condiciones y los pasos
(métodos) para formar a una machi (persona encargada de la salud en una
comunidad), a una partera, etc. Desde un punto de vista mds practico y
cotidiano, se encuentran, por ejemplo, todos los saberes relacionados con
los oficios como la textileria y la agricultura que alcanzan una frecuencia de
un 39,7%. Entre los saberes educativos mas relevantes en la formacién de

# El concepto mapunche es citado en los textos de Campos Menchaca (1972: 29), cuando
senala que “... don Alonso de Ercilla invent6 la palabra araucano, tomandola del nombre del
fuerte; la palabra pasé después a designar la raza de los mapuches, su idioma y su territorio, tanto
que da lo mismo ahora decir mapuche o araucano. Los indigenas despreciaron esa denominacién
por provenir de los huincas y siguen llaméndose mapuche o mapunche”. También, se aclara que
los términos mapuche y mapunche, “... son dos denominaciones que los mapuches han utilizado
para referirse a si mismos, de acuerdo con la manera de relacionarse, tomando en cuenta la as-
cendencia parental y su relacién con el entorno natural, social, espiritual y la explicacion a través
del lenguaje respecto del territorio que ocupan” (Quilaqueo, 2005: 25).
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personas se encuentran los conceptos de la ascendencia familiar y territo-
rial de cada persona, denominados kiipan y tuwiin respectivamente. Estos
dos conceptos sintetizan la construccién del conocimiento para los nifios
y, al mismo tiempo, se consideran hitos familiares para reconocerse como
mapuche y mapunche, segtin sea el grado de conocimiento sociocultural de
la persona y la territorialidad a la cual pertenezca.

El concepto kiipan, que alcanza un 36,1% de frecuencia, distingue los
aspectos de ascendencia familiar paterna mds importantes de la categoria
kimiin. Se senala que es un conocimiento basico que debe poseer un sujeto
sobre su ascendencia familiar. De esta forma, cuando a los nifios se les en-
sefla mediante un giilam (tipo de consejo), se les instruye sobre los distintos
grados de parentesco y los distintos tipos de az o rasgos de personalidad de
sus familiares, por ejemplo, “... en un giilam se le dice quiénes eran sus tios
y abuelos, porque si uno no hace eso después los nifios no saben quiénes
son sus familiares... ensendndole las principales caracteristicas de ascen-
dencia. Es decir, como a mi me ensefaron...” (Entrevista 06).

Por su parte, el concepto tuwiin, que alcanza un 24,2% de frecuencia, se
refiere, en términos mds generales, al origen materno-territorial de un in-
dividuo; sin embargo, implica muchos aspectos mas del territorio en el cual
se desenvuelve el sujeto. Segtn los kimches, tuwiin se refiere al conocimien-
to del origen geografico del individuo con respecto a sus antepasados. Un
ejemplo en el uso de este concepto se observa en el siguiente discurso: “...
si, como lo ha dicho el pefii [hermano] que anda con Usted. Usted escuch6
que mencion6 de donde provenia él. Ha dicho que viene del lado del mar y
nosotros diremos vino una visita que proviene del lado del mar: es lafken-
che. Esa es la informacion que voy a tener ahora” (Entrevista 13). Es decir,
lo que el kimche recalca es el conocimiento territorial que él tiene de la
comunidad lafkenche o comunidad territorial del lado del Océano Pacifico.

CATEGORIA PRACTICAS SOCIOCULTURALES

Mediante las pricticas socioculturales se expresa que en cada persona sub-
yace la creencia en un espiritu superior denominado giinechen. Entre los
kimches de la muestra de este estudio, la referencia a giinechen es mayorita-
riamente frecuente y alcanza el 60,8%. A partir de esto se puede distinguir
un aspecto que es mds religioso y otro que tiene un cardcter mds social.
El concepto de religiosidad que se manifiesta se desprende de los princi-
pales ceremoniales y su frecuencia en el testimonio de los kimches es de



un 17,6%. Entre estas manifestaciones ceremoniales se destaca el gijatun
(ceremonia sociorreligiosa) y las oraciones de cada participante tales como
el gijatu. Asimismo, se destaca el awiin (saludo ceremonial y respeto a las
personas) y el misawiin (comida compartida en una reunién sociocultural).
La religiosidad se expresa como gratitud y peticion en el gijatun y se sena-
la, por ejemplo: “Gran padre te pedimos que nos libres de enfermedades
a todas nuestras familias y también a nuestros animales, te pedimos por
nuestro futuro... Te agradecemos por el agua que tu das cada dia, por el sol
que nos siga iluminando...” (Entrevista 24).

Entre las caracteristicas de las précticas sociales, cuya frecuencia alcanza
un 21,6%, se destaca el conocimiento construido para desarrollar los dis-
cursos wewpin, como un espacio para construir conocimiento. El conteni-
do se refiere al conocimiento ancestral de cada familia y comunidad y se
indica que el wewpin se realizaba “... sobre temas elegidos para la conver-
sacion en grupo o entre dos personas... Alli se producia una forma de inte-
rrogacion entre los kimches, se preguntaban reciprocamente con respecto
a la informacién o conocimientos que tenia cada uno sobre el tema elegi-
do...” (Entrevista 16). Aqui se observa que el discurso se hace en tiempo
pretérito para explicar lo que es el wewpin cuando se especifica que ... eso
era lo que hacia la gente antes, la gente que sabia, la gente que hacia giilam,
por ejemplo, la gente mas anciana, ellos eran los que llevaban adelante las
conversaciones” (Entrevista 27). Con este argumento se pone énfasis en el
cardcter temdtico del weupin y en la manera de construir conocimientos
recurriendo al tiempo pasado o, como lo sefiala Morin (2002), mediante el
reencuentro con el pasado es que un grupo humano encuentra la energia
para enfrentar su presente y preparar su futuro. Ademas, se senala que el
weupin s6lo lo realizaban las personas que tenian el conocimiento mediante
la estrategia educativa giilam (Quilaqueo, 2006). En los testimonios se ob-
serva que, cuando se refieren a la gente mdas anciana, en realidad se estan
refiriendo a un kimche, persona que ha logrado ser reconocida como tal por
las familias de una comunidad.

DISCUSION

En las dltimas décadas del siglo pasado y, desde un enfoque no mapuche,
se realizaron estudios centrados en la descripcién etnografica (Bradford,
1976) o sociohistérica (Bengoa, 1987) y en aspectos relacionados con
creencias y relatos sobre mitos mapuches, desde una perspectiva lingtiistica
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(Kuramochi y Nass, 1988); sin embargo, estos trabajos, en general, no vin-
culan la légica universal con la racionalidad que subyace en el saber edu-
cativo mapuche. Considerando los estudios de Gasché (2004), al referirse a
un modelo sintdctico de cultura, sefiala que existe una racionalidad oculta
en las creencias que originan la realizacion de ciertos actos y discursos mi-
ticos (ver también, Amado y Borzone, 2006). En el caso mapuche, son del
mismo modo actos y discursos miticos los que estan vinculados a creen-
cias e ideas de orden universal que configuran la existencia de una doble
racionalidad del actual conocimiento educativo. Esto se refiere a practicas
de la vida cotidiana, que estan relacionadas con aspectos simbdlicos sobre
giinechen y conocimientos universales de tipo bioldgico, fisico, geografico,
o contenidos como los conceptos de tuwiin y kiipan.

En este estudio, se puede constatar, en general, que hasta ahora la lite-
ratura acerca de los mapuches no da cuenta de un marco conceptual de
saberes educativos y culturales mapuches pertinentes para que sean incor-
porados al curriculum escolar. Desde esta perspectiva, la categorizacion
realizada en este trabajo puede servir como orientacién para construir un
marco tedrico que haga explicita la relacion del saber o kimiin con la l6gica
del pensamiento cultural mapuche y no mapuche, cuyo objetivo podria
ser, por ejemplo, un enfoque pedagdgico intercultural (Quilaqueo, 2007).
De esta manera, se podria superar el problema del desconocimiento del
saber educativo mapuche a partir de una nueva forma de relacionarse con
el saber (Charlot, 1997; Beillerot, 1998). El objetivo final es incorporar am-
bas l6gicas de pensamiento para plasmarlas en un curriculum intercultural
de escuelas ubicadas en contextos mapuches (Quilaqueo, Quintriqueo y
Cardenas, 2005). Es decir, es necesario contar con un curriculum integra-
dor que incorpore ambas logicas de pensamiento, puesto que “... si desde
la escuela no se valoriza lo que cada uno es y sabe, los gustos e intereses
personales, se estardn negando la identidad y el derecho a ser de cada uno”
(Sagastizabal, 2006: 87). En consecuencia, surge la necesidad e importancia
de reconocer y valorizar la lengua mapunzugun, ya que permite conocer la
complejidad de las expresiones socioculturales de la identidad sociocultu-
ral mapuche. Esta idea supone replantear el estado del conocimiento edu-
cativo propuesto en un curriculo monocultural que, de acuerdo con Morin
(2002 y 2004), tiende a la simplificacién y fragmentacién del conocimiento,
lo que causa incomprension de la realidad e identidad de los sujetos y no
permite dar respuestas a la complejidad e incertidumbre de la vida. En tér-
minos de interculturalidad, todo esto exige una confrontacién permanente
de distintos puntos de vistas (Abdallah-Pretcheille, 1996), porque la inter-



culturalidad no se refiere a la incorporacién del uno en lo del otro, como en
lo religioso, moral o ético, sino que busca mds bien la transfiguracién de lo
propio y de lo ajeno sobre la base de lo comtin y en pos de la creaciéon de un
espacio comun determinado por la convivencia (Fornet-Betancourt, 2001).

De este modo, las categorias conceptuales pertinentes a una logica de
pensamiento occidental de la educacién podrian incorporar, a partir de
los saberes y conocimiento mapuches que corresponden a contenidos con-
ceptuales, procedimentales y actitudinales (Bixio, 1997; Quilaqueo et al.,
2004), saberes tales como el kiipan y el tuwiin, y valores como respetar y
saber escuchar. Asimismo, se podria incorporar el procedimiento metodo-
légico giilam, que se apoya en una légica que le permite a la familia ma-
puche mostrar a sus hijos la entrega del conocimiento ancestral mediante
consejos. Para entregar estos consejos se recurre a procedimientos simbo-
licos que parecen irracionales (Wallerstein, 2005) para los no mapuches y,
actualmente, también para muchos jéovenes mapuches no socializados en
su cultura, particularmente el uso del kuifike zugu. Este procedimiento sim-
bélico implica recurrir a la memoria social de la familia, de la comunidad
consanguinea y de la comunidad territorial, desde el saber ancestral con
las continuidades y discontinuidades que presenta. Este tipo de educacién,
sustentado en la memoria social, presenta dificultades a las nuevas genera-
ciones, porque no poseen un buen conocimiento de la lengua mapunzugun,
lo que influye negativamente en la comprension de los valores educativos
y en las regularidades del uso de los métodos sociales de formacién. En
consecuencia, los cambios sociales y culturales que se observan crean pro-
blemas debido al desconocimiento de los diversos hechos sociales descritos
a partir de la memoria social (Sabourin, 1997; Montesperelli, 2004; Quila-
queo, 1994 y 2005).

Desde la perspectiva de los kimches, la problemadtica de la racionalidad
de los conocimientos educativos y los principios que han guiado la for-
maci6n de los nifios y ninas les ha permitido, de acuerdo con las ideas de
Wallerstein (2005), desarrollar su cultura y un tipo de relacién social entre
familias y comunidades. En la educacién mapuche, la racionalidad se pre-
senta como lo que se ha denominado principios que guian la formacién de
la persona. Desde un punto de vista evaluativo de la formacion, se reconoce
a la persona que acttia con el grupo parental, pero esto se sintetiza en el
principio kim che geal, que guia la formacién de la persona sustentada en
el conocimiento que trasciende lo social y cultural, y que se resume en el
respeto a giinechen, categoria que en este trabajo ha alcanzado la mayor
frecuencia, un 60,8%. Todo esto permite plantear la hip6tesis de la doble
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racionalidad de los saberes educativos mapuches, que se sustenta en la idea
de hombre-naturaleza y aspectos simbdlicos relacionados con giinechen, ya
que giinechen seria lo que le da sentido y utilidad a la educacién y for-
macién de las personas, es decir, lo que permite racionalizar los saberes.
Considerando lo expresado por los kimches, la doble racionalidad se puede
extender a lo que se realiza en las escuelas situadas en los nuevos contex-
tos de vida mapuche. En sintesis, los principios descritos y la expresion
pensaduria, planteada por un kimche, corresponden tanto a la explicacién
de la racionalidad de la educacién mapuche a partir de la memoria social
ancestral como a la explicacién actual del comportamiento a partir de la
educacion mapuche de hoy.

CONCLUSION

Los resultados obtenidos en este estudio revelan que la educacién que se
utiliza para formar a nifios, ninas y jévenes mapuches entrega contenidos
a través de métodos educativos propios para tratar los aspectos sociales,
culturales, religiosos y naturales. En particular, se identifican contenidos
de saberes especificos de la educacion familiar como, por ejemplo, el kiipan
y el tuwiin. A partir de estos contenidos, esta investigacién ha develado un
primer acercamiento sobre la construccién de conocimientos educativos
desde la 16gica mapuche.

En la légica de construccion de los conocimientos educativos mapu-
ches, primero, se pone en evidencia el rol que cumplen los kimches, ya que
son los sujetos portadores de los saberes culturales y educativos, porque su
sabiduria y conocimientos permiten explicar las conductas de los nifos,
nifias y jovenes en el medio escolar. Segundo, se evidencia que la memoria
social de las familias (memoria social que incluye las relaciones interétnicas
con los no mapuches) es la base para comprender la doble racionalidad
que presentan, hoy dia, los nifios, ninas y jévenes en sus participaciones en
contextos externos a su medio familiar y comunitario, principalmente, al
comenzar la escolarizacion.

Considerando la problemadtica de la racionalidad de los saberes educati-
vos mapuches y la necesidad de su incorporacion al curriculum escolar, es
necesario desarrollar nuevos enfoques pedagdgicos y didacticos para la for-
macioén de los alumnos de origen mapuche y no mapuche, ya que median-
te una mejor relaciéon con los saberes se pueden cambiar las interacciones
entre los mapuches y no mapuches. De esta manera, se puede también re-



conocer la doble racionalidad que los ninos y ninas mapuches manifiestan
en sus relaciones con los saberes, para evitar el choque psicosocial que se
produce mediante la escolarizacién descontextualizada. Esto significa que
la investigacion educativa debe problematizar con la finalidad de estudiar
las situaciones de doble racionalidad que los nifios y nifias mapuches pre-
sentan. Para ello, la hipdtesis del enfoque pedagdgico intercultural permite
considerar las distintas variables que intervienen, tanto en la formacién
mapuche como en la formacién general que entrega la escuela. Ademas, se
debe considerar la matriz cultural occidental que, a su vez, es intercultural,
y que, al mismo tiempo, estd en funcién de las situaciones interpersonales
e intergrupales en las cuales se presenta. En consecuencia, la investigacion
se debe plantear a partir de un enfoque intercultural histérico y estratégico
como premisa fundamental para una comprension mds singular de la des-
igualdad de oportunidades de la escolarizacién actual.

Por su parte, en la escuela todavia hay una dominacién cultural impul-
sada por la castellanizacién, que genera la desigualdad de oportunidades
para los alumnos mapuches frente a los saberes no mapuches y, del mismo
modo, una desigualdad para los alumnos no mapuches frente a los saberes
ancestrales mapuches. Asi, la monoculturalidad de la escuela, como condi-
cion historica, no logra superarse, aun cuando se propone la interculturali-
dad como reflexion critica que busca la transformacion de la cultura propia
y la ajena, sobre la base de una nueva racionalidad educativa que apunte a
la construccién de espacios comunes de convivencia.

Finalmente, en la indagacién con los kimches, ellos hacen hincapié en los
aspectos éticos que implica la oralidad de sus saberes educativos, subrayan-
do que el verdadero sabio no puede transgredirlos. El aspecto ético al cual
se refieren se apoya en el argumento de la creencia profunda en la palabra
como un don sobrenatural entregado por giinechen, que involucra deberes
y obligaciones, y que este don, como fuerza sobrenatural, es logrado por
quienes cultivan el conocimiento y la lengua mapunzugun (se refieren a
la expresion zapin, utilizada como verbo para senalar la accién de cultivar
los conocimientos). No obstante, al mismo tiempo, son conscientes de que
sus conocimientos les imponen deberes frente a giinechen, a sus familiares
y, en general, a la comunidad mapuche y no mapuche. Entre los deberes,
se sefialan varias obligaciones: demostrar razonamiento y conocimiento en
sus relaciones; guardar respeto de los valores morales y denunciar las des-
viaciones; cuidar el uso del lenguaje (del mapunzugun y hoy dia también
del castellano); decir la verdad; y entregar las informaciones que permitan
ensenar mediante la base de la memoria social para transmitirla a las fu-
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turas generaciones. De estas obligaciones se desprenden varias funciones
para los kimches como formadores. Asi, ellos senalan estar conscientes de
ser conocedores de los valores morales y espirituales, de la historia de las
comunidades como memoria colectiva, entre otros aspectos. En sintesis, la
memoria social mapuche es la biblioteca donde se conserva la informaciéon
mds importante, principalmente los hechos que han marcado la historia de
la formacién de persona positivamente o negativamente como efecto de la
escolarizacién de la poblacién mapuche.
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