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PRESENTACION

La Fundacion Instituto Indigena, preocupada de la temética de la
Educacion Indigena, y con el objeto de contribuir a un mejor intercambio
de informacién relativa al tema, decidié crear una instancia que
permitiera conocer, de primera fuente, los diferentes proyectos
educativos que se estan desarrollando en la region, el pais y latinoamérica.

Surgen asi estas Primeras Jornadas de Educacién Indigena,
organizadas por la Fundacion Instituto Indigena y patrocinadas por la
Pontificia Universidad Catélica de Chile, sede Temuco, que, en lo medular,
y como se menciona en la Convocatoria realizada, estan destinadas a
alcanzar los siguientes objetivos:

1.- "Conocer el estado de la Educacién Indigena en la regién, en el
pais y otros paises de latinoamérica".

2.- "Tomar conciencia de que la Educacién Indigena es una labor
especializada y diferenciada”.

3.- "Lograr visualizar y comprender las principales tendencias
contemporaneas en Educacion Indigena”.

Para lograr dichos objetivos, la Fundacion Instituto Indigena
invité a participar de estas Jornadas, de estudio e intercambio de
experiencias, a todas las personas e instituciones ligadas a la Educacién
Indigena.



La respuesta a esta Convocatoria superé las expectativas
iniciales, logrando la participacién activa de un importante numero de
educadores y especialistas de Chile y de América, como asi también de un
numeroso grupo de personas interesadas en el tema que asistieron dia a dia
a las sesiones de trabajo.

Con la publicacién de estas actas, que aparecen en un numero
especial de la revista Cultura-Hombre-Sociedad, se da cumplimiento
a un acuerdo de cooperacién mutua entre la Pontificia Universidad Catdlica
de Chile y la Fundacién Instituto Indigena con el objeto de difundir mas
ampliamente las ponencias presentadas en dicha ocasion.

Las actas en referencia, recogen todos los trabajos que fueron
presentados y posteriormente remitidos a la comision organizadora para
su publicacion. Ademas, por su indudable importancia, se incluyen los tres
discursos leidos en la Ceremonia Inaugural:

Las ponencias han sido agrupadas en cinco secciones, en razon
de su tematica:

l.-  Educaciéon Nacional en el Pasado.

I1.- Aspectos Tedrico-Metodolégicos Generales.

I11.- Experiencias Educacionales con Poblacién Indigena Chilena.
1V.- Experiencias Educacionales en otros Paises Latinoaméricanos.
V.- Perspectivas de Educacién Indigena en América Latina

La Fundacién Instituto Indigena desea agradecer muy
cordialmente a todas las personas e instituciones que colaboraron para el



éxito de estas Jornadas, en forma especial quiere manifestar su gratitud a:

Agencia Desarrollo y Paz, Canada

Oficina Coordinadora de Asistencia Campesina ( O.C.A.C. ), Santiago

Padre Enrique Rosner , Ecuador

Pontificia Universidad Catélica de Chile, Sede Temuco.

La Fundacion espera, con la publicacién de las Actas de estas

Jornadas, contribuir a que muchas otras personas e instituciones tengan
acceso a la informacién alli presentada, se sientan estimuladas a trabajar

en la noble tarea de la educacién a minorias étnicas y puedan participar,
mostrando sus logros, en los préximos encuentros.

Arturo Hernandez Sallés
Editor
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Primeras jornadas de educacién indigena

DISCURSO APERTURA PRIMERA JORNADA DE EDUCACION
INDIGENA EN CHILE

Ariel Burgos Saavedra
Presidente Fundacion Instituto Indigena

He querido iniciar esta intervencién citando un texto del
Mensaje que el Papa Juan Pablo Il dirigio en la Celebracion de la Jornada
Mundial de la Paz el 1° de enero de este afio 1989, porque me parece
contribuye a estructurar el marco en que hemos convocado a esta primera
Jornada de Educacion Indigena.

"En una Sociedad Nacional, compuesta por diferentes grupos
humanos, dos son los principios comunes que no es posible anular, sino que
deben ser el fundamento de toda organizacién social. El primer principio es
la inalienable dignidad de cada persona humana, sin distinciones relativas a
su origen racial, étnico, cultural, nacional o a su creencia religiosa.
Ninguna persona existe por si sola, sino que halla su plena identidad en su
relacion con los demés. Lo mismo se puede afirmar de los grupos humanos.
En efecto, estos tienen derecho a su identidad colectiva que ha de ser
tutelada conforme a ia dignidad de cada uno de sus miembros.El segundo
principio se refiere a la unidad bésica del género humano, que tiene su
origen en un unico Dios Creador... La unidad del género humano comporta
que la humanidad entera, por encima de sus divisiones étnicas, nacionales,
culturales y religiosas constituya una comunidad, sin discriminacién entre
los pueblos y que tienda a la solidaridad reciproca”
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Discurso apertura... Ariel Burgos S.

Estos dos principios enunciados por el Papa, que estan en el
centro del Mensaje Cristiano, han orientado -desde su creacién el afio
1962-las acciones de la Fundacién Instituto Indigena y la hacen estar en
permanente revisién y actualizacion de si misma. Asi, sus objetivos
fundacionales de "Investigacién, Educacién y Asistencia a las comunidades
indigenas”. Se han reorganizado como "La Evangelizacién liberadora e
integral del pueblo mapuche" complementado por lineas orientadoras en el
sentido de : "Conocer, valorar y amar la cultura del pueblo mapuche como
criterio orientador de su accién; la promocién humana y la aplicacién de
los principios de la educacidn liberadora en todas sus acciones".

En su afan de acompafar al pueblo mapuche, y haciendo
efectivas las orientaciones propuestas, ha ido configurando un estilo de
trabajo que le ha permitido hacer un proceso de inculturacién mediante el
cual ha conocido y experimentado muy directamente la situacién de este
pueblo, quizds aun no muy sistemdaticamente, pero vivencialmente muy
profunda.

Por otro lado, desgraciadamente debemos reconocer que en
Chile hay un gran y grave desconocimiento de la existencia de los pueblos
indigenas como grupos diferenciados con cultura propia y con derechos y
deberes particulares. Este desconocimiento no ha sido fortuito, sino
institucionalizado, producto de la aplicacién de principios y conceptos
como el de la lgualdad ya que sustentado en éste se promovié la idea de que
Chile es un pais racial y culturalmente homogéneo (una sola raza, una sola
cultura, un solo pueblo). Esto complementado con ideologias como el
racismo, permitieron la discriminacién y justificaron la formulacién de
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Primeras jornadas de educacion indigena

politicas y dictacion de Leyes Asimilatorias y de Desintegracion de las
Sociedades Indigenas. Hoy en dia, debemos dar gracias a Dios porque en
nuestro pais, al contrario, se aprecia una mayor conciencia, gracias al
aporte de las ciencias sociales y, en el medio nuestro, a una reflexién cada
vez més comprometida por parte de la Iglesia en toda América Latina. Un
ejemplo en nuestro pais lo constituye la Carta Pastoral "La Evangelizacién
del Pueblo Mapuche" del afio 1979 publicada por los Obispos del sur. En
este documento se hace un reconocimiento de la existencia de los mapuches
como pueblo, se valora las personas , su cultura y su lengua.

La realidad que viven los pueblos indigenas chilenos, comun en
toda Latinoamérica (diferente sélo en matices), para su transformacion,
por tratarse de minorias a nivel nacional que no ejercen influencia, pasa
por las manos y decisiones de la sociedad mayor, que -como deciamos- no
reconoce su diferenciaciéon étnica y cultural o simplemente, por
desconocimiento, las ignora.

La Fundacién Instituto Indigena desde hace algunos afios ha
agregado a sus acciones el objetivo de crear conciencia de la existencia de
la cultura, de la historia y realidad del pueblo mapuche, partiendo por la
propia lglesia y extendiéndose a la sociedad nacional, las personas y sus
instituciones.

Una de las estrategias seguidas ha sido desarrollar programas
con el Pueblo Mapuche en el plano del testimonio, pequefios proyectos en el
area silvoagropecuaria, de la salud, los derechos humanos, la religién y la
educacion. No pretenden ser soluciones globales, son caminos aiternativos
que nacen de las propias personas involucradas. En el area de la educacién
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se ha recorrido un largo camino, desde el afio 1964 en adelante, en una
serie de experiencias tanto de capacitacion, como de Educacién Formal de
Adultos, Educacién Cientifico Humanistica y Educacién Técnico Profesional,
ademas de Educacion Técnico Elemental. Aprovechando ciertos espacios que
daban las normativas educacionales vigentes se educaba dentro de un marco
cultural mapuche y se promovia la identidad.

Con la experiencia, y aplicando los fundamentos doctrinales de
la educacién, llegamos a concluir que los sistemas educativos
implementados hasta ahora por el sistema nacional, han sido difuncionales
para la realidad mapuche, y han operado como mecanismo de desarraigo y
evasion de la comunidad y lo que es mas grave a la pérdida de la identidad y
a la asimilacién. Por esto nuestros esfuerzos se han concentrado en el
proyecto educativo del Liceo Técnico Guacolda, ubicado en Chol-Chol, cuya
experiencia se presentara dentro de esta jornada. Este proyecto tiene su
base en la cultura mapuche, aplica los criterios de la educacién liberadora
con un método personalizado que pone en el centro del proceso educativo al
joven mapuche, como principal responsable de su proceso de desarrollo, y
el educador cumple el rol de facilitador de este proceso.

Queremos favorecer un proceso educativo mapuche en el que, a
partir de su propia experiencia de vida y como protagonista de su historia,
se desarrolle, de una manera creativa y original, un mundo cultural,
acorde con su propia riqueza espiritual y que sea fruto de sus esfuerzos.

La otra estrategia se orienta a crear espacios de didlogo e

informacién y a convocar encuentros de intercambios y discusién, a
resguardar los derechos étnicos e individuales. Se dirige a las personas no
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indigenas, a la sociedad nacional y sus instituciones.

En esta perspectiva hemos convocado a esta primera jornada,
en un aspecto tan fundamental para toda sociedad, como es: la educacion.

La Fundacién Instituto Indigena percibe que el pueblo mapuche,
y los pueblos indigenas todos, requieren de una educacién diferenciada que
desarrolle sus culturas y participen en igualdad de condiciones en la
Sociedad Nacional. Sabemos que, al igual que la Fundacion, hay personas y
grupos que se esfuerzan por encontrar formas educacionales mas
apropiadas asumiendo el pensamiento social moderno relativo a las
Sociedades Indigenas. Son esfuerzos dispersos con poco espacio de
reconocimiento oficial y que sustentan opciones diferentes. Se les extendio
una invitacion a todos, de los que se tenia conocimiento que estaban
trabajando en esta linea, para que presentaran sus estudios y experiencias.
Aun sabiendo que no se tienen resultados definitivos los invitados
accedieron a participar, lo que demuestra su gran disposicién e interés por
dar a conocer su trabajo e intercambiar experiencias con distintos
estudiosos preocupados por el tema de la Educacién Indigena.

Es por esto que viajaron expositores de lugares tan alejados
como lquique, Rapa-Nui y de algunos paises hermanos, como Guatemala,
Paraguay y Ecuador.

Tenemos que abrirnos y hacernos receptivos del aporte al
conocimiento que guardan y ofrecen las sociedades indigenas y favorecer su
perfeccionamiento. Tenemos que estar atentos para apoyar las
redefiniciones que se ven venir cuando se logre el real reconocimiento de
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que somos sociedades pluriétnicas y pluriculturales y con claridad para
reconocer y aceptar la diversidad.

Hago un ferviente llamado a las autoridades educativas
nacionales, a las entidades de educacién superior de las regiones con un
porcentaje significativo de poblacién indigena, para que hagan un esfuerzo
por escuchar las demandas de las organizaciones indigenas que piden una
educacién diferenciada, y les insto, también, a que hagan el esfuerzo por
atender los proyectos y propuestas que se presentaran aqui.

Agradezco la presencia de todos y en forma muy especial a
quienes con tan buena disposicion presentaran sus estudios o experiencias
para conocimiento de todos. Nuestra mayor gratitud para quienes vienen de
Iquique, Rapa-Nui y de paises hermanos; a todos y cada uno de aqui y de
alla, nuestra mas cordial bienvenida.

Concluyo mi intervencién con un reconocimiento especial a la
Sede Regional de la Pontificia Universidad Catdélica por el patrocinio
otorgado, por acogernos y por el insustituible aporte de sus académicos.

Muchas Gracias

Temuco, julio de 1989.
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REFLEXIONES ACERCA DE LA JORNADA DE EDUCACION INDIGENA

Dra. Teresa Duran
P. Universidad Catélica de Chile
Sede Regional Temuco

Una vez mas las puertas de esta Universidad se abren para
dejar entrar una realidad que esta muy cerca de todos nosotros, pero que
tendemos a desconocer, si no nos golpea directamente: la que viven los
descendientes de los antiguos y originarios habitantes de tierras
americanas: nuestros hermanos mapuches, chiripa, shuar, aymaras,
quichuas, miskitos; reconocidos hoy como pueblos indigenas o indios.

Durante la semana en que dialogaremos en torno a una de Ias
problematicas que mas los afecta actualmente, esto es, la educacional,
quienes hemos contribuido a organizarla hacemos a Uds. un sentido
llamado, para dialogar de un modo profundo, respetuoso y critico, el unico
que se justifica para contrarrestar, aunque sea en el debate, el cimulo de
dificultades y amarguras que a estos hermanos les ha tocado vivir a través
de la educacién que se ha implantado para ellos en el contexio de las
sociedades nacionales.

La plataforma desde la cual hemos formulado los objetivos de
esta jornada se conforma de las experiencias y aprendizajes que nos han
demandado los problemas observados entre nifios y jévenes indigenas que
acuden a "educarse" a las escuelas nacionales; en menor grado, de los
aciertos del sistema para acogerlos y ganarse su expresién creativa y
estimulante. De aqui que nos hayamos propuesto:
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1.- Conocer el estado de la educacion indigena en la region, en el pais
y en otros paises de Ameérica.

2 _ Tomar conciencia de que la educacion que se formule para la
poblacién indigena de estas regiones constituye una labor especializada,
diferenciada y participativa.

3 . Visualizar y comprender las principales tendencias
contemporaneas en el campo de la educacion indigena.

Si tomamos como referencia los planteamientos e
informaciones que intercambidbamos hace trece afios atras en un evento
similar a éste y que se centrara en el nifio mapuche, el crecimiento que
hemos logrado, sin ser en ningin caso el necesario, no deja de ser
promisorio

Hoy dia, gracias al esfuerzo pionero de algunos, tendemos a
usar mucho mas reflexivamente los términos bajo los cuales englobamos al
sector étnicamente diferenciado y originario. Si usamos la categoria
indigena o indio ya no es para producir separaciones discriminatorias,
sino para reconocer su orientacion y practica cultural distinta, una
cosmovision diferente a la occidental. Al mismo tiempo, los actores en este
campo ya no promueven timidas acomodaciones del sistema regular para
facilitar el paso expedito de los nifios y jovenes de las etnias americanas
por él, sino que se trabaja en fortalecer audaces innovaciones tras la meta
de lograr una participacién mas igualitaria y justa por parte de estos hijos
de la tierra en la convivencia nacional. Ellos mismos, a través de sus
distintas formas de organizacién, estan hoy sefialando el camino que
debemos seguir, para colaborar, de un modo efectivo, en el mejoramiento
de su situacién actual.
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El propdsito de esta semana es, pues, otorgarnos la oportunidad
de penetrar, de un modo sistematico y critico, en la dimensién real del
problema educacional que aun prevalece para los pueblos indigenas y para
quienes laboran con ellos y, muy especialmente, en los logros obtenidos
por aquellos sectores innovadores que han propuesto reformas efectivas y
caminos nuevos, no tan sélo para las sociedades nacionales, sino para los
sectores indigenas mismos.

Ahora, si tomamos como referente a estos sectores, no podemos
obviar el intercambio en torno a la finalidad ultima del esfuerzo educativo
casimilar o dar paso a la diferenciacion?. Los propios sectores indigenas
nos han informado al respecto. En paises como Ecuador y Venezuela, tanto
especialistas como representantes de algunos grupos étnicos, estan
impulsando la llamada "Educacién Intercultural Bilingiie", a través de la
cual el nifio se reencuentra con su identidad cultural de origen, o la vive
plenamente y luego, de un modo complementariamente necesario, accede a
la cultura y sociedad occidental, tras aprender sus valores, estructuras y
antivalores.

Queremos decir con ello que este encuentro exige de nosotros el
mas amplio criterio, a fin de superar dicotomias estrechas e, incluso,
falsas concepciones cientificistas que eluden la dimensién existencial,
utopias separatistas y reacciones defensivas. A nuestro juicio, el esfuerzo
comun debiera orientarse a renovar y adecuar el sistema regular tomando
como modelo el proceso de ensefianza - aprendizaje que aun prevalece en
las comunidades indigenas y que tradicionalmente ha sido tan efectivo Y,
cuando sea posible, activar propuestas abiertamente distintas a partir de
la realidad local. Ambos caminos, el administrativo y el ideolégico -
comunitario, deberian insertarse en el marco de lo que podriamos
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denominar "cullura educacional indigena americana”, a fin de acumular
experiencias significativas. Esta cultura educacional indigena americana
emergente no incluye sino el conjunto de valores y premisas que se han
ido cimentando en estos Gltimos veinte afios en el continente, los marcos
conceptuales, las teorias, las experiencias fallidas o exitosas que han
tenido lugar en las distintas areas geograficas en torno a la educacion
diferenciada.

Chile ha estado por largos anos ausente de los debates
internacionales a proposito de la educacién indigena; solamente en esta
ultima década podria decirse que ha sido considerado para participar en
ellos. Las razones han ido desde asumir que, por no contar con una
poblacién indigena mayoritaria, no era necesario preocuparse de esta
tematica, hasta las ideolégico-nacionalistas que, en su version extrema,
pretenden anular todo tipo de reonocimiento a las diferenciaciones étnico-
culturales. Demas esta decir que, en tanto los sectores indigenas conforman
el espejo donde se puede apreciar la evoluciéon cultural de nuestras
naciones, ellos mismos han incorporado estos supuestos desorientadores,
oponiéndose al avance en este campo. Criterios objetivos de cambio han ido
surgiendo, sin embargo, tanto en las instancias publicas como en las
privadas. Podemos contar hoy con aperturas institucionales del sistema
regular, las que a su vez han posibilitado el respaldo a proyectos
educativos que transcurren mas alld del ambito fiscal, es decir, bajo la
orientacion de agentes educacionales privados.

En otras palabras, tanto ias instancias publicas como algunas

privadas, fundamentalmente aquellas vinculadas a la Iglesia, se encuentran
motivadas hoy por mejorar sustantivamente la educacién publica destinada
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el espejo donde se puede apreciar la evolucion cultural de nuestras
naciones, ellos mismos han incorporado estos supuestos desorientadores,
oponiéndose al avance en este campo. Criterios objetivos de cambio han ido
surgiendo, sin embargo, tanto en las instancias publicas como en las
privadas. Podemos contar hoy con aperturas institucionales del sistema
regular, las que a su vez han posibilitado el respaldo a proyectos
educativos que transcurren mas alla del ambito fiscal, es decir, bajo la
orientacion de agentes educacionales privados.

En otras palabras, tanto las instancias publicas como algunas

privadas, fundamentalmente aquellas vinculadas a la lglesia, se encuentran
motivadas hoy por mejorar sustantivamente la educacién publica destinada
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a poblacién escolar mapuche, ofreciendo un ambiente propicio al didlogo y
al intercambio fructifero. No de otra manera puede interpretarse la
respuesta entusiasta y colaboradora a la convocatoria que hoy nos retne.
Las organizaciones mapuches, por su parte, han incorporado en sus
demandas la educacion diferenciada y también podrian hacernos valiosos
aportes en este sentido. Bajo este marco promisorio ¢por qué no abrigar la
esperanza de que se constituya en nuestra regién una instancia cultural que
se preocupe, con constancia y método, de activar el intercambio entre las
distintas experiencias que se estan llevando a cabo y, muy especialmente,
de incorporar en ellas las posturas visionarias de quienes nos llevan
ventaja en el continente?

Una instancia cultural como la que estamos proponiendo
debiera ser representativa de los esfuerzos mas sobresalientes de nuestra
region en el campo de la educacion para y de los sectores indigenas, pero
fundamentalmente, debiera estar animada por auténticos valores
humanistas, los Onicos capaces de superar los desplazamientos que
ocasionan las élites y, muy especialmente, de incorporar a quienes
siempre deben constituir el principal norte: los nifios y jévenes indigenas
y sus maestros.

Reciban, pues, todos Uds., la mas cordial bienvenida a este
evento, en la esperanza de que a su término hayamos cumplido sus
objetivos y promesas. Ojal4 la Universidad Catélica y esta Sede contintie
albergando la causa indigena de su supervivencia y permita el
florecimiento de otra reunién similar en un futuro préximo. Similar tipo
de esperanza ciframos en el resto de las instituciones regionales.

Muchas Gracias.
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FUNDAMENTOS DOCTRINALES DE LA IGLESIA PARA LA
EDUCACION DEL PUEBLO MAPUCHE

Sergio Contreras Navia
Obispo de Temuco

Introduccién

Mi exposicién, tal como estd expresado en el tema, es original
en cuanto que yo sepa nadie ha expresado los principios que orientan el
quehacer de la Iglesia en la educacién del Pueblo Mapuche. No existe sobre
el tema un documento oficial.

Sin embargo, el tema no es para nada original, porque los
principios que aqui se exponen estan contenidos en diversos documentos de
la Iglesia: .EI Concilio, Puebla, La Escuela Catélica (Documento de la
Sagrada Congregacion para la Educacion Catolica), Evangelii Nuntiandi, y
diversos Mensajes del Papa y de los Obispos Latinoamericanos. Hay una
exposicion bastante interesante de ellos en la coleccidon y centenario del
CELAM, con el titulo "Hombre, Cultura y Educacion".

Para los efectos de esta exposicion, que tiene de original las
conclusiones referidas al Pueblo Mapuche, evitaré la acumulacién de citas
y daré solo las que transcriban textualmente el concepto.

¢Por qué la Iglesia se ocupa de la educacion del Pueblo Mapuche?

Porque la Iglesia tiene como misién evangelizar . Ese fue el
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mandato de Jesus: "Id, pues, y haced discipulos a todos los pueblos,
bautizandolos en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo,
ensefiandoles a observar todo cuanto yo os he mandado” (Mt. 28,19).

Cuando la Iglesia medita en el significado de este mandato dice
que "Evangelizar significa para ella llevar la Buena Nueva a todos los
ambientes de la humanidad, y con su influjo transformar desde dentro,
renovar a la misma humanidad". "Evangeliza cuando por la sola fuerza
divina del mensaje que proclama trata de convertir al mismo tiempo la
conciencia personal y colectiva de los hombres, la actividad en la que ellos
estan comprometidos, su vida y ambiente concretos” (E.N. 18). Debe
"alcanzar y transformar con la fuerza del Evangelio los criterios de
juicios, los valores determinantes, los puntos de interés, las lineas de
pensamiento, las fuerzas inspiradoras y los modelos de vida de la
humanidad" (E. N. 19). No se trata , por lo tanto, de dar un barniz
superficial. No basta con una bendicién final al término de una obra, sino
que se debe llegar con el Evangelio de manera "vital, en profundidad y hasta
sus mismas raices la cultura y las culturas del hombre".

No se identifica el Evangelio con una determinada cultura. Con
frecuencia se habla de la cultura occidental cristiana, como si esa
precisién de existencia occidental fuese la concrecién del Evangelio. No, el
Evangelio ciertamente se ha de vivir por hombres concretos en una cultura
determinada, pero el Evangelio es capaz de impregnar todas las culturas
sin someterse a ninguna. Puedo agregar, porque se tiene hoy esa clara
distincion entre evangelio y cultura, y la importancia de evangelizar
radicalmente la cultura y las culturas, es que podemos afirmar también que
la Iglesia hoy respeta profundamente toda auténtica cultura. Una adecuada
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evangelizacion debe enriquecer la cultura de un pueblo, a la manera como
la corriente eléctrica ilumina la lampara, realzandola sin destruirla.

Hay una idea complementaria a lo dicho, que justifica la
preocupacion por la educacion del Pueblo Mapuche que tiene la Iglesia en
nuestra Region. La fundamental tarea de la Iglesia se une a otra que le es
conexa, por mas que no sea de la esencia misma de su misién: la
promocion integral del hombre, que implica la liberacién de las
esclavitudes, entre las cuales esta la ignorancia.

"Entre evangelizacién y promocién humana - desarrollo,
liberacion - existen, efectivamente, lazos muy fuertes. Vinculos de orden
antropolégico, porque el hombre que hay que evangelizar no es un ser
abstracto, sino un ser sujeto a los problemas sociales y econdémicos. Lazos
de orden teoldgico, ya que no se puede disociar el plan de la creacién de!
plan de la Redencién, que llega hasta situaciones muy concretas de
injusticia a las que hay que combatir, y de justicia que hay que restaurar".
(E.N. 31).

La caridad que responde al mandamiento nuevo exige promover,
mediante la paz y la justicia, el verdadero, el auténtico crecimiento del
hombre.

Es un hecho que siempre la Iglesia ha vinculado su tarea
misionera con la educacién. Porque llamada a ser Maestra en la fe, percibe
un vinculo muy importante de su propia tarea evangelizadora con la
educacion de los pueblos.

En el pasado no existia la claridad de reflexion acerca de estos
temas que hoy, gracias a Dios, poseemos. Y con frecuencia la educacién
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impartida por la Iglesia no siempre fue respetuosa de la cultura propia de
los pueblos. Hoy, un tema de especial dedicaciéon de parte de la Iglesia es el
de la cultura.

Podemos resumir la respuesta a la pregunta ;por qué la Iglesia
se preocupa de la educacién del Pueblo Mapuche? diciendo: porque la
Iglesia quiere evangelizar con profundo respeto a la cultura propia de este
Pueblo, y porque desea contribuir a su liberacién y promocioén integral.

Procuraré responder a una segunda pregunta antes de abordar
la respuesta a la interrogante del tema que se me ha solicitado.

¢Cual debe ser, segun los principios de la Iglesia, la relacion
entre Educacion y Cultura?

Esta es una preguntia que resulta de mas dificil respuesta,
porque ciertamente que tanto en el tema de la cultura como en el de
educacién existe un riquisima labor de los expertos filésofos, socidlogos y
pedagogos, que se mueven en estos campos con gran erudicién. La Iglesia no
entra a competir en el ambito propiamente erudito que da la ciencia o la
técnica. De algiun modo simplifica su propia reflexion a la luz de su tarea
especifica, que he esbozado respondiendo la primera pregunta. Sin
embargo, no elude el tema. Veamos qué ha reflexionado acerca de la cultura.

Ciertamente que en América Latina, con ocasion de la reflexiéon
en torno a los Quinientos Afios de Evangelizacion, habra un gran avance en
la forma de encarar esta interrogante. Hasta ahora, el pensamiento mas
coherente esta contenido en el Documento de Puebla. El Santo Padre, cuando
se refiri6 a la cultura aqui en Chile, privilegio esos conceptos.
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Ciertamente que no se desprecian otras formulaciones de orden mas
técnico, pero las contenidas en Puebla son de un gran contenido dinamico
para motivar la accién de la Iglesia.

"Con la palabra cultura se indica el modo particular cémo, en
un pueblo, los hombres cultivan su relacién con la naturaleza, entre si
mismos y con Dios, de modo que puedan llegar a 'un nivel verdadera y
plenamente humano'. Es 'el estilo de vida comun' que caracteriza a los
diversos pueblos; por ello se habla de 'pluralidad de culturas'." (386).

"La cultura asi entendida abarca la totalidad de la vida de un
pueblo: el conjunto de valores que lo animan y de desvalores que lo
debilitan y que al ser participados en comun con sus miembros, los reGne
en base a una misma 'conciencia colectiva'. La cultura comprende,
asimismo, las formas a través de las cuales aquellos valores o desvalores
se expresan y configuran, es decir, las costumbres, la lengua, las
instituciones y estructuras de convivencia social, cuando no son impedidas
o reprimidas por la intervencién de otras culturas dominantes". (387).

"Lo esencial de la cultura esta constituido por la actitud con que
un pueblo afirma o niega una vinculacién religiosa con Dios, por los
valores o desvalores religiosos. Estos tienen que ver con el sentido altimo
de la existencia y radican en aquella zona mas profunda, donde el hombre
encuentra respuestas a las preguntas bdsicas y definitivas que lo acosan,
sea que se las proporcionen con una orientacion positivamente religiosa, o
por el contrario, atea. De aqui que la religion o la irreligion sean
inspiradoras de todos las restantes 6rdenes de la cultura - familiar,
economica, politica, artistica, etc.- en cuanto los libera hacia lo
trascendente o los encierra en su propio sentido inmanente”. (389)
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“La cultura se va formando, y se transforma en base a la
continua experiencia histérica y vital de los pueblos; se transmite a través
del proceso de tradicion generacional. EI hombre, pues, nace y se
desarrolla en el seno de una determinada sociedad, condicionado y
enriquecido por una cultura particular; la recibe, la modifica
creativamente y la sigue transmitiendo. La cultura es una realidad
histérica y social". (392)

El Concilio Vaticano 1, en Gaudium et Spes, se plantea el tema
de la perspectiva de la nueva cultura universal que se esta generando, y se
interroga acerca del didlogo de esta cultura con la cultura de los pueblos.
Cuando estamos reflexionando acerca de la educacién del Pueblo Mapuche,
debemos pensar que se trata de un pueblo que tiene una propia identidad
cultural, pero que no puede dejar de estar inmerso en este mundo
contemporaneo que tiene un ritmo y un dinamismo absorbente. EI Concilio
de esa manera se plantea la interrogante, pero nos recuerda que el sujeto
de los pueblos y de la humanidad es siempre el hombre:"No hay que
extrafiarse de que el hombre, que siente su responsabilidad en orden al
progreso de la cultura, alimente una mas profunda esperanza, pero al
mismo tiempo note con ansiedad las multiples antinomias existentes, que él
mismo debe resolver: ;qué debe hacerse para que la intensificacion de las
relaciones entre las culturas, que deberia llevar a un verdadero vy
fructuoso didlogo entre los diferentes grupos y naciones, no perturbe la
vida de las comunidades, no eche por tierra la sabiduria de los antepasados
ni ponga en peligro el genio propio de los pueblos? ¢De qué manera hay que
favorecer el dinamismo y la expansién de la nueva cultura, sin que perezca
la fidelidad viva a la herencia de las tradiciones?" (G. et S., 56)
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Y en Puebla se plantea el tema que nos preocupa:"Situacién
problematica en algunas naciones es la presencia de grupos aborigenes que,
no obstante sus valores culturales (formas de organizacién social,
sistemas simbdlicos, costumbres y celebraciones comunitarias, artes y
habilidades manuales), carecen de formas estructuradas de educacién, de
escritura y de ciertas destrezas y habitos mentales, circunstancias que los
marginan y mantienen en situacién de desventaja. Las instituciones
educativas convencionales resultan para ellos no sélo ajenas sino poco
funcionales, pues suelen operar como mecanismos de desarraigo y evasion
de la comunidad" (1015)

A partir de esta constatacion critica de Puebla, recordemos
algunos principios de la doctrina de la Iglesia acerca de la educacién, y que
guardan relacién con el tema especifico que nos preocupa. En el Concilio se
dice: "La verdadera educacién se propone la formacién de la persona
humana en orden a su fin Gitimo y al bien de las sociedades, de las que el
hombre es miembro y en cuyas responsabilidades participara cuando
llegue a ser miembro"(Decreto sobre Educacién, N® 1). Podemos decir,
pues, que es funcion esencial de la educacién humanizar, y, como el
Concilio lo expresa, la educacion es una actividad humana del orden de la
cultura, y la cultura tiene una finalidad esencialmente humanizadora. Por
lo tanto, la educacién no ha de estar en primer lugar al servicio de la
profesionalizacion. Esa direccién es propia de una sociedad tecnocratica que
por si misma es deshumanizante. Por el contrario, la educacién debe abrir
al educando al encuentro directo con los otros hombres, con la naturaleza y
el mundo del que se forma parte y con Dios. Debe evitar toda forma
impositiva de interpretacion de la realidad. No se ha de domesticar las
conciencias, sino que por el contrario, desarrollar sus capacidades
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facilitando la liberacién, de modo que pueda llegar a ser plenamente
persona madura con posibilidades de ser y actuar respondiendo al
dinamismo que la lleva a una integridad de vida. La apertura a la
trascendencia, es decir, a la verdad de Dios, Sumo Bien, podra darle
sentido a todo su desarrolio en intima conexion con el pueblo y la entera
sociedad a la que pertenece.

Podemos responder a la segunda pregunta de este modo: La
educacion debe favorecer el desarrollo cultural de los educandos, lo que
supone hacerlos tomar conciencia de los valores propios de la cultura del
pueblo al que pertenecen, desarrollar la propia personalidad asumiendo
dichos valores e integrando arménicamente los aportes de lo nuevo.

Finalmente, ¢Cudales son los principios que orientan el
quehacer de la Iglesia y de los cristianos en la educacion del
Pueblo Mapuche?

12 La Iglesia y los cristianos deben tener como un deber, que nace de
la propia naturaleza y misién recibida, que han de colaborar a una
auténtica educacién de las personas y grupos del Pueblo Mapuche.

2?2 Debe velar para que su propia tarea educativa, como la que
imparten particulares y el estado, estén al servicio de la identidad cultural
del Pueblo Mapuche.

32 La educacién debe ser personalizante, es decir, procurar que los
educandos mapuches tengan pleno uso de su pensamiento y libertad. Deben
capacitarse para comprender la totalidad de la realidad en la que
desarrollan su existencia, y modificarla mejorando este mundo hacia
relaciones mas solidarias (en la familia, grupo social, pueblo mapuche,
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nacion chilena, realidad continental y mundial). Han de ser constructores
conscientes de la sociedad y protagonistas en la historia.

4° Tal educacion debe ser necesariamente critica para que las ideas y
valores asumidos se proyecten a la realidad concreta. La cultura se vive y
se desarrolla por la interaccién creativa con Ia sociedad, procurando que
sea ella participativa, fraterna , justa.

5?2 Lo dicho implica el concepto de educacion liberadora. Los
mapuches deben llegar a ser sujetos de su propio desarrollo. Un pueblo de
personas abiertas al didlogo y servidoras de sus semejantes.

62 El educador debe ser alguien que comprenda, valore y use los
elementos propios de la cultura mapuche: Lenguaje, costumbres. Se debe
Superar la tendencia hacia lo arcaico, retroceso en el tiempo, como el
aislamiento cultural. Se debe realizar un proceso dinamico de crecimiento
con fidelidad a la identidad y apertura para asimilar todo lo valioso del
progreso contemporéaneo.

72 La Iglesia y los cristianos han de educar evangelizando y
evangelizar educando. Esto implica que no se debe reducir la evangelizacion
a una clase de religién desconectada del proceso educativo. Es este mismo
proceso el que debe estar inspirado en el gran contenido del Evangelio. La
conviccion que en Cristo Jesus todos -judios y paganos, mapuches y
huincas- estamos llamados a la graciosa condicion de ser hijos de Dios. En
cada mapuche y en el conjunto del Pueblo hay que permitir que Jesucristo
Se exprese en las palabras, los pensamientos y la actividad entera de
nuestros hermanos. La educacion se ha de hacer en la fe, que exige un
profundo respeto; en el amor, que exige entrega y compromiso, y en la
perspectiva de la esperanza, que nos invita a mirar hacia adelante con
perspectiva histérica y transhistérica, hacia el cumplimiento pleno del
Reino de Dios.
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El tema es apasionante. Por mi intermedio, la Iglesia diocesana
de Temuco reconoce que esta dando los primeros pasos de un largo camino.
Confio que este Seminario le ensefiard a avanzar un importante trecho.
Deseamos aprender.

jGraciasl|

Temuco, 10 de julio de 1989.
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ETNOCENTRISMO Y ETNOCIDIO. FRANCISCANOS Y JESUITAS EN
LA ARAUCANIA, 1600-1900 '

Jorge Pinto Rodriguez.
Departamento de Humanidades

Universidad de la Frontera.
Introduccion

Estas notas han sido escritas con el propésito de comentar
algunos aspectos de la evangelizacién en la Araucania entre 1600 y 1900,
elaboradas a partir de la idea de que la conducta del hombre durante ese
periodo estuvo determinada por su incapacidad para admitir la diversidad.
Esto hacia de los individuos, sujetos etnocentristas y potencialmente
etnocidas.

‘La obra misionera de la iglesia catélica no quedé al margen de
esta tendencia general que se observa hasta muy avanzado el siglo XX.
Aunque muchos misioneros exteriorizaron respeto y admiraciéon por las
culturas nativas, no pudieron entender ni aceptar un mundo fuera del
cristianismo. Esto provocé lo que los europeos llamaron la "extirpacién de
las idolatrias” o "cultos del demonio" y la desarticulacién de las

1. Este trabajo ha sido elaborado en el marco de los proyectos de
investigacion Las Misiones Franciscanas en_la Araucania. 1757-1848 y
Misioneros y _Mapuches, 1600-1900, financiados por la Direccién de
Investigacion de la Universidad de la Frontera y el Fondo Nacional de
Investigacion Cientifica y Tecnolégica (FONDECYT), respectivamente. E! autor
agradece la ayuda de ambas instituciones y los comentarios de la antropélogo
Aracely Caro, cuyas recomendaciones permitieron mejorar varios puntos
débiles de estas notas.
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cosmovisiones de los pueblos americanos.

No todos los misioneros actuaron de la misma forma, ni
tampoco los escenarios en que se desenvolvieron se comportaron del
mismo modo. Un rapido examen de ambas situaciones permite establecer
las caracteristicas particulares de la Araucania y las diferencias en los
discursos formales de las dos 6rdenes que misionaron la region,
franciscanos y jesuitas. Sin embargo queda siempre en evidencia el
caracter etnocentrista de ambas, matizado por las diferencias que existian
entre las dos.

Para adelantar una hipétesis, quisiera sefialar que veo a los
franciscanos comprometidos con la idea de construir un mundo
enteramente cristiano y a los jesuitas muy empefiados en conseguir la
salvacion, cuando no pueden lograr la conversion.

Lo anterior se aplica, también, porque el discurso formal de la
evangelizacién se rompia muy a menudo, en la practica cotidiana. Se
producia un quiebre que se tradujo en una actitud mas tolerante,
permisiva y de una connotaciéon etnocida menos impactante. Las
singularidades de cada region y la forma particular como los misioneros
asumieron su tarea marcé los limites del etnocentrismo y etnocidio. Eso
es, precisamente, lo que se puede apreciar cuando se compara el discurso
de jesuitas y franciscanos con su gestiéon concreta entre los mapuches.

El tema es complejo y polémico. Sélo pretendo adelantar
algunos comentarios que espero contribuyan a enriquecer el debate que se
esta produciendo en torno al problema de las reiaciones interétnicas, al
aproximarse el Quinto Centenario del Descubrimiento de América.

38



Primeras jornadas de educacién indigena

1. El Descubrimiento de América: afirmacién vy
desarticulaciéon de algunas cosmovisiones

Sin desconocer la relacién que existié entre el descubrimiento
de Amérca y el naciente capitalismo europeo, el hallazgo de Colén involucro
un doble proceso ideoldgico. Por una parte, se puede hablar de la
afirmacion de una cosmovisiéon y, por otra, de la desarticulacion de
cosmovisiones que tuvieron que ceder al empuje de la cosmovision
dominante. Esto es otra evidencia del drama que provocé el descubrimiento
de America para los pueblos -aborigenes y esclavos africanos-,
compelidos a dejar de ser lo que eran, para convertirse en piezas
accionadas segun la interpretaciéon del mundo que hacian los europeos.

El punto de partida de este proceso se puede situar en el mismo
12 de octubre de 1492. Pasado el asombro provocado por el primer
encuentro, europeos y nativos tuvieron que pensarse e interpretarse
reciprocamente. Es obvio que lo hicieron desde sus propias perspectivas,
tratando de incorporar lo hasta entonces desconocido, en los esquemas que
cada uno habia elaborado. Europeos y americanos intentaron, si es posible
la expresion, de "europeizar o "americanizar” el mundo, sin concederle el
derecho a los nuevos sujetos que enfrentaban a ser algo distinto. El
esfuerzo por comprender lo nuevo no se hizo a partir del reconocimiento
de que se trataba de algo diferente, sino de algo viejo que de pronto
irrumpia y debia articularse a los esquemas ideologicos ya estructurados.
Europeos y americanos se colocaban en el centro del mundo y desde esa
posicién interpretaban al otro.
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Cuando Colon confundié América con el Japén, no estaba
haciendo otra cosa que seguir pensando el mundo como hasta entonces se
habia pensado. Igual cosa acontece cuando se tomé a América por el paraiso
perdido, el mundo naciente o las tinieblas de Satanas. La recurrencia a
Aristoteles, a las Sagradas Escrituras y a San Agustin, condensan este
esfuerzo por articular América en la vieja idea de mundo que se habia
elaborado en Europa.

Los pobladores de estas tierras reaccionaron de la misma
forma. El blanco que cruzd las selvas en briosos caballos fue visto, de
acuerdo a las tradiciones indigenas, como un ser mitico llegado desde el
mas alld, y los sacerdotes cristianos, como chamanes de incontrolables
poderes. Los pueblos que recibian a los extrafios, recurrian a su propia
historia y a sus propias creencias para explicar lo que estaba aconteciendo.
En el siglo XVI, tanto en Europa como en América, el hombre no habia
alcanzado todavia la capacidad para admitir la diversidad, conquista tardia
de la cual, por desgracia, aun no estamos tan seguros.

Esta actitud del hombre se transformé pronto en un verdadero
drama para los primitivos pobladores de América y para los negros que
empezaban a llegar al continente, cuando el europeo adopta una postura
dominante que obligé a nativos y esclavos a asumir un rol diferente al que
tenian en sus propios mundos.

Se cruzaron entonces dos fendmenos: la inclinacion a
interpretar al uno por el otro y la utilizacion de esta actitud para
justificar la dominacién que los europeos empiezan a ejercer sobre los
pueblos conquistados. Al ser pensada América con los valores de Europa, se
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estaba dando el primer paso para obligar a los no europeos a vivir como los
europeos en la posicién que éstos les fijan y a funcionar conforme a esa
cosmovisién, que se afirma y hace fuerte a cambio de la desarticulacion de
las cosmovisiones de los pueblos dominados.

La incapacidad del hombre para admitir la diversidad hacia
imposible la convivencia de cosmovisiones diferentes. El etnocentrismo
encerraba una tendencia etnocida que muy pronto se desata en América, con
consecuencias que aun lamentamos.

2. El rol de los misioneros: las bases y variantes de una
interpretacion del mundo americano

Los misioneros jugaron un rol protagénico en la tarea de
incorporar el mundo americano a la cosmovisiéon europea. Lo hicieron a
partir de algunos principios que estan en la base de su accién.

En primer lugar, los misioneros se sienten miembros de una
Iglesia depositaria de la verdad, de la Unica verdad, la verdad de Cristo, que
por ser de El, merece ser creida. En segundo lugar, perciben que su tarea
consiste en divulgar esa verdad, en llegar con ella a todos los rincones del
orbe, iluminando a quienes no la conocen. Consideran, luego, que esta tarea
adquiere la fuerza de un deber, porque la verdad de Cristo es salvacion.
Asumirla es alcanzar la gloria eterna, la gracia de Dios. Esto les da fuerza
para sostener, en cuarto lugar, que el propésito de todo misionero no puede
ser otro que conseguir la conversion de los infieles, llevandolos hasta la
verdad que les abre las puertas de la gracia divina. Finalmente, la fuerza
de toda verdad esta en el Evangelio. A él se deben volver los ojos para
llenar de contenido la palabra salvadora y las orientaciones para las
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acciones cotidianas.

Aunque todos los misioneros admitian, con algunas variantes,
los principios anteriores, no siempre interpretaron América de la misma
forma.

Al liegar, los franciscanos tuvieron el convencimiento de que
los indigenas eran los invitados de la hora undécima, a quienes habia que
hacer entrar presurosamente a la iglesia, por la via del sacramento. Mas
tarde cambiaron de opinién. Privilegiaron la evangelizacién, reemplazando
el impetu sacramental por una conviccién conversora que los transform¢é
en tenaces perseguidores de los cultos nativos y en severos cuestionadores
de la capacidad de entendimiento de los indigenas.

Los dominicos, con Bartolomé de las Casas a la cabeza,
asumieron desde un comienzo la posibilidad de convertir a los indios. Los
veian hombres tan capaces como los europeos para entender la unica
religién posible, religién de la cual los indios también formaban parte por
ser hijos de Dios. La propuesta de los dominicos se basé, por eso, en la
consecucién de un estatuto juridico favorable al indigena que suavizara los
rasgos de violencia y explotacién que acompafié a la conquista europea.
Visto el indigena bajo los canones de un europeo etnocentrista, en el caso de
los dominicos, la agresion se trasladaba del plano material al plano
intelectual. Se combatia la primera para favorecer la segunda, aun cuando
todo se presentara en términos favorables al indigena.

Los jesuitas coincidieron en algunas cosas con los dominicos.
Sin embargo, su esfuerzo se orienté a crear un espacio en el cual proteger
al indigena de las influencias negativas originadas por el contacto con
soldados y encomenderos. Las reducciones no son una simple unidad
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econémica (aunque luego se hayan convertido en eso), 0 un espacio que solo
protegia al indigena de los abusos del conquistador; son un espacio
evangelizador, desestructurador de cosmovisiones y constructor de una
nueva religiosidad para los nativos. Como ha dicho Melia, una utopia a
medio camino que se quedd entre la proteccién del nativo y la destruccion
de su concepcién de mundo.

Visto desde esta perspectiva, el rol de los misioneros en
América formo parte del cuadro de violencia que recay6 sobre los indigenas
desde el descubrimiento mismo. El proceso fue sutil.

El primer paso se dio cuando el europeo hizo suyo el
convencimiento de poseer la religion verdadera, la unica posible y
admisible. El segundo, cuando se interpreté a América a partir de la
cosmovisiéon europea. Por ultimo, se recurre a los misioneros para
convertir a los infieles que viven al margen de ella. Se da hasta entonces la
persecucion a los cultos nativos y se inicia el proceso de desarticulacién de
las concepciones de mundo que habian construido los pueblos que son
sometidos por los europeos.

Mientras el soldado y el encomendero agredian materialmente,
el misionero se movia en el plano intelectual. A veces se dan la mano,
cuando no lo hacen, optan por separarse. Cual sea el camino que hayan
adoptado, el etnocentrismo del europeo y su incapacidad para admitir la
diversidad, concluyé en una clara actitud etnocida.

3. La Araucania, 1600-1900: las particularidades del espacio

La accion de los misioneros estuvo condicionada por el grado de
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integracion de los espacios en que actuaban al sistema social. Es claro que
ésta adquirié notoriedad en las zonas de plena integracién y se diluydé en
aquellas que interesaron menos al conquistador. En éstas ultimas, los
misioneros quedaron librados a sus propias fuerzas o a su capacidad
negociadora con los indigenas. Tal cosa sucedié en la Araucania.

La araucania se extiende, en Chile, entre los rios Bio Bio y
Toltén. Se trata de una zona en la que el Valle Central, formado por la
tierras llanas ubicadas entre la Cordillera de los Andes y la Cordillera de
la Costa, empieza a perder su forma, dando paso a planicies alteradas por
cordones montafiosos de baja altura. La Cordillera de la Costa penetra
también hacia el interior, formando una zona de montafias conocida con el
nombre de Nahuelbuta. El otofio e invierno son frios y lluviosos, y la
primavera y el verano, templados y secos. En enero y febrero las
temperaturas en el dia suelen pasar los 30 grados, pero en las noches
bajan a la mitad. En el siglo XVI era zona de bosques, casi de selva
impenetrable para el europeo, con una poblacion aborigen conocida con el
nombre de mapuche, organizada en una sociedad cazadora-recolectora,
basada en una organizacién familiar.

Pedro de Valdivia inicié la invasion en los afios 1550. Desde
entonces y hasta 1600, aproximadamente, la historia de Chile gir6 en
torno a esta regién. Desde el punto de vista del europeo del siglo XVI, la
Araucania era una regién atractiva. Productora de oro y con abundante
poblacién indigena, su ocupacién parecia no sélo aconsejable, sino la mejor
solucion para sostener una economia que requeria de metales preciosos vy
mano de obra servil para las labores extractivas.
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Al comenzar el siglo XVil, se conjugaron una serie de factores
que hicieron variar la situacion. El oro, no siempre abundante, se tornd
escaso; la poblacién aborigen experimenté una penosa disminucion y las
rebeliones indigenas acabaron por hacer muy precaria la ocupacion
europea. Se intentaron algunas soluciones. Abandonar, por ejemplo, las
ciudades fundadas en el siglo XVI, arrasadas por los mapuches, y fundar en
su lugar fuertes que aseguraran el control de la poblacion aborigen; crear
un ejército permanente; ensayar un sistema de guerra defensivo y otros
que no tuvieron ocasion de probarse, pues, otro factor, ajeno a la region,
intervino de manera decisiva.

En el siglo XVII se constituy6 definitivamente en el cono sur de
América un polo minero que articulé el mundo colonial "hacia adentro” y
"hacia afuera”. Potosi, proporcionaba la plata que América exportaba hacia
la metrépoli y estimulaba, a la vez, la produccién de alimentos, tejidos,
vinos, mulares y otros productos que empezaron a proporcionar diversas
zonas que se articulan a la economia colonial por la via del polo minero.

El Valle Central de Chile, apenas reconocido en el siglo XVI por
conquistadores que se dirigian presurosos a la Araucania, adquiere valor y
se convierte en el sustento del pais. Sus exportaciones de sebos y cereales
al Peru reemplazan al oro de la Araucania, acelerando su ocupacion y
permitiendo el abandono de una zona que durante 50 afios el espafiol no
habia logrado controlar.

A partir del siglo XVIl, y mas precisamente después de la

ultima gran rebelién mapuche de 1655, los misioneros pudieron actuar
con entera libertad, sosteniendo un contacto con el indigena no violentado
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como antes por el soldado, encomendero o esclavista; pero, sin contar
tampoco con el apoyo de autoridades civiles y militares, debido a que la
region habia dejado de interesarles. Para llevar a cabo su tarea, los
misioneros no tenian los estorbos del XVI, a cambio de lo cual quedaron
librados a su propia capacidad.

Este ciclo se cerrd en el siglo XIX. Hacia 1860, concluida ya la
fase de organizacién republicana, Chile decidié invadir de nuevo la
Araucania. Es lo que Lipschutz llama la "conquista en miniatura",
comparando lo que ocurre entonces con lo que habia sucedido en el siglo
XVI. Otra vez se crea un clima de tensién y los mapuches resisten la
invasién. En 1881, se produce un alzamiento general; sin embargo, el
ejército chileno logré su objetivo. La Araucania fue ocupada, sus tierras
arrebatadas a los indigenas y entregadas a colonos nacionales y exiranjeros
y un proceso de acelerada desintegracion de las fuerzas sociales que antes
habian operado en el espacio fronterizo, termina por provocar un quiebre
en la historia secular de la regién. Hasta el dia de hoy, es posible observar
los efectos de un fenémeno que debié ser traumatico para sus protagonistas.

4. Franciscanos y jesuitas en la Araucania, 1600-1900

La evangelizacién se puede estudiar en dos planos diferentes: el
que corresponde al del discurso formal, expuesto en tratados, crénicas,
correspondencia y documentos que refiejan la posicion oficial y reflexiva
del misionero frente a la evangelizacién y, el que tiene que ver con su
gestion cotidiana en el trato directo con los indios.

No siempre coinciden, muy a menudo en el trato con los indios,
los misioneros abandonan el discurso formal y resuelven los problemas de
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la evangelizacién conforme a criterios de sentido comun o de acuerdo a su
sensibilidad para evaluar la condicion de los infieles. En el plano del
discurso formal, los misioneros parecen comportarse todos del mismo
modo. Parecen, asi mismo, tremendamente etnocentristas y etnocidas. En
el plano informal, en su trato cotidiano con los indios, se revelan, en
cambio, como seres humanos imaginativos, audaces y , muchas veces,
dispuestos a transar con los indios. La imagen que nos formamos de la
evangelizacién dependera del plano que privilegiemos. En lo que viene
adelante expondré, primero, el discurso formal de franciscanos y jesuitas
en la Araucania y comentaré, luego, la evangelizacion cotidiana.
a) El Discurso Formal de los Franciscanos

Los franciscanos que nos interesan en este trabajo, empezaron
a actuar justo en el momento del abandono de la regién, despueés del fallido
intento de ocuparla en el siglo XVI. Este hecho, unido a la firme vocacion
conversora de los franciscanos, marcara su paso por la Araucania. Para
entenderlo se hace necesario volver sobre la forma como encaran su labor
los misioneros de esta Orden.

Los franciscanos arrastran una fuerte herencia milenarista.
Organizados en una fraternidad de menores destinada a servir y no a ser
servida, la Regla de San Francisco se redujo a una especie de orientacion
para vivir el Evangelio.

A pesar de su simpleza, la Regla fue resistida por algunos
hermanos que deseaban vivir el Evangelio de modo mas intenso y directo.
Del tronco comun se separan primero los Espirituales y luego los
Observantes, grupos radicales en el sentido de no admitir otra Regla que el
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Evangelio. Eran los de mas fuerte tradicién milenarista.

San Francisco también concibié a su familia como una Orden
misionera. Seguir a Cristo, decia, es predicar entre los fieles y los
infieles, sirviéndolos desde la minoridad. El franciscano no va a los
infieles, va entre los infieles, y cuando cree que agrada al Sefior, anuncia
la palabra de Dios para que se bauticen y se hagan cristianos.

La Orden fue fundada en 1215. Tres siglos mas tarde, en el XVi,
estaba constituida por varios grupos, entre los cuales sobrevivian los
Observantes, unidos ahora a los Espirituales. De estos ultimos salieron la
mayoria de los misioneros de la Orden que vinieron a América. Muchos
creian todavia que en adelante vendria una era en que toda la humanidad se
uniria en oracion, contemplacién mistica y pobreza.

Superada la fase del impetu sacramental, la propuesta
misionera de los franciscanos en América contuvo tres elementos: la
pobreza, el vivir entre los infieles y la conversiéon. Los tres estuvieron
presentes en la Araucania.

En el XVI, en pleno periodo de invasion, los franciscanos no se
cansaron de denunciar los atropelios que los espafioles cometian con los
mapuches. Se convirtieron, entonces, en tenaces defensores de la causa
indigena. Enemigos de la guerra, veian en ésta el mayor obstaculo para
vivir entre los infieles y predicarles el cristianismo.

Su razonamiento era sencillo. Como la guerra estorbaba el
Evangelio, habia que asegurar la paz.2 Si la represién al indigena
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permitia mantenerla, celebraban al que lo consiguiera, evidenciando
verdadera admiracién por el gobernador Garcia Hurtado de Mendoza, a
quien los indios "temian mucho y lo amaban, porque en ocho batallas que le

dieron no le mataron ni un espaﬁol“.3

La paz servia al propgésito de permanecer entre los infieles,
predicandoles el Evangelio y haciéndolios cristianos. El pacifismo de los
franciscanos, mas tenia que ver con sus anhelos de expandir la fe que con el
derecho de los indios a vivir sin el acoso del espafiol.

Las cosas cambiaron en el siglo XVII. La rebelion de Curalaba,
el abandono por los espafioles de las ciudades fundadas en la Araucania y la
evidente intencién de las autoridades de desamparar la region, los condujo
a una postura diferente. Repararon entonces que los mapuches eran
rebeldes, que huifan de los espafioles y que hacian la guerra a los indios
cristianizados, perdiéndose el fruto de tantos afios de trabajo. A los indios
rebeldes se ha ofrecido la paz y buen trato que se da a los indios amigos,
pero como son barbaros y viven sn gobierno, republica ni ley, hacen
cuanto se les antoja. Siendo imposible ponerlos en pueblos o reducciones,
no cabe otra soluciéon que hacerles la guerra. San Agustin lo habria
aprobado, pues el Evangelio llama mercenario al pastor que ve al lobo y

2 . "Relacion de lo que ay que avisar desta Provincia de la Sanctissima Trinida
de Chile por Fr. Francisco Montalbo, 1584. Archivo Provincial de la Provincia,
Asuntos varios”, vol. 1. Existe edicion impresa en Cuadernos del Archivo de la
Provincia Franciscana de Chile. Sin lugar y fecha de edicion.

8 . »Carta de tres frailes franciscanos de Chile a Fr. Bartolomé de las
Casas", dando cuenta de los trabajos que sufrfan los indios, 6 de marzo de 1652.
En Coleccion de Documentos Inéditos para la Historia de Chile, tomo XXIX, pp.
143-145. Santiago, 1901.
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desampara a la oveja .4

Los indios asesinan a los misioneros e impiden que se les lleve
la palabra de Dios. Y el Espiritu Santo dice que donde luego se ha de perder
la fe es preferible no predicarla. No es justo, tampoco, que los ministros
del Sefior se expongan a morir; su deber es conservarse para sostenerla
entre los que deseen recibirla. Ese fue el modo de predicar de San Pablo: al
saber que le querian matar, pidio al procurador que le diera soldados para

su proteccion.>

Donde hay rebeldia, dice el franciscano , Dios no hace milagros
con la evangelizacién, sino con las armas. Y algo parecido sucede en Chile.
Pretender convertir a los indios sin el uso de ellas es engafiarse, pues
nunca se haran cristianos de verdad. Por dltimo, para quien no va a vivir
el Evangelio, dice Dios que es mejor no haber conocido el camino de la

verdad .6

Aunque las expresiones anteriores estaban encaminadas a
derrumbar el proyecto de Guerra Defensiva del jesuita Luis de Valdivia,
sin duda, encierran la filosofia franciscana. El etnocentrismo, la firme
voluntad de predicar la palabra de Dios viviendo entre los infieles, para
convertirlos al cristianismo, los acercaba a posiciones préximas al
genocidio. En la légica franciscana, esta era la forma de servir a los indios

4. Fr. Pedro de Sosa. "Memorial del peligroso estado espiritual y temporal
del reino de Chile", 1616. En J. T. Medina Biblioteca Hispano_Chilena, Tomo II.
Fondo Histérico y Bibliografico J. T. Medina, Santiago, 1963, pp. 158-193.

5. 1d.
6. 1d. Sobre los planteamientos del P. Sosa véase también su escrito "De

cuan nocivos han sido los medios que se han ejecutado en el reino de Chile”. En
obra citada, pp. 193-208.
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y de manifestarles su amor. ;Podia un cristiano aspirar a algo superior
que convertir al infiel para que alcanzara éste la gracia eterna?.

En el siglo XV, los franciscanos volvieron con nuevos brios a
la Araucania. En 1756, fundan el Colegio de Propaganda Fide de Chillan e
inician la evangelizacién de los pehuenches, retomando, en 1767, cuando
se produce la expulsién de los jesuitas, las misiones entre los mapuches.
Al comienzo todo parece color de rosa; muy pronto, el desencanto los invade
de nuevo.

Los mapuches permanecian sordos al llamado del Sefior. Se
mantienen incélumes como piedras. Les parece que no se han apartado un
apice de sus costumbres salvajes. Se han perdido 150 afios de
evangelizacién y todo ha sido envano. ;Cual es la solucién?. Por segunda

vez recomiendan el empleo de las armas.”

Escarban también en el Evangelio otras explicaciones. La
conversién esta predestinada y no hay que desanimarse frente al fracaso.
Ya dira Cristo cuando sea la hora de estos indios.® Otros son mas
condenatorios. Fray Francisco Javier Ramirez, los califica de "gentiles de
infidelidad privativa", haciéndolos exclusivamente responsables de su
condenacién, porque teniendo la oportunidad de convertirse, cierran ias

puertas al pastor 2

7 _ "Relacién de los indios de las dos jurisdicciones de Chile y Valdivia y de
sus inclinaciones, errores y costumbres”, por Fr. Ramén Redrado. Arauco,
mayo de 1775. En Archivo del Colegio de Propaganda Fide de Chillan, Asuntos
Varios, vol. 3.

8. 1d

9 . *Cronicén Sacro Imperial de Chile” por Fr. Francisco Javier Ramirez,
1805, Archivo Nacional de Santiago, Fondo Antiguo, vol. 57, libro V, cap. V.
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De la utopia marcada por la pobreza y una vida de sacrificio
entre los infieles, siguiendo al Sefior casi en el abandono mistico, los
franciscanos pasaban al desencanto y la desilusién, a causa de unos indios
que ellos consideraban bestiales, borrachos, cahuineros, poligamos,
vengativos y alejados de toda norma civilizada.

Desde su propia perspectiva, irrenunciable para ellos, no
alcanzaban a percibir que esa conducta, que criticaban con tanta acidez, no
era sino una forma distinta de encarar la vida, tan valida como la que ellos
proponian. En Paraguay, la posibilidad de reunir a los indios en pueblos
los salvé del fracaso. En Chile, la imposibilidad de lograrlo, acentué el
desencanto.

En el siglo XIX, las cosas no fueron del todo diferentes.
Fervientes partidarios de la Corona durante la guerra de la Independencia,
una vez producida ésta, tuvieron que dejar el pais. Recién en 1837 llega
un grupo de recambio. Eran franciscanos italianos contratados por el
gobierno chileno para continuar la labor de los que habian partido después
de la Independencia.

Al entusiasmo inicial siguié otra vez el desencanto. Los
mapuches se mostraron indiferentes. ElI P. Vitorino Palavicino los
presentaba como enfermos que se negaban a tomar la medicina. Pensaba,
por supuesto, que la unica alternativa para la salvacién era el
cristianismo, pero, en las condiciones en que se desenvolvian las misiones,

era practicamente imposible que lo acogieran .'°

10 _ victorino Palavicino, ofm. Memoria sobre la_Araucania por un misionero
del Colegio de Chillan. Imprenta de La Opinién, Santiago, 1860.
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Cuando se produjo la ocupacion de la Araucania por parte del
ejército chileno, a partir de los afios 60 del siglo pasado, los franciscanos
miraron las cosas con precaucién. Sin embargo, al término del proceso no
ocultaron su satisfaccion.

"La palabra del Evangelio -decia un franciscano al bordear la
centuria-, acompafiada con la cruz del Redentor, la
locomotora que cruza los valles y bosques, la espada del
heroico soldado chileno, van dando la solucién del problema,
que por espacio de tres siglos venia buscando el misionero
entre los hijos de Marihueno y demas descendientes del
indémito araucano” .

Después de tres siglos, el viejo afan de predicar el evangelio,
viviendo entre los infieles para lograr su conversién, se empieza a hacer
realidad. Demasiado convencidos de que su verdad era la unica verdad y que
no cabia pensar en el derecho que tienen los pueblos de construir su propia
historia, aun cuando nc fueran cristianos, eran incapaces de darse cuenta
que el tronar de la locomotora y las heridas del soldado los apartaban de la
utopia que se habian propuesto al comienzo. El etnocentrismo y el etnocidio
franciscano no calé mas fuerte en la Araucania no por falta de voluntad de
los misioneros, sino por la ausencia de un poder civil dispuesto a ocupar ia
regién. Esto libré6 en parte a los mapuches de la pérdida de su identidad
antes que otros pueblos americanos. Desde que se decidi6 la ocupacion de
sus tierras, a mediados del siglo pasado, su extincién cultural ha sido un
proceso acelerado.

11 _ Luis Mancilla ofm. Las misiones franciscanas en la Araucania. Imprenta El
Misionero Franciscano, Angol, 1904.
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Amenazados por predicadores y politicos apenas resisten. Es la
vieja historia de las que son ahora minorias indigenas y que alguna vez
fueron mayoria en América, sitiadas por misioneros, politicos vy

comerciantes sordos al verdadero interés indl’gena.12

b) La Propuesta Jesuita

La historia de los jesuitas en la Araucania es, en cierto sentido,
diferente a la de los franciscanos.

Llegados a Chile a fines del siglo XVI, los primeros jesuitas que
misionaron entre los mapuches se habian formado en el Peru al alero de la
experiencia de Juli y de las ensefianzas del P. José de Acosta. Los mas
sobresalientes fueron Luis de Valdivia, Diego de Torres Bollo y Diego de
Rosales, éste ultimo de una época ligeramente posterior.

La propuesta del primero, tal vez el mas influyente de los tres,
era muy sencilla. El mayor obstaculo para la propagacion del Evangelio en
Chile, decia el P. Luis de Valdivia, era el servicio personal impuesto a los
indios. Asi como en el Perd, Acosta encontraba en la accién del demonio el
inconveniente mas grave, en nuestro pais era el servicio personal.
Valdivia considera que éste es injusto y contrario a la ley de los indios. Se
opone a él porque los mapuches se rebelan y desatan una guerra, a la cual

12 1a expresién corresponde a Michel Romieux. Véase.” Estructura social y

propiedad (el caso mapuche)". En la Revista Chilena de Antropologia. N° 5

Facultad de Filosofia, Humanidades y Educacién, Universidad de Chile, Santiago,
1986, pp. 67-71.
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también responden los espafioles, impidiendo que la palabra de Dios pueda

predicarse entre los infieles.'3

Valdivia no menosprecié las idolatrias. También las encaro. El
confesionario que prepard en 1606 en lengua mapuche esta encaminado a
descubrir las practicas idolatricas y a mostrar a los indios que el pecado es
una ponzofia que conduce al infierno.'® Pero, se dio cuenta de que ellas no
eran el unico obstaculo que dificultaba la prédica del Evangelio. La guerra
es un estorbo mayor.

Chile, sefiala en 1609, es un pais de guerra y de gente pobre y
si de ambos males, se librara al menos del primero, poco a poco se iria
remediando la pobreza‘15 Ademas, la guerra inquieta al reino y
contradice el Evangelio.

"El Evangelio -escribe en 1610- es nueva de paz y para comenzarse
en el mundo, aguardd Dios que hubiese paz general y con la palabra
'Pax’ le comenzaron a predicar los angeles, 'Pax hominibus bonae
voluntatis' y los apéstoles, y asi se ve que para ese fin es mejor

cortar la guerra” 16

13 » Carta del P. Luis de Valdivia al Conde de Lemos", Lima, 4 de enero de
1607 e "Informe del P. L. de Valdivia sobre cortar la guerra de Chile”. Ambos en
Medina, ob. cit, pp. 50 y 60-93.

14 _ Luis de Valdivia. Confesionario breve en la lengua del reino de Chile. Lima,
1606. Publicado de nuevo por Julio Platzmann, Leipzig, 1887.

- "Carta del P. L. de Valdivia a S. M., 1609". En Medina, ob. cit., pp. 57-60.

16 _ "Informe del P. L. de Valdivia sobre cortar la guerra de Chile, 1610". En
Medina, ob. cit., p. 78.
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En el fondo, lo que interesaba al Padre Valdivia era remover un
obstaculo que impedia la evangelizacién, proponiendo un estatuto juridico
favorable al indigena. Un anhelo muy genuino de un jesuita de fines del
siglo XVI, seguro de su misién apostdlica y de que el tiempo para asumirla
habia llegado, acercandose con esto a la proposicion que habian hecho los
dominicos, inspirados en Santo Tomas y en Vitoria. Fue tal vez, la razén
por la cual el Padre Jerénimo de Hinojosa, fraile de Santo Domingo,
enviado desde Chile a rebatirlo a Lima, terminé convenciéndose de que en

casi todo, el jesuita tenia razén .17

Consecuentes con lo que habian hecho en el Pery, la primera
generacion de jesuitas que viene a Chile persigue dos grandes propésitos:
evangelizar a los indios y lograr su conversién. Conocer y amar a Cristo,
segun decia Acosta, y a eso apunta la accién que emprenden. Aunque luego
van a tener que abandonarlos, ellos fueron los que guiaron sus pasos
durante los turbulentos afios en que se discutié en el pais la legitimidad de
la guerra y del servicio personal de los indios.

Valdivia prepara su confesionario, se hace conocedor de la
lengua mapuche y se empefia en remover los obstaculos que entorpecen el
trabajo misionero. ElI Padre Diego de Torres, uno de los principales
misioneros de Juli, siendo provincial en Chile, recomienda en 1608 a los
padres Horacio Vechi y Martin de Aranda, no bautizar adultos sin que ellos
mismos lo pidiesen y "sin que hallan entendido muy bien las cosas de

nuestra Santa Fe y sepan de memoria la doctrina”. 18

17. Diego de Rosales. Historia General de el Reyno de Chile, Flandes Indiano.
Imprenta de El Mercurio, Valparaiso, 1877-1888, 3 vols. Tomo Il, p. 522.

18 _ Citado por Francisco Enrich, sj, Historia de la Compadia de Jesius en Chile.
Imprenta de Francisco Rosales, Barcelona, 1891. 2 vols. vol. I, p. 143.

56



Primeras jornadas de educacion indigena

Gaspar de Sobrino, compafero de Valdivia, se oponia a la
guerra ofensiva, porque "la prudencia humana no ensefia" que sea buena
"para la predicacién del evangelio”.® Rosales insiste sobre lo mismo. Al
referirse a la guerra defensiva, sefiala que ésta se hacia para lograr la
conversion de los indios,20 y lo mismo repetian algunos laicos que
conocieron a los jesuitas. El maestre de campo Alvar Nufiez, reconocia, por
ejemplo, que por medio de la guerra defensiva el padre Valdivia podia
hacer bastante por la conversion de los indios,21 y Jerénimo de Quiroga
le encontraba razén cuando alegaba que la fe no se manda, sino se persuade

y que las almas no se rinden por el rigor de las armas. 22

Igual que en el Perd, los jesuitas intentan en Chile una
verdadera reivindicacion del indio. El padre Luis de Valdivia contaba
maravillas de sus andanzas entre los araucanos sin correr peligro
alguno.23 Los indios no son tan malos como los pintan, agregaba el padre
Sobrino, argumentando que solo se denunciaban las fechorias que cometian,
pero no las que recibian.?4 Adn, en el caso del sacrificio de los Padres

19 . Relacién Impresa dada a V. M. por Gaspar Sobrino, 1614". En Medina, ob.
cit, T. ll, pp.121.

20 . » Relacién Impresa dada por Gaspar Sobrino, 1614." op. cit.

21 . Francisco Nufez de Pineda. Suma y_epilogo de los mas esencial gue
contiene el libro intitulado Cautiverio Feliz y Guerras Dilatadas del Reino de
Chile. Ediciones Universidad Catélica de Chile, Santiago, 1984.

22 _ jerénimo de Quiroga. Memoria de los sucesos de la guerra de Chile Edit.
Andrés Bello, Santiago, 1979.

23 _ Carta del P. L. de Valdivia al Conde de Lemos, Lima, 4 de enero de 1607.
24 . Relaci6n Impresa dada por Gaspar Sobrino, 1614.
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Vechi, Aranda y el Hermano Diego de Montalban, los jesuitas tienen una
explicacion: fue un hecho accidental, provocado exclusivamente por la
huida de las mujeres de Anganamén, que no comprometia en absoluto la
buena disposicion de los indios para respetar la paz y recibir el

Evangelio.25

En medio de la fuerte polémica desatada en Chile a comienzos
del XVII en torno a la Guerra de Arauco, a la esclavitud indigena y ala
actitud que se debia tener con ellos,?® los jesuitas no vacilan en asumir
la defensa de los indios. Lo hacen no porque estén interesados en una
cuestion de politica contingente, sino porque estan convencidos de que los
araucanos se pueden convertir al cristianismo y que ha llegado la hora
para conseguirlo.

De esta suerte de diagnéstico que hacen, surge su propuesta
misionera. Una propuesta que tiende a eliminar los obstaculos que impiden
la conversion, en particular el que consideran mas dafiino: el servicio
personal y la guerra que desata. La guerra defensiva no era un fin para el
padre Valdivia ni para los jesuitas que actuaron con él, era sélo un medio
para llevar a los indios la palabra de Dios. La paz y la quietud del reino,
decia en 1610, abrirdn las puertas al evangelio, y éste es el principio que
se ha de mirar, en primer lugar, en esta materia.2’ Tal como en el Pert
la extirpacién de las idolatrias y la conquista de los indios por la

25 "Proposicion hecha por Gaspar Sobrino sobre algunas razones que prueban
la eficacia de los medios”. En Medina, ob. cit., pp 150-151.

26 _ Alvaro Jara._Guerra y Sociedad. Editorial Universitaria, Santiago, 1971.
27 . "Informe del P. L. de Valdivia sobre cortar la guerra de Chile, 1610".
Sobre este punto véase también el articulo de Armando de Ramén. "El
pensamiento politico-social del P. Luis de Valdivia®. En Boletin de | emia
Chilena de la Historia, N® 64, Santiago, 1961, pp. 85-106.
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benevolencia derrotarian al demonio y permitirian el triunfo de la palabra
divina, en Chile, el término del servicio personal y de la guerra,
generarian las condiciones adecuadas para la conversion de unos indios a
los cuales les habia llegado su hora.

Para el padre Valdivia y los que vinieron con él, la experiencia
habia sido decisiva; sélo cabe objetarles su incapacidad para asumir las
diferencias que habia entre los indios peruanos y los chilenos, aunque no
dejaron de denunciarias. Sin embargo, ¢se podia exigir eso a quienes
estaban convencidos de que Dios, la piedra angular del pensamiento
cristiano, daba muestras de que habia llegado ya el tiempo para la
conversion de los indios?. El etnocentrismo de los jesuitas los llevd a
proponer una utopia, no exenta de fuerza, optimismo, heroismo y
capacidad imaginativa, muy propias de los seguidores de San Ignacio.
Paradojalmente, la raiz de uno de los primeros movimientos indigenistas
en Chile poco tenia que ver con los indigenas.

Los mapuches reaccionaron frente a la ofensiva jesuita. Acusan
a los misioneros de perturbar su sosiego, de sembrar embustes y doctrinas
contrarias a sus ritos y costumbres y de "ponerles leyes dafiosas para su
conservacion y mulliplicacic’m“.z8 Agreden a los misioneros y se burlan
de ellos. Los mapuches defienden lo suyo y resisten el cristianismo.

En los afios siguientes, los jesuitas no renunciaron
enteramente a la evangelizacién de los indios, pero se dieron cuenta que los
obstaculos que debian vencer eran mayores y aconsejaban adecuarse a una

28 . véase los testimonios citados por Enrich, T. I. p. 173 y Rosales, T. Il. p.
581.
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realidad que, al principio, evaluaron en términos muy ligeros, tal vez
demasiado influenciados por la experiencia peruana. De esa adecuacion y
mirando siempre a sus primeras prdcticas, surge la nueva propuesta que
formulan para la Araucania: las misiones volantes o sistema de correrias.

Desde luego, hay que tener en cuenta que el camino reduccional,
el mas recomendable para alcanzar la conversion de los indios, se hizo
impracticable en Chile. A la resistencia de los mapuches, se sumaron dos
hechos que parecen determinanies. Las reducciones jesuitas alcanzan éxito
no solo por la accién de los misioneros, sino también porque constituyeron
un espacio de resguardo en el cual los indigenas podian sentirse a salvo de
los ataques de espafioles y portugueses, que andaban tras ellos como piezas
de esclavos. Entre caer en poder de los esclavistas o reducirse a los pueblos
levantados por los jesuitas, guaranis, mojos o chiquitos no tenian
alternativa. En cierta medida, las reducciones nacen asi con una fuerza que
brota de una circunstancia ajena a los misioneros y aunque algunos de ellos
atribuia a los ataques de espafioles y portugueses un efecto
desintegrador,?® no cabe dudas que terminaron fortaleciéndolas. Un
historiador de las misiones en Bolivia ha llegado a decir que si los
espafioles no hubieran dado caza a los chiquitos en el siglo XVIl para
llevarlos como esclavos a sus granjas y estancias. los padres de la

Compafiia no habrian tenido tanto éxito con sus misiones.30

En la Araucania las cosas no se dieron de la misma forma.

29. Francisco Eder sj. Breve descripcion de las reducciones de Mojos.
Traduccién y edicién de Josep Barnadas. Impresiones Poligraf, Cochabamba,
1985,

30 __werner Hoffmann. Las misiones jesufticas_entre los chiquitanos. Fundacién
para la Educacion, la Ciencia y la Cultura, Buenos Aires, 1979.
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Abandonada la region por parte de los espafioles, desaparecié la presion que
se habia dejado sentir sobre los indigenas en el siglo XVI. No recae sobre
ellos amenaza alguna; mas bien, la intencién de los misioneros de
reunirlos en pueblos, es una amenaza. Esto lo comprendieron muy bien los
jesuitas y por eso no insistieron en un método -el reduccional-, que en
otras partes tuvo tanto éxito; y si en esto su obra evangelizadora no alcanza
aqui el grado de plenitud y plasticidad que se observa en otros lugares, no
deja de llamar la atencion la capacidad creadora de la Compafiia para
levantar una alternativa que permitiera aspirar al propésito que estaba
detras de la evangelizacion del indigena.

El segundo hecho tiene relacién con la capacidad econdémica de
las reducciones. Tanto en el Paraguay como en el este boliviano, las
reducciones jesuitas se articularon a la economia colonial aportando una
produccion que contribuia a sostener todo el sistema. Los yerbales del
Paraguay y la produccion de cera, telas, cacao, azicar y arroz de Bolivia,
fueron un pilar sin el cual dificilmente se habria sostenido. Los lazos
economicos que ligaban a las misiones de los mojos con Lima y la
metrépoli, ha escrito otro estudioso de esta materia, permiten explicarse
el hecho de que unos pocos misoneros hayan sido capaces de crear

poblaciones importantes en una regién aislada y aun de dificil acceso.3"

De nuevo esta situacién no se repiti6 en Chile. La Araucania estaba
lejos de constituir una regién que pudiera contribuir al sostenimiento de
la economia colonial. El financiamiento de una politica reduccional y el
deseo de apoyarla no resultaba, pues, atractivo y esto también deben

31.. Véase el estudio de Barnadas en la obra de Eder ya citada.
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haberlo tenido en cuenta los padres que llegaron al pais.3?

Las misiones volantes o sistema de correrias estaban muy
arraigadas en los jesuitas. Practicadas al llegar al Perd, cuando se negaban
a establecerse en algun punto fijo, las recomendaron de nuevo en 1626,
cuando el Visitador General de la Compafiia en el Peru escribia al Virrey,
sefialandole cuan aconsejable seria poner en ciertos territorios
fronterizos, algunas residencias estables desde donde los misioneros
pudiesen ir ganando a los indios rebeldes.33 Asi, pues, cuando las aplican
en Chile, el método no tenia nada de novedoso. El elemento nuevo corrio por
cuenta del sentido que tuvieron. Para ser mas explicito, se podria decir que
mientras en la primera etapa los jesuitas se empefian en evangelizar y
convertir a los infieles, en la sequnda colocan en primer plano la salvacion
por la via sacramental. En alguna medida, se podria afirmar que la
primera generacion trabaja para Dios por el camino de la fe; la segunda,
en cambio, lo hace para Dios y contra el demonio, pensando siempre en el
salvacion del indigena, por la via sacramental.

La conversién pasa a un segundo plano y cobra fuerza la idea de
la salvacién. No hay antagonismo entre ambas; es obvio que la conversion
persigue también la salvacién, ese es el principio que mueve al misionero,
mas aun, conversion y salvacion van siempre de la mano; pero, habiéndose

32 Al margen de estas dos consideraciones que impidieron que prosperara la
via reduccional en Chile, la experiencia de los jesuitas entre los chiquitos
permite descubrir que éstos se valian de las etnias dominantes para atraer a las
demas. En el este boliviano recurrian, ademas, a las "cazas espirituales”, que
consistian en salir con los indios ya cristianizados a buscar infieles. Al
respecto, véase la obra de Hoffmann ya citada.

33 .»Carta del Visitador General de la Compaiifa al Virrey del Peru, Humanga,
20 de septiembre de 1626". Archivo Nacional de Santiago, Jesuitas de
Argentina, vol. 191, f. 4.
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reconocido la imposibilidad de lograrla, el énfasis se pone en la salvacién.
En otras palabras, se trata de buscar un camino alternativo que permita
alcanzar el fin dltimo (la salvaciéon), sin que medie la conversiéon. Una
actitud que calza muy bien con el espiritu de la Orden.

Los jesuitas son soldados de Cristo, forman parte de un ejército
conducido por un general que lucha por la causa divina y contra un enemigo
que justifica la necesidad de ejército. Este enemigo, extraido de las
Sagradas Escrituras y de un tradicién muy arraigada en la Edad Media, es
el demonio.

La predicacion del Evangelio y la conversién que se habian
propuesto en la Araucania era la manifestacién del anhelo de ganar al indio
por la fe y conquistarlo por ella para Dios y la salvaciéon eterna. La
conversion es el medio; el fin ultimo, el triunfo de Dios y la salvacién del
indio. Los afios probaron que tal propésito no podia lograrse; o, al menos,
que el camino era impracticable. Surge entonces una via alternativa: el
sacramento.

Las correrias se convierten en una excelente solucion. No se
proponen la conversion del indigena; al menos se practican en condiciones
que no aseguran el logro de ese objetivo, pero, por medio del bautismo se
puede conseguir la salvacion de sus almas. Los jesuitas recorren largas
distancias bautizando. Nada los hace mas dichosos que llegar con €l a las
almas moribundas. Cada indio bautizado es un alma arrebatada al demonio y
conquistada para el cielo.

Los jesuitas se sienten encaminando las almas al paraiso y
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desalojando de estas tierras al principe de las tinieblas. Ese es el principal
fin de las correrias.

La disposiciéon de los jesuitas de enfrentar a Satanas, mas que
convertir a los mapuches, los aparté de practicas etnocidas, pero los hizo
ineficientes para la Iglesia y la Corona.

Hacia mediados del XVIIl, poco antes de su expulsion, se
debaten en medio de severas criticas. La fundacion del Colegio de
Propaganda Fide de Chillan y el apoyo que empiezan a recibir los
franciscanos de parte de la lglesia y de las autoridades civiles, son una
clara manifestacion de las reservas con que se miraba a los jesuitas.

La incapacidad del hombre para entender la diversidad, el
etnocentrismo, el etnocidio y, aun, las insinuaciones de connotacién
genocida, seguian teniendo fuerza en el siglo XVIll y los jesuitas fueron
victimas de su escasa eficiencia para moverse en esa direccion.

Los franciscanos parecian mejor dispuestos para alcanzar esos
objetivos. Aunque en el papel, ambas 6rdenes seguian principios comunes,
la préactica los habia llevado por senderos diferentes.

Esto significa desconocer el caracter desestructurador que
tuvieron los jesuitas en la Araucania. Tanto ellos como los franciscanos
perseguian vaciar al indio de su cultura, para introducirlos en el
cristianismo. No podian actuar de modo diferente. Con toda propiedad se
puede aplicar a ambos lo que escribiera un historiador franciscano,
refiriéndose a fray Diego de Landa:
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