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EDITORIAL

Este nuevo nimero de Revista CUHSO,
editado por el Dr. Alvaro Bello, tiene como
principal objetivo la situacion de los grupos
y movimientos indigenas en América Latina y
se concentra principalmente en el estudio de
casos ligado a cuatro paises: Bolivia, México,
Guatemala y Chile. Nos parece que en estas
dos ultimas décadas surge en estos paises un
diagnodstico cada vez complejo de las dificul-
tades que encuentran las sociedades, las cla-
ses y los grupos sociales y las minorias étnicas
para alcanzar un desarrollo acorde a sus rai-
ces culturales. Se entiende la relevancia que
asume el tema del desarrollo para las insti-
tuciones internacionales y gubernamentales,
que buscan hoy mostrar que el desarrollo no
es solo sinonimo de crecimiento econémico o
de satisfaccion de ciertas necesidades basi-
cas, 0 una propuesta que responde solo a la
logica de los paises muy industrializados, es
asi como nacen expresiones nuevas: “desarro-
llo humano”, “desarrollo social”, “desarrollo
integrado” y “desarrollo sustentable”, entre
otras, pero donde no siempre quedan suficien-
temente claras las dificultades en concreto
que experimentan las comunidades étnicas
de vida para proyectar sus modos de producir,
consumir y distribuir. Este nimero especial de
CUHSO quiere aportar a este problematica.

La problematica sociocultural que se
plantea es muy interesante desde un punto
de vista teorico y practico, porque si se toma
esta experiencia de base se podria discutir dos
tipos de presupuestos de los estudios cultura-
les del desarrollo en estas Ultimas décadas. Se
ha exagerado a veces los rasgos tradicionales
de las sociedades indigenas y se han despre-
ciado la relevancia de los mecanismos de im-
pacto del contacto y de la evolucion economi-
ca y politica de la sociedad mayoritaria sobre
la indigena y viceversa. En segundo lugar, se
podria discutir también un analisis cultural de
los pueblos indigenas en un marco de relacio-
nes internacionales colonialistas basadas en la
dominacion y hegemonia con que Occidente
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ha despreciado los procesos interiores que ha
conducido a los pueblos indigenas hacia la uti-
lizacion de técnicas y conocimientos que les
ha aportado la sociedad chilena.

El analisis de lo que acontece en Bo-
livia se realiza en dos importantes trabajos:
el articulo de Gabriela Canedo Vasquez, inti-
tulado “Territorio y Poder: La reivindicacion
territorial de los indigenas de la amazonia
boliviana”, muestra la centralidad que tiene
el territorio y la demanda territorial para los
indigenas de la amazonia boliviana. Estudian-
do el manejo territorial itinerante y la percep-
cion del territorio que tenian los indigenas en
la provincia Mojos del departamento del Beni,
se muestra como se ha transformado a par-
tir del marco estatal -concretamente desde
la ley INRA-. En este sentido, la concepcion
ilimitada del territorio se ha transformado en
un territorio limitado, cercado por propieda-
des privadas. De este modo, el territorio al
convertirse en una de las demandas centrales
de la organizacion indigena, es el elemento
que les permite posicionarse politicamente en
un escenario local y nacional.

El articulo de Nelson Antequera, “Au-
tonomias indigenas, naciones originarias y sis-
tema politico local. El caso del ayllu Kirkyawi
(Bolivia)”, permite comprender las transfor-
maciones politicas de las comunidades indi-
genas de la region andina de Bolivia a partir
de las reformas estatales implementadas en
la década de 1990, desde una perspectiva que
atiende a la manera como el ayllu Kirkyawi se
ha reconfigurado politica y organizativamen-
te a partir del nuevo marco legal, institucio-
nal y politico, se muestra como es necesario
pasar del “reconocimiento” de la diversidad
étnica y cultural a la construccion de un sis-
tema politico administrativo que contemple
la posibilidad de que las comunidades indi-
genas puedan construir su verdadera autono-
mia; es decir, que ellas determinen el siste-
ma politico por el que les conviene regirse,
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el sistema de autoridades, las instancias de
participacion, la toma de decisiones y las ins-
tancias y formas legislativas propias.

En relacion al contexto mexicano, te-
nemos tres articulos. El primero es el trabajo
del Dr. Alvaro Bello, titulado “Espacio y te-
rritorio en perspectiva antropologica. El caso
de los purhérpechas de Nurio y Michoacan en
México” se analizan algunas perspectivas teo-
ricas en torno a las categorias de territorio y
espacio en contextos indigenas. Se trata de un
analisis que intenta revisar las perspectivas
tradicionales que vinculan territorio, practica
politica y etnicidad en contextos indigenas. El
estudio del caso de los purhérpechas de Mi-
choacan en México, es relevante porque han
sido un verdadero “laboratorio” de la antro-
pologia mexicana y norteamericana para apli-
car conceptos y enfoques como “estudios de
area”, “regiones de refugio” o “region indi-
gena”.

Claudio Espinoza desarrolla en el
articulo “Esa vieja costumbre de protegerse
del mercado. Etnografia de un ‘proceso eco-
nomico’ entre los nahuas de la Huasteca”, un
proceso econdémico ocurrido en una comuni-
dad nahua de México, donde se estudia la in-
teraccion que se produce en el momento de
introducir un programa microcrediticio en la
comunidad indigena. El caso sirve para demos-
trar, una vez mas, que las tendencias globales
y nacionales terminan siendo relocalizadas
por los actores locales.

La Dra. Francisca de la Maza nos propo-
ne un trabajo, “Gobierno indigena y politica
social. Programa de Desarrollo Integral para la
Tribu Yaqui”, en el que se aborda la situacion
contemporanea de los yaquis, pueblo indigena
del noroeste de México, respecto a sus for-
mas de gobierno indigena y la politica social
desarrollada por el gobierno federal y estatal
mexicano entre los anos 1989 y 2003. Durante
este periodo se implementd el Plan Integral
de Desarrollo de la Tribu Yaqui, basado en
la autogestion de los yaquis con importantes
apoyos economicos tanto del gobierno federal
como estatal.

El Dr. Santiago Bastos escribe un inte-
resante trabajo sobre la situacién indigena en
Guatemala: “La comunidad de Mezcala y la
recreacion étnica ante la globalizacion neoli-

beral”, en él nos muestra el conflicto en que
esta inmersa Mezcala por las amenazas a su
tierra comunitaria en el marco de una renova-
cion de la idea misma de comunidad y de los
contenidos de la identidad étnica. Ante el de-
rrumbe del sistema posrevolucionario que dio
cobijo a la territorialidad de Mezcala desde
la legislacion agraria, las nuevas propuestas
asociadas a la idea de pueblos indigenas -en
este caso el Pueblo Coca- estan sirviendo para
renovar los derechos territoriales y de auto-
gobierno, pero también los contenidos del ser
indigena y de la vida comunitaria.

Por su parte Sergio Caniuqueo Huirca-
pan, en su articulo "Reconstruccion intraét-
nica: reflexiones acerca de los procesos de
reconstruccion territorial en Koliko, en la co-
muna de Carahue, IX Region”, hace una re-
flexion desde las ciencias sociales para abordar
los esfuerzos de reconstruccion intraétnica, a
partir de la reconstruccion de territorios ma-
puche, abordando los problemas de fuentes y
de metodologia a partir del mapuche kimun'y
la ciencia, como perspectivas de conocimien-
tos capaces de complementarse.

Como recapitulacion, se podria indi-
car que segln los estudios de terreno tanto
en el caso del pueblo mapuche como de otros
pueblos indigenas, se observa frecuentemente
que las comunidades originarias se apropian y
se integran a los nuevos procesos de moderni-
zacién economicos, politico-juridicos y cultu-
rales, la mayor parte de las veces, a partir de
sus propias matrices culturales y étnicas. Si
estos datos son correctos, no se puede pensar
la "integracion” y la “resistencia” de las so-
ciedades indigenas “en bloque” a la sociedad
dominante, sino que es un dinamismo en el
que habria que considerar las diferentes in-
terpenetraciones que se producen a través de
relaciones permanentes en el tiempo, al en-
trecruzamiento entre areas de la economia y
de la cultura, a los vinculos entre grupos tanto
de las comunidades como de la sociedad do-
minante.

Ricardo Salas Astrain
Director



EDITORIAL

The principal theme of this new num-
ber of the CUHSO Review, edited by Dr. Alvaro
Bello, is the situation of indigenous groups and
movements in Latin America, concentrating
mainly on case studies from four countries: Bo-
livia, Mexico, Guatemala and Chile. It would
appear that, over the last two decades, these
countries have presented an increasingly com-
plex diagnosis of the difficulties facing societies,
social classes and groups, and ethnic minorities
in achieving development consistent with their
cultural roots. We see the importance that the
subject of development is assuming for interna-
tional and government institutions, who today
are seeking to demonstrate that the term is not
merely a synonym for economic growth or the
satisfaction of certain basic needs, or a propo-
sal which responds only to the logic of highly
industrialised countries. Thus new expressions
are born, such as “human development”, “so-
cial development”, “integrated development”
and “sustainable development”. However they
do not always make sufficiently clear the con-
crete, everyday difficulties experienced by
ethnic communities in projecting their own
styles of production, consumption and distribu-
tion. It is our aim with this special number of
CUHSO to contribute to this debate.

The socio-cultural problem presen-
ted is of great interest from both the theoreti-
cal and practical angles, since this experience
serves as a basis for discussion of two ways of
addressing the cultural study of development
adopted in recent decades. Firstly, the tradi-
tionalist features of indigenous societies have
sometimes been exaggerated, and insufficient
weight has been given to the importance of the
mechanisms of contact and of economic and po-
litical evolution through which the majority has
impacted on indigenous society and vice-versa.
Secondly, place may be given to discussion of a
cultural analysis of indigenous peoples in a colo-
nialist framework based on the domination and
hegemony with which western society has scor-
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ned the internal processes by which indigenous
peoples have made use of the techniques and
knowledge brought to them by Chilean society.

Events in Bolivia are analysed in two im-
portant works: the article by Gabriela Canedo
Vasquez, entitled “Territory and Power: The
territorial claims of the indigenous peoples of
Bolivian Amazonia” demonstrates the central
position of territory and territorial claims for
the indigenous peoples of Bolivian Amazonia.
Through a study of the itinerant management of
territory and the perception of territory held by
the indigenous peoples of the province of Mojos,
Beni department, the author shows how these
have been transformed by the introduction of
a state framework, specifically the INRA law. In
this sense their conception of territory as unli-
mited has been transformed into one on which
it is limited, fenced in by private properties.
Thus territory, as one of the central demands of
indigenous organizations, has become the vital
element in the political positioning of these or-
ganizations on the local and national stage.

Nelson Antequera’s article, “Indigenous
autonomy, first nations and local political sys-
tems. The case of ayllu Kirkyawi (Bolivia)”, ex-
plains the political transformation of indigenous
communities in the Andean region of Bolivia as
a result of state reforms implemented in the
1990s, from a perspective focused on how the
politics and organization of ayllu Kirkyawi have
been reconfigured by the new legal, institutional
and political framework. The author demons-
trates the need to pass from “recognition” of
ethnic and cultural diversity to the construction
of a political and administrative system which
contemplates the possibility of indigenous com-
munities being able to construct their own true
autonomy; in other words, of allowing them to
determine the political system by which they
wish to govern themselves, in terms of autho-
rities, opportunities for participation, decision-
making, and their own legal forms and institu-
tions.



Revista CUHSO volumen 21 N° 1

There are three articles discussing the
situation in Mexico. The first is the work of Dr.
Alvaro Bello, entitled “Space and territory in
the anthropological perspective. The case of the
Purhérpechas of Nurio and Michoacan in Méxi-
co”, which analyses some theoretical perspec-
tives on the categories of territory and space
in indigenous contexts. The aim of the analysis
is to review the traditional perspectives lin-
king territory, political practice and ethnicity
in indigenous contexts. The case study of the
Purhérpechas of Michoacan in Mexico is impor-
tant because it has been a real “laboratory” of
Mexican and North American anthropology for
the application of concepts and focuses such as
"area studies”, “regions of refuge” and “indige-
nous regions”.

In his article “This old custom of self-protection
from the market. The ethnography of an ‘eco-
nomic process’ among the Nahuas of Huasteca”,
Claudio Espinoza examines an economic process
which occurred in a Nahua community in Mexi-
co, studying the interaction which occurs when
a microcredit programme is introduced into the
indigenous community. This case serves to show,
once again, that global and national trends end
up being relocated by local actors.

Dr. Francisca de la Maza offers her work
“Indigenous government and social policy. Inte-
grated Development Programme for the Yaqui
Tribe”, which addresses the contemporary si-
tuation of the Yaquis, an indigenous people of
north-western Mexico. It examines their forms
of indigenous government and the social policy
developed by the federal and state governments
between 1989 and 2003. During this period the
Integrated Development Programme for the Ya-
qui Tribe was implemented, based on self-mana-
gement by the Yaquis with important economic
support from both the federal and state govern-
ments.

Dr. Santiago Bastos writes an interesting
article on the situation of indigenous peoples in
Guatemala: “The Mezcala community and eth-
nic recreation in the face of neoliberal globa-
lisation”, in which he shows us the conflict in
which Mezcala is embroiled due to threats to its
community lands in the context of a renovation
of the idea of community and of the contents of
ethnic identity. With the collapse of the post-
revolutionary system which sheltered Mezcala

territoriality from agrarian legislation, the new
proposals associated with the idea of indigenous
peoples - in this case the Coca People - are being
used to renew rights to territory and self-gover-
nment, and also the contents of indigenous exis-
tence and community life.

Sergio Caniuqueo Huircapan, in his arti-
cle “Intra-ethnic reconstruction: reflections on
territorial reconstruction processes in Koliko, in
the Carahue District, IX Region”, takes the pers-
pective of the social sciences to reflect on efforts
at intra-ethnic reconstruction, based on the re-
construction of Mapuche territories, addressing
the problems of sources and methodology using
the Mapuche kimun and western science as pers-
pectives which may be complementary.

To recapitulate, it is frequently observed,
in field studies of both the Mapuche and other
indigenous peoples, that original communities
most often appropriate, and integrate into, new
modernisation processes in the economic, poli-
tical-legal and cultural fields from the starting
point of their own cultural and ethnic matrices.
If these data are correct, the “integration” and
“resistance” of indigenous societies with res-
pect to the dominant society cannot be thought
of “en bloc”. Rather, they form a dynamic in
which we must consider the various kinds of in-
terpenetration which occur through permanent
relations in time, the cross-fertilisation between
economy and culture, and the links between
groups both from the communities and from the
dominant society.

Ricardo Salas Astrain
Director
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ARTICULOS
Territorio y Poder: La
reivindicacion territorial de los
indigenas de la amazonia boliviana

Land and power: the territorial claims of
indigenous people in the Bolivian Amazon

Recibido: 20 de noviembre de 2010 Gabriela Canedo Vasquez'
Aprobado: 12 de Abril de 2011)

RESUMEN

El articulo pretende mostrar la centralidad que tiene el territorio y la demanda territorial para los
grupos indigenas de la amazonia boliviana. El territorio tiene un papel importante en la reproduccion cul-
tural y en la organizacion politica. La investigacion se llevo a cabo en la provincia Mojos del departamento
del Beni, y muestra que el manejo territorial itinerante y la percepcion del territorio que tenian los grupos
indigenas se ha transformado a partir del marco estatal -concretamente desde la ley INRA-. Hoy en dia los
indigenas demandan titulos de propiedad de los espacios ocupados, ante el avasallamiento de los blancos/
karayanas. Es asi que aquella concepcién ilimitada del territorio, propio de los pueblos panindios, se ha
transformado, pues en la actualidad los indigenas perciben un territorio limitado, cercado por propiedades
privadas. Sin embargo, el territorio al convertirse en una de las demandas centrales de la organizacioén indi-
gena, es el elemento que les permite posicionarse politicamente en un escenario local y nacional.

Palabras clave: territorio, poder, pueblos indigenas, cultura, Estado.

ABSTRACT

The article shows that the territory and the territorial claims are two key issues for the amazonian
indigenous peoples in Bolivia. The territory has an important role in cultural reproduction and political
organization. The research was conducted in Mojos (Beni). We explain how the itinerant way of territorial
occupation has changed since the implementation of land policies from the state. Nowadays, indigenous
peoples claim the legal recognition of their old territories to face the "white men” illegal occupations.

So that conception of an unlimited territory has changed. Today, they perceive a limited territory,
surrounded by private properties. However, the territory has became one of the central demands of the
indigenous organizations and so, allows them to position themselves politically in local and national stage.

Key words: territory, power, indigenous people, culture, State

! Socidloga boliviana y Doctora en Antropologia Social por el CIESAS-México. Correo: gcanedovasquez@yahoo.com
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Introduccion

El interés de este articulo se centra en
desarrollar las transformaciones que ha su-
frido el territorio para los grupos indigenas.
Los grupos amazonicos en general y los que
se encuentran en Mojos en particular tienen
una concepcion del territorio que implica una
extension ilimitada, un espacio geografico
apropiado que no tiene cercos ni titulos de
propiedad. Esta concepcion se la ve aln en
el manejo territorial itinerante que practican
los mojeios y que se tradujo en la version mi-
tica de la busqueda de la Loma Santa?. Ante
la creciente presencia de estancias ganaderas
y comerciantes madereros, en la actualidad
los indigenas mojefos -al igual que la mayo-
ria de los grupos de tierras bajas- se encuen-
tran defendiendo sus territorios bajo la figura
legal de Tierra Comunitaria de Origen (TCO)
contemplada en la Ley estatal del INRA3. Esta
defensa ha implicado un sinnUmero de hitos
rojos que reflejan el proceso conflictivo del
saneamiento de tierras.

Sostenemos que se ha dado una trans-
formacion de aquella concepcion y manejo
ilimitado del territorio y todo lo que ella im-
plicaba (posibilidad de distanciarse de las pre-
siones blanco-mestizas, posibilidad de caza y
pesca sin restricciones, posibilidad de transito
sin prohibiciones) a una concepcién donde el
territorio tiene limites y tiene que ser defen-
dido -por medio de la obtencion de titulos de
propiedad, marchas demandando la aproba-

cion de decretos, leyes y reglamentos- para
preservar los ultimos espacios que les quedan
para habitar.

Esta transformacion en la concepcion
de territorio ha dado lugar también a una nue-
va relacion con el Estado y la sociedad nacio-
nal, en la cual se pone de relieve la identidad
indigena reconstituida en esta misma lucha
por el territorio. Los pueblos indigenas a tra-
vés de la Ley INRA, han entrado en el ambito
del dominio estatal, porque si bien existe un
permanente cuestionamiento al Estado, ac-
tualmente es en este marco en el que quieren
ser reconocidos, de otra manera no se enten-
deria la demanda de la figura de propiedad
como Tierra Comunitaria de Origen (TCO) en
Mojos. Es asi que esta opcion por la legalidad
debe ser entendida en dos sentidos: primero,
como una respuesta del sector indigena que
tiene la intencion de definir legalmente sus
vinculos con la sociedad nacional y su relacion
con el Estado, y segundo, como parte de la
asimilacion de los grupos indigenas por el Es-
tado y la sociedad nacional de los que perma-
nentemente habian tratado de alejarse.

La defensa del territorio y la reivindi-
cacion de una identidad indigena han lleva-
do a las organizaciones no solo a demandar
reconocimiento y proteccion de parte del Es-
tado, sino a insertarse en el mismo a través
de la participacion politica. El avance politico
de las organizaciones indigenas ha logrado la
conquista de espacios del poder estatal. Con-

Ante el constante avasallamiento de los grupos indigenas por parte de los blanco-mestizos karayanas, en Mojos se gestaron
varios movimientos poblacionales conocidos como “la busqueda de la Loma Santa”, la cual representa el lugar utopico
donde habitar; fuera de la presion de los karayanas, este movimiento persistio hasta 1984 -afo en que se llevd a cabo la
ultima migracion de un contingente-; actualmente la Loma Santa en Mojos es revivida simbolicamente como el lugar libre
de la influencia foranea de la sociedad oficial, ademas de representar el lugar donde prima la abundancia de ganado, de
frutos y pescado. En este sentido, en el presente trabajo entenderemos la Loma Santa como el lugar utopico, sin limites y
que es anorado por los mojenos.

La Ley INRA tenia los siguientes objetivos: a) permitir el acceso a la tierra a quien no la posea o la posea insuficientemente;
b) garantizar la seguridad juridica en la posesion de derechos de propiedad de la tierra; c) garantizar el uso sostenible del
recursos tierra; d) crear un marco institucional que separa las funciones de otorgacion de derechos (a cargo del Instituto
Nacional de Reforma Agraria) judiciales (a cargo de la Judicatura Agraria); e) legalizar el mercado de tierras y establecer la
venta de tierras fiscales como mecanismo de acceso a la tierra, al tiempo de reconocer el derecho de comunidades campe-
sinas e indigenas de acceder a la tierra de manera gratuita; f) establecer el saneamiento de la propiedad agraria destinada
a perfeccionar el derecho propietario; g) establecer un mecanismo articulado entre el pago de impuestos y la reversion;
y h) desarrollar un concepto de funcion econémico-social como el uso sostenible de la tierra de acuerdo a su capacidad
de uso mayor (INRA, 1997). Y reconoce los siguientes tipos de propiedad: a) el solar campesino y la pequefa propiedad,
que son considerados indivisibles e inembargables, no pagan impuestos sobre la tierra y pueden venderse; b) la mediana
propiedad, que se caracteriza porque su volumen de produccion se destina al mercado, puede venderse y paga impuestos;
c) la empresa agropecuaria, que se explota con capital suplementario, puede venderse y paga impuestos; y d) las tierras
comunitarias de origen (TCO) y propiedades comunitarias que son consideradas inalienables, indivisibles, inembargables y
colectivas, y no pagan impuesto (INRA, 1997).



cretamente en Mojos, el afo 2004 por primera
vez un indigena llega a ocupar el cargo de al-
calde municipal, como parte de la emergencia
politica de los movimientos indigenas y po-
pulares que dos afios mas tarde se harian del
poder politico con la eleccion de Evo Morales
como Presidente de la Republica.

De esta manera, veremos como a partir
de una ley destinada a regularizar el derecho
propietario sobre la tierra, estallan los conflic-
tos entre indigenas y karayanas, ahondando las
diferencias y oposiciones que existian entre es-
tos dos grupos y como la pugna actual que man-
tienen los grupos indigenas por el territorio, ha
desembocado en la incursion de la organizacion
en espacios politicos locales y nacionales.

Contextualizacion de la problematica en
Mojos

Para entender la problematica que a
continuacion expondremos, es necesario dar
las caracteristicas generales de Bolivia, con el
fin de tener un panorama de la composicion
geografica y poblacional general.

Bolivia tiene como extension 1.098.581
km?, y una poblacion de 8.274.325 habitantes.
Son reconocidos 36 grupos indigenas, de los
cuales los quechua y aymara son la mayoria
numéricamente y se encuentran principal-
mente en la parte occidental del pais. Los
restantes 34 grupos indigenas se hallan dise-
minados en las tierras bajas de Bolivia, donde
se encuentra nuestro lugar de estudio®.

Alinterior de las tierras bajas se distin-
guen tres regiones geograficas: el Chaco al sur,
el Oriente en la region media y la Amazonia en
el norte. En esta Gltima region, en el departa-
mento del Beni, se ubica Mojos.

El departamento del Beni tiene una po-
blacion total de 362.521, de la que 249.152
son habitantes urbanos y 113.369 son rurales.
La poblacion indigena se halla concentrada en
14 grupos indigenas, y suman una poblacion
de 50.630 habitantes. Los mojefos son el gru-
po indigena que mayor cantidad de poblacion
tiene’.

La invasion y despojo del territorio a
los indigenas de la region de Mojos, se remon-
ta a la época misional. Los mojefios no eran
pueblos sedentarios ni agricultores, sino mas
bien némadas y cazadores-recolectores, por lo
tanto se daba un manejo amplio del territorio.
En la Colonia los mojenos fueron reducidos
por los jesuitas, es decir, concentrados. Los
jesuitas implantaron una serie de costumbres
que cambiaron sus habitos y su vida. Con la
expulsion de los religiosos y el advenimiento
de la época republicana, la situacion de los
mojefos no fue de las mejores, sino que fue-
ron “enganchados” como mano de obra barata
para trabajar en las barracas gomeras. Poste-
riormente se dio la esclavitud y el trabajo en
haciendas y establecimientos agro-ganaderos.

Podemos ver que los pueblos mojefos
fueron permanentemente despojados de su
territorio y fueron explotados precisamente
en virtud de su condicién indigena. Ante tal
situacion, respondieron con una serie de movi-
mientos de escape conocidos desde entonces
como “la biusqueda de la Loma Santa”.

La reforma agraria de 1953, en el
Oriente y las tierras bajas de Bolivia, incen-
tivo el avance de la sociedad blanca-mestiza
en base a la actividad ganadera y la consolida-
cion de tierras a favor de los karayanas. El jus-
tificativo de parte del Estado, radicé en que
esas tierras estaban despobladas. Es asi que el
conflicto entre indigenas y karayanas (gana-
deros) antes de la Ley INRA (1996), no derivo
en confrontaciones abiertas, en parte porque
los indigenas solian ocupar sus espacios, sin
tener la necesidad de papeles ni titulos que
especifiquen dimensiones ni el derecho de
propiedad, y ante el conflicto las comunida-
des indigenas optaban por retirarse a otros
parajes. Por su parte los karayanas avanzaban
lenta y silenciosamente en la ocupacion de es-
pacios indigenas. Pese a que las situaciones
de confrontacion no eran explicitas, los mo-
vimientos e itinerancia en busca de espacios
que se encontrasen lejos de la presion kara-
yana continuaron hasta 1984, afo en que se
llevo a cabo la Ultima movilizacion en busca
de la Loma Santa.

4

5

Datos sacados del Instituto Nacional de Estadistica (2006).

Datos sacados del Instituto Nacional de Estadistica (2002).
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A esto se sumo6 que ademas de las es-
tancias ganaderas, se hicieron presentes en
Mojos las empresas madereras que saqueaban
y explotaban indiscriminadamente los arboles
maderables y, por lo tanto, producian la alte-
racion del ecosistema. Esta presencia fue el
detonante para que la organizacion politica
-que se fue formando a la par de los atrope-
llos que sufrian los indigenas- se expresara. En
este sentido, podemos afirmar que la organi-
zacion politica en tierras bajas se dio en torno
a la defensa de los derechos territoriales. Es
asi que el territorio se constituye en el ele-
mento aglutinador y que incita a la organiza-
cion politica de los grupos indigenas de tierras
bajas.

La defensa del territorio toma un ca-
racter indefectiblemente politico, puesto que
la defensa y reivindicacion territorial se hizo
a través de una serie de marchas que exigian
el respeto al derecho al territorio y a los re-
cursos naturales. Posteriormente se exigio una
ley agraria que regularizara el derecho propie-
tario sobre la tierra. Estas demandas no pue-
den ser descontextualizadas de la influencia
que tuvieron organizaciones internacionales
por medio de convenios, como el 169 de la
OIT, de organizaciones indigenas (CONAIE®,
COICAY) y finalmente de las ONG que trabaja-
ban en tierras bajas.

La situacion de conflicto en Mojos es
solo una muestra de lo que ocurre en tierras
bajas. Si bien esta se da principalmente entre
dos grupos que tienen interés sobre la tierra'y
el territorio, la interpelacion al Estado es una
constante, que se fundamenta en el cuestio-
namiento de los indigenas a la légica occiden-
tal que lo impregna y al grupo de poder que
siempre lo ocup6. Este cuestionamiento se da
desde una fuerte reafirmacion de la identidad
étnica.

La defensa del territorio por los indige-
nas se expresa en la defensa de dos aspectos:
primero, la defensa de un espacio objetivo y
culturalmente necesario para vivir y reprodu-
cirse como grupo, y segundo, en la posibilidad

de transformar las relaciones de poder en Mo-
jos a partir de la incursion en la participacion
politica.

En este sentido, nos encontramos con
una paradoja. Por un lado, los grupos indige-
nas interpelan y cuestionan al Estado, entidad
que define la distribucion territorial, clasifica
a quienes pueden acceder a la tierra y otorga
derechos respecto al uso y acceso de la tierra
y el territorio (por ejemplo, el manejo y uso
de los recursos naturales solo se lo puede ha-
cer si es con caracter tradicional y cultural),
y por otro, los grupos indigenas, a partir de la
problematica territorial, han entrado a desen-
volverse dentro las reglas del juego del marco
estatal, pues la exigencia de los derechos se la
hace desde el lenguaje y dinamica del Estado.

De esta manera en Mojos la defensa del
territorio ha desembocado en la participacion
politica porque la organizacion indigena ha na-
cido alrededor de dicha defensa. En este sen-
tido es el territorio el elemento fundamental
que lleva a los indigenas a cuestionar las rela-
ciones de poder que se dan en Mojos, que se
hallan estructuradas alrededor de la posesion
del recurso tierra. Los karayanas, que econo-
micamente son el sector poderoso, son los que
detentan la mayor parte de las tierras y son
los que han monopolizado el poder politico,
siendo una minoria. La exitosa participacion
politica de las organizaciones indigenas en las
elecciones municipales ha significado un gran
avance politico, como desarrollaremos mas
adelante.

Estas relaciones de poder de alguna
manera estan siendo trastrocadas con la lle-
gada de un indigena al poder municipal, y asi-
mismo, existe la confianza y apuesta de los
indigenas de que alcanzando el poder politico
se pueda consolidar el territorio.

Si bien adoptamos una definicion de te-
rritorio donde este solo existe en la medida
en que el actor social interviene en él, sos-
tenemos también que en esta intervencion el
territorio repercute en el actor social®.

6 Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador.

7 Coordinadora de Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazonica.

8

En la discusion sobre el concepto de territorio, retomamos a Gumuchian et al. (2003: 1), quienes sefialan que el territo-

rio es una escena donde se juegan las representaciones en (varios) actos, y es alli donde el actor esta omnipresente. De
esta manera son los actores los que permiten explicar que el espacio esta en movimiento, lo que el autor concibe como



La Loma Santa: significado ilimitado del terri-
torio para los indigenas en Mojos

Un elemento que permite entender el
significado que adquiere el territorio para los
indigenas, es la “busqueda de la Loma San-
ta” que consistid en la busqueda de un lugar
utopico donde se pudiese vivir tranquilamente
y sin la presion de los karayanas.

La labor misionera de los jesuitas a lo
largo de casi un siglo transcurrido entre la fun-
dacion de la primera reduccion en 1682 hasta
su expulsion en 1781, habia logrado no solo que
los indios mojos acepten la fe catolica, sino
que habia logrado establecer un modelo social
y econdmico sustentado fundamentalmente
en la concentracion poblacional en las reduc-
ciones para protegerlos tanto de los espanoles
como de los bandeirantes portugueses. Cuan-
do los jesuitas fueron expulsados, comenzé la
lenta y paulatina invasion de los territorios por
los colonizadores espanoles primero y por los
criollos en tiempo de la republica.

Fue el auge de la explotacion del cau-
cho, a fines del siglo XIX, que trajo a las tie-
rras mojenas una oleada de criollo-mestizos
avidos de riquezas. La poblacion indigena de
las regiones fue llevada a la fuerza a las barra-
cas caucheras en condiciones de esclavitud®.
Entre la poblacion mojenfa empezo a revivir la
ancestral idea de retornar a sus antiguos pa-
rajes de donde habian sido sacados por los mi-
sioneros (Riester, 1976:48). Pronto surgieron
las voces proféticas que anunciaban la exis-
tencia de una Loma Santa, un lugar sagrado
donde podrian cazar y pescar lo que quisieran
y donde estarian libres de la presencia de los
blancos. Los indigenas, de esta manera, em-
pezaron a abandonar las antiguas reducciones

y se internaron en el bosque en busca de la
Loma Santa (Lehm, 1999:10).

Lehm sostiene que los movimientos de
busqueda de la Loma Santa tuvieron un carac-
ter milenarista en el que se conjugaron tanto
los elementos de la religion mojena anterior a
la llegada de los jesuitas, presentes en la me-
moria de los pueblos con elementos del mesia-
nismo cristiano y de la cultura guarani, dando
lugar a una ideologia milenarista propiamente
mojefa (Lehm, 1999:45).

A partir de 1887, fuentes orales y es-
critas coinciden en que el alejamiento de los
mojefos de los ex centros reduccionales, o “el
retorno a sus parajes de antano” como con-
secuencia de la ruptura del "pacto reduccio-
nal”, se realizo bajo la modalidad de un movi-
miento social de caracter milenarista (Lehm,
1999:45-46). Es decir, implicaba la creencia de
alcanzar el “paraiso terrenal”.

La dinamica de las migraciones mile-
naristas conduce a procesos de concentra-
cion poblacional de cientos de familias en
un momento culminante de la convocatoria
profética y a momentos de dispersion al que-
brarse dicha capacidad de convocatoria. Es-
tos elementos permiten evidenciar la tension
permanente del pueblo mojeno que se debate
entre la concentracion y la dispersion, entre
la sedentarizacion y la migracion. Ella resulta
de su experiencia historica donde se conjugan
los sistemas precoloniales y reduccionales en
una dinamica que ha permitido la reocupacion
permanente del espacio. Por otra parte, el
movimiento milenarista de la bUsqueda de la
Loma Santa conduce a un proceso de recupe-
racion de la dindmica de reproduccion mate-
rial y cultural, pues el territorio se lo vuelve

el proceso de territorializacion. Es asi que todo actor es el corazon mismo de este proceso, de construccion del territorio.
Por nuestra parte nos interesa enfatizar la presencia del poder en la lucha territorial, es asi que Raffestin (1980) en su obra
Pour une geographie du pouvoir sefiala que en el territorio se despliegan todas las relaciones marcadas por el poder. El autor
recalca que el espacio es preexistente a toda accion, es una suerte de materia prima, es la realidad preexistente a todo
conocimiento y a toda practica, el objeto sobre el cual los actores manifiestan sus acciones intencionadas. Gumuchian et al.
(2003: 169) indican que toda construccion territorial es el objeto de determinadas intenciones, de discursos, de acciones de
parte de los actores que existen, se posicionan, se movilizan, desenvuelven las estrategias para lograr sus fines. Por ultimo
retomamos el concepto de territorio dado por Giménez: “el espacio apropiado por un grupo social para asegurar su reproduc-
cion y la satisfaccion de sus necesidades vitales que pueden ser materiales o simbdlicas” (Giménez, 2001:6).

Muchos indigenas de Beni y Pando fueron llevados a la fuerza a los bosques gomeros para extraer el caucho, como peones

pagados y al servicio de sus patrones. Como remeros, los mojos se hacian cargo del transporte del caucho a Riberalta, Mato
Groso, Guayaramerin, entre otros. Estas condiciones inhumanas de trabajos en los bosques caucheros, produjeron que su
poblacion se reduzca drasticamente. Ante esta situacion una de las reacciones de los mojos, a la invasion de mestizos al
Beni, fue el movimiento de la “Loma Santa” (Riester, 1976:48).
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a considerar como el espacio donde es posible
el "acceso a una diversidad de ecosistemas y
al mismo tiempo la rotacion de las areas agri-
colas, de la caza, de pesca y de recoleccion;
elementos que caracterizan al sistema de usos
de los recursos en el periodo inmediatamente
anterior a la reduccion” (Lehm, 1990: 44).

Es asi que la busqueda de la Loma Santa
responde al escape de la explotacion y presion
a la que eran sometidos los indigenas.

Lehm (1999) sefala que las migraciones
que realizaron algunas comunidades mojefas
eran mesianicas y periddicas. La busqueda de
la Loma Santa es considerada como un espa-
cio sagrado, de abundancia y sobre todo libre
de las presiones socioculturales que diversos
agentes de la "sociedad nacional” ejercen so-
bre ellos.

Una Loma Santa cercada

Un aspecto fundamental que da cuen-
ta de las transformaciones del territorio es
que si bien antiguamente los indigenas podian
internarse en el monte en busca de la Loma
Santa, para vivir libres de presiones de los ka-
rayanas, actualmente ya no pueden migrar a
ningun lado, ni ocupar espacios libres porque
ya no existen. El antiguo territorio sin limites
tiene propietarios y los espacios se encuen-
tran cercados.

Ahora se acabd la Loma Santa ya no hay la
Loma Santa porque ahora si nosotros mar-
chamos y nos vamos....nos encontramos
con alambrados, nos chocamos con alam-
bre, nos chocamos con una reja, entonces
se acabd la Loma Santa. La Loma Santa es
ahora las comunidades donde ahora viven
nuestros comunarios esa es la Loma Santa
(Entrevista a Orlando Yaviri 081104).

En consecuencia, los indigenas perci-
ben que la Loma Santa se la debe construir y
buscar en el lugar que actualmente ocupan.
Este discurso acerca de la Loma Santa se da
principalmente en los niveles dirigenciales
como parte del discurso politico de defensa
del territorio. Rescatamos la forma exacta
como lo manifiesta uno de los entrevistados
-dirigente en su momento de la CPEMB y ac-
tualmente la segunda cabeza de la CIDOB-,
puesto que plasma la vivencia de encontrarse

hoy en dia cercados, rodeados por los alam-
brados de los ganaderos:

si buscamos la Loma Santa, no hay mds
Loma Santa, si me voy pal norte me en-
cuentro con un alambrado me voy al sur
con otro alambrado, al este, al oeste con
otro alambrado, dénde esta entonces la
Loma Santa, digo también al mismo tiem-
po, no serd la Loma Santa donde estamos
asentados? y si es bajo esa concepcion de
idea, entonces la Loma Santa es donde es-
tamos asentados y el deber de nosotros es
proteger esa Loma Santa, la verdad enton-
ces, eso también, pienso y algiin momento
dije también que la Loma Santa es donde
estamos y somos como una fiera que estd
acribillada, que estd herida y que, es por
escapar de su verdugo en algun momen-
to la fiera tiene que pararse y tiene que
atacar, entonces también relaciono esa
situacion, somos como una fiera herida,
que estd acorralada y tenemos que atacar,
tenemos que atacar para defendernos (En-
trevista a Pedro Nuni 040305).

Discursos como este expresan la idea
de que es momento de construir ese lugar
utdpico en el territorio que actualmente se
ocupa, sin necesidad de escapar, ni evadir
el conflicto. Es decir, hacer del espacio que
se habita un lugar sin presiones y apto para
disfrutarlo. Para la consecucion de este fin se
necesita participar de la lucha politica.

La afirmacion de parte de los dirigentes
indigenas, sobre la tarea de construir este lu-
gar ideal en los territorios que les queda y que
se encuentran en proceso de consolidacion,
radica actualmente en la lucha por la reivindi-
cacion y defensa de los espacios territoriales.
Consideramos que la percepcion actual de la
busqueda de la Loma Santa, tiene una carga
politica en la que se hace hincapié, puesto
que se afirma la importancia de consolidar los
espacios actuales que se ocupan, como Uni-
ca posibilidad de resguardarlos y construir la
Loma Santa.

En resumen, podemos afirmar que la
busqueda de la Loma Santa -como se la prac-
ticaba antiguamente, evadiendo el conflicto y
migrando- responde a la agresion, al despo-
jo, al abuso, a la exclusion a la que constan-



temente han estado sometidos los indigenas
mojefos. Asimismo, alude también a ese uso
de la territorialidad que ellos tienen, que con-
siste en el manejo del territorio de manera
extensa, de transitar por espacios grandes de
forma itinerante.

Concepcion del territorio para los mojefios

Una vez que hemos descrito en qué
consistio la Loma Santa y su actual percepcion
sobre ella, pasaremos a abordar la concepcion
del territorio para los mojenos.

La concepcion de territorio de los in-
digenas se halla muy interiorizada. La itine-
rancia, la movilidad son aspectos que demues-
tran el manejo territorial amplio que tiene el
indigena. Como sostuvimos anteriormente,
la apropiacion e interiorizacion del espacio
geografico es lo que constituye el territorio.
Y uno de los elementos que los mojenos no
contemplaban en la concepcion del territo-
rio, es la finitud y la posesion, puesto que lo
consideraban ilimitado. Es asi que en el caso
de Mojos, el area urbana puede estar dentro
la concepcion de territorio del indigena, sin
que implique posesion del mismo, forma parte
de aquellos espacios que suelen usar y reco-
rrer y que se convierten en parte de su vida
cotidiana, pues lo transita y mantienen doble
residencia (en la comunidad y en algin barrio
del pueblo), razén por la que la territorialidad
abarca el area rural pero también el centro
poblado.

Asimismo, la migracion y movilidad de
comunidad en comunidad de familias enteras
es una practica comin, aunque en menor me-
dida que hace décadas. Las familias pueden
cambiar su residencia a otra comunidad, sea
0 no que esta esté en el mismo territorio que
habita, TIM o TIMI. Es decir que, para los in-
digenas, en la practica no cuentan los limites
marcados por el saneamiento de las TCO. Las
familias pueden cambiar de una comunidad a
otra con gran facilidad, buscando mejores op-
ciones de caza y pesca o lugares donde culti-
var, o por motivos familiares o por problemas
con otros miembros de la comunidad de donde
salen.

En este sentido, la creacion de las TCO
TIM, TIMI, como territorios diferentes y cada

cual demarcado, ha tenido que ver mas con
posturas politicas de defensa de los recursos
naturales en su momento y de demandas mas
inmediatas que de una respuesta a la realidad
de las comunidades. A esto se suma que las
delimitaciones de unidades territoriales como
las TCO conllevan modificaciones de compor-
tamiento tanto en el uso como en la manera
de apropiacion del territorio.

En su mayoria los indigenas tienen la
concepcion del territorio como la madre que
da de comer, abarca el monte que provee car-
ne, madera para la construccion de casas, el
chaco para cultivar, los espacios para criar
animales domésticos, arboles frutales.

La defensa del territorio por los in-
digenas, se debe a que logicamente es el
componente vital para su sobrevivencia y
desarrollo cultural. Su vida y concepcion del
mundo no puede entenderse sin territorio. Si
no como podria entenderse que aguanten pa-
decimientos como las inundaciones, sequias,
enfermedades, que hacen que la vida en cier-
ta medida sea dificil. Sin embargo, en la con-
cepcion indigena hay una nocion del habitat,
del espacio a donde ellos pertenecen. Pues
no resulta lo mismo aprovisionarse de carne
cazando en el monte, que tener siempre dis-
ponible en el mercado. Asimismo, la pesca se
constituye en otra de las actividades desa-
rrolladas para la supervivencia. Es asi que la
transitabilidad hacia el monte, hacia el rio,
hacia el chaco, son actividades que configu-
ran el territorio.

Como muy bien lo sefala don Ignacio
Pérez:

El territorio para nosotros es vida, por eso
decimos en el territorio sembramos, caza-
mos, pescamos, y ...yo escucho en la radio
de San Ignacio y que la policia puede dete-
ner a pescadores, cazadores que sean sor-
prendidos van a ser conducidos y de acuer-
do a ley van a ser conducidos y de acuerdo
a ley no se cuento....prohibido entrar a una
laguna, prohibido entrar a un rio, prohi-
bido entrar a una isla a buscarse un tatu,
un jochi y eso es lo que nosotros peleamos
que no hayga eso en nuestra comunidad,
nosotros vamos aqui, nos entramos a cazar
un jochi, un huaso, un anta y nadie nos
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dice nada, es de nosotros, nos entramos a
cazar es de nosotros, el territorio es vida
(Ignacio Pérez, 101105) .

Perspectiva cultural del territorio: "la casa
grande”

El territorio es visto como un espacio
de reproduccion material pero también cul-
tural. Como senala Pedro Nuni: “es nuestra
madre tierra, esa es nuestra Loma Santa, esa
es nuestra tierra, que realmente pregonamos”
(Entrevista, 040305).

Madre tierra, casa grande, vida, son las
acepciones que constituyen lo que los indi-
genas conciben como territorio, siendo estas
acepciones propias del pensamiento panindio
americano, en ellas atraviesa la idea del terri-
torio proveedor de recursos.

Ademas de esta veta en la que se res-
cata la provision de alimentos, el territorio
constituye el espacio social de reproduccion
de la comunidad, por tal razén continuamente
se rescata las expresiones “es donde han vi-
vido siempre nuestros abuelos, antepasados”.

Rescatamos ademas aquella dimension
humana que se le da al territorio en el senti-
do de conferirle un significado historico y de
vivencia. Y es que encierra dimensiones mate-
riales, socioculturales, simbolicas, politicas.

Otro aspecto recurrente en las entre-
vistas y que se constituye en el fundamento
para la defensa del territorio es el hecho de
que se lo considera Unica herencia que se pue-
de dejar a los hijos para asegurar su futuro.
En este sentido, por ejemplo, para una de las
dirigentes mujeres, el hecho de demandar
98 mil hectareas -en el caso del TIMI- resul-
ta escaso y restringido. Podemos sostener que
para los mojefos existe un territorio cultural,
que relaciona generaciones. Giménez (2000:
61) senala que el territorio cultural funciona
como vinculo material entre las generaciones
del pasado y del presente.

Itinerancia. Una forma de apropiacién territorial
La itinerancia es otro de los aspectos

que nos remite al territorio, su importancia y
a su manejo. Esta, entendida como la movili-

dad y la migraciéon de una comunidad a otra,
aun es frecuente, aunque se practica menos
que antes, porque se tiene que entender que
el indigena necesita cazar y tiene que estar en
un lugar donde pueda hacerlo. Necesita estar
cerca de un familiar, de un rio. Esta practica
se encuentra en la ldgica del manejo de un
espacio amplio, grande, sin limites. El concep-
to de territorialidad es algo fundamental para
poder entender esta forma de vida.

De esta manera, la movilidad poblacio-
nal se da porque a pesar de que el indigena se
sitle en una comunidad cercana al pueblo -lo
que tiene ciertas ventajas-, pueden escasear
los animales, lo que les lleva a trasladarse a
comunidades lejanas donde abunden los ani-
males para cazar. La movilidad es parte de su
idiosincrasia y nos muestra el apego que existe
al territorio y no a una comunidad concreta.

La itinerancia es una forma de vida de
los mojenos. Un comunario se puede mover
del TIMI al TIM, o de una comunidad a otra
dentro de una misma TCO, lo cual nos da una
idea del nivel de interiorizacion que los indi-
genas tienen del territorio. Podemos senalar
que la itinerancia hacia el TIPNIS es menos
frecuente por la gran distancia a la que se en-
cuentra. Una de las causas para el traslado de
comunidad a comunidad son las relaciones que
se dan al interior de las comunidades.

Hitos rojos sembrados. Conflictos alrededor
de la demanda de tierra y territorio

En este subtitulo pretendemos centrar-
nos en los conflictos que han surgido entre
ganaderos e indigenas en torno al proceso de
saneamiento de tierras. Sostenemos que ac-
tualmente los grupos indigenas en Bolivia se
hallan inmersos dentro el marco de la legali-
dad, y este acapite pretende explicitar esta
situacion. En los conflictos de tierras que se
dan en Mojos, la sobreposicion es el denomi-
nador comun.

En muchos casos el conflicto ha sido
postergado y agravado con la colocaciéon de
“hitos rojos” en sefal de irresolucion. Soste-
nemos que “la Ley trae conflictos”. Si bien an-
tes de la Ley INRA, los conflictos se mantenian
latentes, con el proceso de saneamiento estos



estallan y se hacen evidentes en el intento
tanto de las comunidades indigenas como de
los ganaderos de consolidar la mayor cantidad
de tierra a su favor.

Ante el conflicto, los indigenas han op-
tado normalmente por postergar y evadir los
mismos, hecho que se puede interpretar como
una actitud cultural que les ha permitido a los
indigenas alcanzar un grado de convivencia
con cierto nivel de armonia, de entendimien-
to, que ha resultado funcional a su vida social.
Sin embargo, esta salida ha sido a la larga con-
traproducente porque ha supuesto la pérdida
de grandes extensiones de tierras que les han
sido arrebatadas. Esta experiencia ha hecho
que cambien de actitud, y defiendan lo que
les corresponde. No obstante en algunos casos
la reaccion ha sido demasiado tardia. Actual-
mente dicha actitud ha cambiado, pues ahora
existe una oposicion frontal entre indigenas y
ganaderos, debido a que evadir el conflicto les
lleva a perder cada vez mas sus territorios.

Sixto Vejarano -ex alcalde indigena-
sefala que cuando fungia como secretario de
Tierra y Territorio dentro de la subcentral del
TIMI y hacia el acompaiamiento del sanea-
miento, los indigenas conocian los limites y
el espacio de cada comunidad. Pero los gana-
deros generalmente no conocian hasta donde
llegaban sus propiedades, y se encaprichan en
abarcar mas tierras, argumentando que com-
praron el terreno o que su producciéon ocupa
una determinada superficie.

Antes de la Ley INRA, los predios eran
mensurados desde las avionetas o desde gabi-
netes y los ganaderos tramitaban su documen-
tacion directamente en La Paz. Fue entonces
que se dio la superposicion de predios.

Cuando se inicia el proceso de sanea-
miento, los ganaderos agrandaron sus propie-
dades hasta el punto que colocaron los hitos
muchas veces en el patio mismo de la comu-
nidad e hicieron mensurar grandes extensio-
nes'. Este hecho despertd el descontento de
la comunidad.

Los casos de avasallamiento son incon-
tables y suelen darse en el conjunto de las
comunidades. Actualmente los conflictos en-
tre ambos sectores se dan abiertamente por
el saneamiento de tierras. Las irregularidades
que comenten los ganaderos en este proceso
llevan a cuestionar los resultados del mismo.

Ante los numerosos conflictos y des-
acuerdos en torno a los limites, los funciona-
rios del INRA optaron por poner el “hito rojo”,
que si bien marcaba la disconformidad con ese
hito, dejaba latente el conflicto. Asi se expre-
sa uno de los dirigentes al respecto: "acd no-
sotros lastimosamente, tanto en el multiét-
nico (TIM) como en el TIMI, estdn sembrados
los hitos rojos que son signo de conflictividad,
que son signos lastimosamente de que no hay
acuerdo” (Entrevista a Pedro Nuni 040305).

Para los funcionarios del INRA, lo mas
comodo en estas situaciones fue inmediata-
mente pintar de rojo el hito y dejar que en
pasos posteriores como la conciliacion, se dé
solucion al conflicto. Es asi que el INRA se des-
hacia del problema a sabiendas que la etapa
de conciliaciones, como veremos adelante, es
una etapa de dialogo de sordos porque gene-
ralmente ninguna de las partes suele ceder en
su posicion.

Mojos es el municipio en el Beni con
mas hitos rojos en sefal de conflicto e indefi-
nicion, debido a la magnitud de los conflictos
de tierras entre indigenas y ganaderos. En el
TIM se contabilizaron un total de 86 hitos ro-
jos, mientras que en el TIMI el nUmero ascien-
de a 107 (Guzman, 2004: 64).

De acuerdo al analisis que realiza Is-
mael Guzman, la colocacion de hitos rojos es
una estrategia de los ganaderos para ganar
mas tierra y expandirse. Un hito rojo signifi-
ca que en la conciliacion ambas partes deben
ceder, y de esta manera, el ganadero siempre
obtiene un poco mas de tierra que no le co-
rrespondia.

0 Las comunidades del TIMI son el ejemplo mas claro, porque como eran comunidades ya constituidas y como a nivel de un
avance de su titulacion del tramite de titulacion, tenian sus hitos colocados y practicamente todas las comunidades y la
expansion de los terceros hacen que existan esos hitos paralelos, entonces hay comunidades que tienen actualmente titulo
y ahi indica hasta donde llega su hito, pero a pesar de eso hay un hito paralelo colocado por el propietario, o sea, eso es
muy frecuente. Practicamente todas las comunidades tienen ese tipo de hitos.
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Rol del INRA en el saneamiento

El procedimiento que la Ley INRA deli-
nea para la formalizacion juridica del derecho
propietario de los pueblos y comunidades indi-
genas sobre sus TCO, es el del saneamiento y
titulacion en las modalidades de SAN TCO (Sa-
neamiento de Tierras Comunitarias de Origen)
y SAN SIM (Saneamiento simple)'.

El SAN TCO es el procedimiento de sa-
neamiento de los territorios indigenas, cuando
la propiedad de terceros se revierte a dominio
de la nacion se consolida a favor de la TCO
y cuando las propiedades de terceros debida-
mente saneados disminuyen significativamen-
te la TCO, el INRA dotara tierras a favor del
pueblo o comunidad indigena u originaria, en
superficie y calidad suficiente (Art. 72, Ley
1715).

La pericia de campo consiste en la re-
coleccion en el terreno y mediante el empleo
de distintos medios técnicos, de la informa-
cion referida a la ubicacion y extension del
area de saneamiento y de los predios de ter-
cero comprendidos en ella. Ademas, se debe
verificar que los predios de terceros que estan
dentro de la TCO cumplen la Funcién Economi-
ca Social (FES). La verificacion debe incluir la
medicion de la superficie que cumple la FES.

En las pericias de campo se determi-
na los limites entre TCO y los predios de los
terceros, en caso de inconformidad en alguna
de las partes, se planta un hito de color rojo.
Esto implica que el area debe quedar "“inmovi-
lizada” y los terceros no pueden hacer mejo-
ras, ni pueden existir nuevos asentamientos.
De parte de los ganaderos existe la idea de
que cuanto mas “mejoras” realicen, consoli-
daran a su favor el area indeterminada.

Los comunarios afirman que pese a que
en las comunidades pueden existir divisiones,

para asistir a las pericias de campo se uneny
asisten a la medicion de limites y al plantado
de hitos'.

La evaluacion técnico-juridica consiste
en la interpretacion de toda la informacion
obtenida durante las pericias de campo y de la
documentacion legal aportada por los intere-
sados u obtenidas de fuentes institucionales.
De este examen de antecedentes se determi-
na la existencia de vicios de nulidad y la con-
siguiente legalidad y alcances de los derechos
invocados por los interesados. El informe de la
evaluacion técnico-juridica sustenta la resolu-
cion administrativa final del proceso.

La evaluacion que se hace del proce-
so de saneamiento en Mojos, es que ha sido
lento, pese a que el INRA lo ha priorizado y
en comparacion con otros territorios se puede
decir que ha existido un avance significativo.
En el proceso técnico del saneamiento es don-
de se ha detenido y no ha sido agil.

Las irregularidades en el proceso de
saneamiento, ciertamente son criticadas por
los indigenas, quienes siguieron confiadamen-
te un proceso legal para la consolidacion de
sus territorios, pero se vieron defraudados con
los resultados de su apego a la Ley. Si la Ley
se hubiera aplicado de manera correcta, en
la actualidad ya podrian contar con el titulo
de propiedad de la TCO. Por otro lado, la Ley
INRA no deja de ser un paliativo para los gru-
pos indigenas, puesto que, en el caso de la
TCO TIM, 38 predios estan consolidando una
superficie un poco mayor que la demanda de
los indigenas.

Evaluacion de la Ley INRA: ;sanear lo insano?

En general de parte del sector indige-
na existe una posicion critica y una valoracion
negativa respecto a la Ley y a la forma como
se la ha aplicado. Hay quienes sostienen que

Aquellas comunidades que pertenecian a la subcentral del TIMI, entraron en dos formas de saneamiento, unas en el SAN

TCO y otras en el Saneamiento Simple de Oficio SAN SIM. Por lo menos cinco comunidades estuvieron bajo la segunda
modalidad, puesto que entre una y otra comunidad existian muchos predios de ganaderos de por medio; de esta manera,
para acelerar el proceso de saneamiento se decidid que dichas comunidades entraran en otra forma de saneamiento,
comunidad por comunidad. A futuro queda como interrogante si la gestion territorial y los beneficios que se puedan sacar

de ella incluiran o no a estas cinco comunidades.

Don Samuel me comenté que pese a que en la comunidad de Monte Grande existe divisiones, “para los del INRA para el

saneamiento todos nos unimos y fuimos a hacer el recorrido por los hitos. Las mujeres fueron con sus hijos en brazos” (N.C.

081004).



el saneamiento en vez de subsanar la forma
de distribucion de la tierra, ha empeorado la
situacion de los territorios indigenas.

La existencia de grandes latifundios y
la consolidacion de los mismos, se convierte
en uno de los puntos débiles de la Ley INRA.
Como sostiene el ex secretario de Tierra y Te-
rritorio, Sixto Vejarano, los funcionarios que
han conducido la aplicacion de la ley, la han
desvirtuado, y a mas de diez anos de la pro-
mulgacion y ejecucion de la Ley INRA, no se ha
revertido la tierra de los grandes latifundios.
Asimismo, se cree en la necesidad de una ley
mucho mas contundente que aplique las nor-
mas y sancione. Por ejemplo, en el caso de las
pericias de campo si no se presenta uno de los
sectores -ya sea el indigena o el ganadero- ser
mas celosos y estrictos en la aplicacion de la
normatividad.

Desde la perspectiva indigena no se
justifica que unos pocos estén consolidando
la mayor cantidad de tierra. Por otro lado, se
critica la formulacion de la misma ley que ha-
bria sido generada desde un grupo de poder.
Sin embargo, esta apreciacion debe ser rela-
tivizada puesto que la Ley INRA es producto
de la marcha de los grupos indigenas el afo
1996, de alguna manera es la conquista de los
grupos indigenas de tierras bajas.

Treinta y ocho individuos que quieran con-
solidar la mayor cantidad de tierra que
tenemos nosotros y nosotros siendo cerca
mds de 5000 habitantes...estd todo dicho.
Finalmente la ley INRA estd consolidando
grandes latifundios, legalmente. No estd
recortando nada, siguen los latifundios a
favor de los ganaderos, desde luego, en-
marcados con la vieja ley que habia y que
sostiene 5 hectdreas para una vaca y son
pardmetros inadmisibles, son latifundios
que estd consolidando la Ley y que muchas
de esas leyes no hemos formado parte de
la estructuracion, por tanto son de intere-
ses favorables a un grupo de poder espe-
cialmente (Entrevista a Miguel Pefia Guaji
040305).

Hasta el momento los resultados del
saneamiento muestran que si bien los grupos
indigenas se encuentran en el camino de la
consolidacion de su tierra, por otro lado, se
esta consolidando el latifundio improductivo
que no cumple la Funciéon Economico Social.

Uno de los aspectos que en los Ultimos
anos ha ido primando dentro de la dirigencia 'y
organizacion indigena, ha sido la participacion
politica para el control social de las institu-
ciones publicas. Las elecciones municipales de
diciembre de 2004, y las elecciones de cons-
tituyentes en julio de 2006 para participar de
la Asamblea Constituyente, pese a que han re-
legado el tema del saneamiento a un segundo
plano, se han constituido en avances signifi-
cativos en lo que respecta a la participacion
politica de las organizaciones indigenas. Las
mismas han constatado que los procedimien-
tos legales y técnicos no son suficientes ni les
seran favorables mientras no se viabilice una
salida politica al tema de la consolidacion de
los territorios.

Sixto Vejarano, dirigente indigena,
gano6 las elecciones municipales de diciem-
bre de 2004 en el Municipio de San Ignacio
de Mojos con la sigla de la Central de Pueblos
Etnicos Mojefios del Beni, CPEMB. Hecho sin
precedentes en la historia de Mojos y del Beni,
por ser la primera vez no solo que una sigla
indigena se presentaba en la contienda elec-
toral, sino que ademas la ganaba. El triunfo de
la CPEMB y el ascenso al Municipio del primer
alcalde indigena, es resultado de un largo y
tenaz proceso de organizacion de los pueblos
indigenas, que si bien se inici6 en torno a la
reivindicacion territorial, tomo6 el derrotero
politico. Asimismo, el hecho trasciende el am-
bito local pues la CPEMB se ha convertido en
uno de las organizaciones mas importantes del
movimiento indigena nacional.

Avance politico
En este acapite analizaremos el des-

enlace politico que ha tenido la lucha por la
tierra y el territorio.
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Desde su creacion el Municipio de Mo-
jos ha estado administrado por los karayanas,
quienes ademas de su poder economico se
hicieron del poder politico, alternandose en
este caso dos partidos tradicionales, el MNR
y la ADN®, representaban a dos facciones de
los karayanas y que hasta el 2004 se habian
constituido en el Unico referente politico de
la region.

Se podria decir que en Mojos como en
el resto del Beni los partidos no tenian redes
politicas alternativas a las redes familiares
del patrimonialismo. En este sentido, hubo
una utilizaciéon mutua de las élites econémicas
locales y los partidos entre si. Las élites loca-
les usaban a los partidos para convertirse en
legitimas autoridades politicas, y los partidos
usaban a las élites locales y sus estructuras
patrimoniales para tener presencia y predo-
minio local. A través de los partidos las élites
locales se proyectaron a la politica nacional
y al gobierno central (Rojas Gonzalo, et al.
2000: 159).

Lo cierto es que el Municipio de Mojos
ha estado siempre a la cabeza de karayanas
que ademas no supieron administrar eficien-
temente la alcaldia. El Municipio, seglin la
percepcion de los indigenas, se convirtié en
un botin, pues todos los que pasaron por él
se han enriquecido. Ademas, sefalan que el
dinero de la Ley de Participacion Popular que
llega al Municipio, se ha gastado de manera
irresponsable.

En este sentido, podemos sefalar que
una de las preocupaciones de los indigenas
que los llevo a participar en las elecciones
municipales fue que los cargos politicos y de
decision se concentraban en manos de los ga-
naderos, siendo que este sector se constitu-
ye en una minoria en Mojos y que nunca han
atendido sus demandas. Esto les ha llevado a
la decision de que la mayoria indigena tiene
que autogobernarse.

La oportunidad se dio en el aio 2004,
cuando se promulgd una nueva Ley de Parti-
dos politicos y agrupaciones ciudadanas, que
abria la posibilidad a las organizaciones indi-

genas de presentarse a las elecciones locales
con una sigla propia, al margen de los partidos
politicos.

El objetivo de las organizaciones indi-
genas al tomar esta decision fue buscar “la
participacion politica no como de adorno, no
como de cola y de irse, no sé como decirle,
como de kunumi (servidumbre) de los de siem-
pre, no asi, ser los actores principales para
mejorar” (Entrevista a Miguel Pena Guaji
040305).

Con esta perspectiva los indigenas
brindaron su confianza y apoyo a su candida-
to. Sin embargo, no faltaron en las mismas
comunidades quienes disentian con esta de-
cision, argumentando que el Municipio debia
ser ocupado por una persona ‘“profesional”.
Estas opiniones eran consecuencia logica de
los prejuicios que se tiene sobre el indigena,
al que se considera incapaz, sin estudios que,
aunados a la subordinacion de los indigenas a
los karayanas, han impedido que los indigenas
anteriormente piensen siquiera en participar
en las elecciones. De todas maneras, el solo
hecho de presentarse a las elecciones con una
organizacién propia, era un logro que rompia
con el monopolio de los grupos de poder re-
presentados por los partidos politicos tradicio-
nales'.

Balance de la victoria: de la pelea territorial
a la pugna politica

Uno de los hallazgos importantes de
la investigacion realizada es que la reivindi-
cacion territorial trajo como consecuencia un
significativo avance politico de la organizacion
indigena. Lo paradoéjico es que se ha visto mas
resultados en el avance politico que en el sa-
neamiento de tierras, puesto que los conflic-
tos y los hitos rojos persisten.

Si bien en un principio el conflicto de
la tierra era interpretado como un problema
de legalidad, poco a poco las organizaciones
fueron tomando conciencia de que mientras
las asimetrias en el poder politico persistan,
poco se podia hacer desde el ambito de la le-
galidad. El problema de tierras en el fondo es
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4 Para profundizar ver Alb (2004).

Siglas del Movimiento Nacionalista Revolucionario y Accion Democratica Nacionalista, respectivamente.
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guieran en manos de los mismos ganaderos,
poco se podria avanzar en el saneamiento de
tierras. De manera clara el ex presidente de
la CPEMB, ex secretario general de Tierra y
Territorio y actual vicepresidente de la CIDOB
hace un balance de la victoria y reconoce que
si bien el problema del saneamiento de tierras
continda, pues no se avanzo, los hitos rojos de
conflicto siguen puestos, en términos politicos
han recorrido un largo camino.

también un problema politico. De esta mane-
ra, como vimos, se tomd la decision organica
de presentarse a las elecciones municipales
con un candidato y una sigla propios.

De ahi que nos hemos dado cuenta como or-
ganizaciones indigenas de que el problema
de la tierra no es un problema legal, sino
un problema politico, de poder politico. Por
lo tanto la organizacién indigena fue una
experiencia muy sabia en el terreno, por-
que ahi nos dimos cuenta que con los que
peledbamos era la misma gente que noso-
tros elegiamos, a los karayanas ;con quién
peledbamos en el conflicto de tierra? Con
concejales, diputados, con subprefectos y
Jquiénes los eligen a estos autoridades, lo-

El proceso de toma de conciencia fue
largo, y fue el conflicto por la tierra y el te-
rritorio el detonante que posibilitd la toma de
conciencia politica, como sefala el ex alcalde
Sixto Vejarano:

cales, departamentales, nacionales? Por lo
tanto, para nosotros fue claro el trazarnos
un criterio de participar como verdaderos
ciudadanos para ejercer nuestros derechos
como ciudadanos, participar en las proxi-
mas elecciones que se avecinaban con un
candidato propio, resultado de un sanea-
miento, negativo para los pueblos indige-

Yo considero que para ellos tener mds tie-
rra significaba tener mds poder politico.
Entonces nosotros nos hemos dado cuenta
que tener territorio consolidado es tener
poder politico en el mundo indigena por
lo tanto creemos que algun dia no muy le-
jano, la reforma Agraria debe cumplir con
sus verdaderas politicas (Entrevista a Six-

nas (Entrevista a Sixto Vejarano 090305). to Vejarano 090305).

El proceso de saneamiento, lento y
fraudulento, ha fortalecido a las organizacio-
nes indigenas y les ha llevado a entrar en la
lucha politica.

El proceso de saneamiento va en estre-
cha relacion con el proceso politico de la orga-
nizacion indigena. Ambos acontecimientos for-
man parte indisoluble de un mismo proceso que
fue fortaleciendo el movimiento indigena.
Ahora llegar a las municipales no es por
libre albedrio. El saneamiento de tierra
nos ha hecho dar cuenta que el patron, el
que alambraba por la mitad del patio de
un compafiero. El diputado uninominal es
el que nos estaba quitando territorio. Esas
autoridades que nombrdbamos eran los
mismos patrones de nosotros, estdbamos
eligiendo a nuestros mismos verdugos y
dijimos si somos mayoria por qué enton-
ces no nos presentamos (Notas de campo
230305).

La figura del alcalde indigena ha tenido
un efecto simbélico importante, puesto que
no solo ha transformado las relaciones de po-
der en Mojos, sino que ha terminado con el
monopolio de los partidos tradicionales domi-
nados por los karayanas, creando en el pueblo
y las organizaciones indigenas la conciencia de
que la organizacion les ha permitido salir poco
a poco de la posicion de total subordinacion
en la que se encontraban ante los karayanas.

Habiamos creido que solamente ellos, so-
lamente los karayanas, los ricos solamente
ellos tenian la capacidad de poder ejer-
cer, de poder ocupar cargos y nosotros que
solamente podiamos dar nuestro voto so-
lamente en las elecciones, pero no habia

Se enfatiza que fue la pelea por la tie-
rra la que les permitio a los indigenas darse
cuenta de que organizados podian alcanzar
instancias de poder. Puesto que mientras el
poder politico y las instituciones estatales si-

Bazoberry (2008), en el analisis comparativo que realiza, constata que en Mojos la organizacion indigena naci6 por la de-
fensa del territorio, la conformacion de TCO dio origen a organizaciones supracomunales, tal como la CPEMB, en cambio en
Charagua, ya existia una organizacion indigena bien consolidada y las demandas de TCO se acomodaron a la organizacion
indigena.
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sido asi, también habiamos tenido capaci-
dad también habiamos tenido habilidad de
poder trabajar entonces esa es una de las
conclusiones (Entrevista a Orlando Yaviri
081104).

También las organizaciones indigenas
tienen la esperanza que desde las instancias
de poder, aun sean locales, como la alcaldia
municipal, se podra avanzar con la consolida-
cion territorial'. Por ejemplo, una comunaria
afirmaba que en caso de que Sixto Vejarano
ganase las elecciones podria sacar de una vez
el titulo de tierra y esto les permitiria desa-
rrollar actividades de pesca, caza, aprovechar
lena, sin que los karayanas les “mezquinen”.

Después de la victoria de la CPEMB,
las organizaciones mojefas consideraban que
este era un primer paso en el camino a lograr
mayores espacios de participacion tanto en
las organizaciones indigenas a nivel departa-
mental y nacional como en espacios estata-
les como el Parlamento y el Gobierno, y en la
Asamblea Constituyente que en ese entonces
estaba en vistas.

Efectivamente, la CPEMB como instan-
cia organizativa a nivel del Beni crecio y se
consolidd e incluso se proyectd nacionalmen-
te. Desde su fundacion fue miembro importan-
te de las alianzas nacionales entre organiza-
ciones indigenas y campesinas. Alianzas que
les permitieron a estos movimientos prota-
gonizar las movilizaciones de los afos 2003 al
2006 e hicieron posible la victoria del MAS en
las elecciones del 2005 (Bazoberry 2008: 103).

La Asamblea Constituyente era vista
como la instancia, en palabras de los dirigen-
tes, que reivindicaria la dignidad de los pue-
blos indigenas. Los temas de mayor inquietud

para las organizaciones indigenas y sus re-
presentantes ante la Asamblea Constituyente
fueron la lucha por la tierra y el territorio y
la demanda de autonomias indigenas, y en el
caso de las tierras bajas el lograr las autono-
mias para las TCO".

En definitiva, después de las elecciones
municipales las organizaciones indigenas han
estado participando activamente de la politi-
ca regional y nacional, primero con el apoyo
al MAS y la eleccidon de Evo Morales y de sus
propios parlamentarios, y posteriormente con
las elecciones a la Constituyente. Si bien estos
acontecimientos han relegado a un segundo
plano el tema del saneamiento, a la larga per-
mitira a las organizaciones enfrentar de mejor
manera, desde una mejor posicion politica,
las negociaciones en torno a la defensa de sus
territorios.

Conclusiones

Podemos senalar en primera instancia
que el territorio es el factor principal para
la reproduccion material de los mojenos,
esto se traduce en el conocimiento y mane-
jo que tienen del territorio en las actividades
cotidianas que desarrollan. El territorio es
expresado como “vida”, la “casa grande”, la
“madre”, puesto que supone el desarrollo de
la vida misma pero también la reproduccion
cultural e identitaria. En su forma mitica la
Loma Santa es rememorada como aquel lugar
utopico” que buscaron para vivir sin la pre-
sion de los karayanas. A la vez las movilizacio-
nes en busca de la Loma Santa, se traducian
en el manejo amplio del territorio concebido
como ilimitado. La itinerancia es una de las
caracteristicas de las familias mojefnas que no
estan arraigadas a los limites de una determi-
nada comunidad. Los individuos y las familias

® Un aspecto que debe ser tomado con cautela ante el optimismo de la victoria politica de los indigenas es el costo cul-
tural que los grupos indigenas de Mojos estan viviendo. Tanto la confrontacion que viven los indigenas por la tierra y el
territorio, supone grados de asimilacion hacia la sociedad blanco-mestiza. Supone un mayor contacto que se da a través
en primera instancia de los dirigentes y estos reproducen en el resto de las bases. De igual manera, el ocupar espacios de
poder y de toma de decisiones, si bien reporta ventajas y avances en términos politicos, produce la asimilacion en términos

culturales.

Slater (2001: 432-433) sefala que el crecimiento de las exigencias indigenas de autonomia territorial en varias sociedades

de América Latina combina un cuestionamiento del ordenamiento territorial existente con un profundo cuestionamiento
de las propias bases del Estado. La autonomia depende de los pueblos indigenas que tienen derecho a sus tierras tradicio-
nales; este asunto ha sido un impedimento clave durante siglos. La tierra, en la cosmovision indigena, es la fuente y madre
de la vida, y muchos argumentan que una garantia de territorio y conservacion ambiental es crucial para la continuidad
economica y cultural de lo pueblos indigenas, la tierra, la autonomia territorial y la reafirmacion de las identidades indi-
genas se juntan en formas que vuelven a hacer énfasis en las cercanas intersecciones entre lo cultural y lo geopolitico.



se trasladan de comunidad en comunidad bus-
cando mejores opciones de subsistencia, a lu-
gares donde la caza, la pesca y la recoleccion
sean mas abundantes.

La actual situacion de conflicto, en la
que se encuentran los indigenas con los ga-
naderos karayanas, se traduce en un sinfin
de "hitos rojos” como parte de los procesos
legales y administrativos orientados a la con-
solidacion de los territorios bajo la figura legal
de TCO.

Nuestro interés recayo en reflexionar y
analizar sobre la situacion actual del territorio
de los indigenas mojefos. La Loma Santa ya no
puede ser buscada porque el territorio ha sido
cercado. Aquella busqueda de la Loma Santa
ha quedado atras para dar lugar al proyecto
de consolidacion del territorio bajo una figura
legal establecida desde el Estado, como Unica
forma de precautelar el derecho sobre los es-
pacios que les quedan.

Aquel territorio que en sus entranas al-
bergaba ese lugar idilico donde podian vivir en
abundancia y en libertad, aquella “casa gran-
de”, aquella “madre” dadora de vida, ahora
esta sembrada de alambres e hitos rojos y es
objeto de conflictos, de demandas territoria-
les, pericias de campo, mensuras, tramites y
certificaciones. Actualmente el territorio tie-
ne que revivirse a modo de territorio limitado
y cercado.

Hemos visto la centralidad que adquie-
re el territorio para que se dé su permanen-
te reivindicacion y defensa. Ademas de ser
el espacio geografico apropiado para su re-
produccion material -puesto que es el lugar
de caza, pesca y cultivo- y cultural/simbolica
-lugar de reproduccion identitaria e histérica
de los grupos indigenas-, se convierte ahora
en la piedra fundamental del accionar politico
de los pueblos mojenos. La defensa de "tie-
rra y territorio” los ha colocado en el primer
plano del ambito politico regional y local y ha
sido el elemento aglutinador y motor de la or-
ganizacion que les ha permitido posicionarse
como actor en el escenario nacional. No es ca-
sualidad que las personas que han ocupado las
carteras de “Tierra-Territorio y Recursos Na-
turales” en las distintas instancias organizati-
vas, han ascendido en su trayectoria politica,

puesto que han jugado un papel fundamental
en espacios como la Asamblea Constituyente
o la CIDOB.

Tomando en cuenta que la posesion de
la tierra y el modo de acceso a ella configu-
ran las relaciones de poder en Mojos, el mo-
vimiento indigena mojefno ha ido en su lucha
mas alla del recurso tierra -que inicialmente
ha sido la plataforma- y ha logrado ocupar la
alcaldia municipal, lo que nos lleva a concluir
que la organizacion en torno a la defensa del
territorio ha llevado a la organizacion politica
del movimiento. El sector indigena ha dado
un salto cualitativo en su accionar y en su es-
trategia de lucha. Su posicionamiento politico
podria influir a futuro en la fuerza que logren
para conseguir una redistribucion equitativa
de la tierra. De esta manera, ademas de la
importancia que adquieren aquellos elemen-
tos materiales y simbolicos en la concepcion
del territorio, existe un nuevo elemento que
es el politico.

En este sentido, la lucha por la tierra 'y
el territorio es la pugna por el tipo de Estado
boliviano que se desea. En torno a los elemen-
tos tierra y territorio, se pone en evidencia
la contraposicion de las concepciones sobre el
tipo de sociedad que se quiere construir. Por
un lado los indigenas demandan sus territorios
desde su condicion. Por otro, los ganaderos
y el Estado justifican la posesion individual y
privada de las tierras bajo el argumento de la
*igualdad de los bolivianos”.

La irrupcion de los indigenas de tierras
bajas en la Sede de Gobierno, hace ya casi
dos décadas, ha marcado un viraje fundamen-
tal en la politica y la sociedad bolivianas. Su
lucha y su accionar han cobrado tales dimen-
siones que han rebasado los limites de su pro-
blematica local a tal punto que no se puede
ya entender la historia de Bolivia sin su aporte
politico. En esta nueva coyuntura de transfor-
maciones politicas y administrativas que vive
Bolivia con la futura implementacion de las
autonomias departamentales e indigenas, la
problematica de la tierra y el territorio segui-
ra siendo uno de los temas fundamentales en
la vida nacional, y sin duda alguna el papel de
las organizaciones indigenas de tierras bajas
y de Mojos en particular seguira siendo fun-
damental.
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RESUMEN

El propésito general de este trabajo es contribuir a la comprension de las transformaciones politicas
de las comunidades indigenas de la region andina de Bolivia a partir de las reformas estatales implementa-
das en la década de 1990, desde una perspectiva que atiende a la manera como la comunidad indigena, en
nuestro caso el ayllu Kirkyawi, se ha reconfigurado politica y organizativamente a partir del nuevo marco
legal, institucional y politico. En el mismo pretendemos mostrar que es la “comunidad” construida desde
su sistema de organizacién politica propia la que podria constituirse juridicamente como “nacién” en el
contexto del Estado Plurinacional, es decir, que es necesario pasar del “reconocimiento” de la diversidad
étnica y cultural a la construccion de un sistema politico administrativo que contemple la posibilidad de
que las comunidades indigenas puedan construir su verdadera autonomia; es decir, determinar el sistema
politico por el que les conviene regirse, el sistema de autoridades, las instancias de participacion y toma
de decisiones y las instancias y formas legislativas propias. En definitiva, la posibilidad de gobernarse a si
mismos. Este es el proyecto politico que surge a partir de la comunidad para la constitucién de las naciones
del Estado Plurinacional.

Palabras Clave: Bolivia, Cochabamba, Kirkyawi, naciones indigenas, pueblos indigenas, autonomias indi-
genas, ayllu.

ABSTRACT

The general aim of this work is to contribute to understand the political transformations of the
indigenous communities of the Andean region of Bolivia since the state reforms implemented in the decade of
1990 and in a perspective that focuses in how the indigenous community, in our case the ayllu Kirkyawi, have
politically reshaped in the new legal, institutional and political frame. We show that it is the “community”
constructed from its own political system the one that might constitute juridically as “nation” in the
context of the new Estado Plurinacional. That means that it’s necessary to go beyond the “recognition” of
the ethnic and cultural diversity to the construction of a political and administrative system that opens the
possibility of the construction of a real indigenous autonomy; that’s to say, to determine the indigenous
nations’ own political system, authorities system, the instances of participation and decision making and
their own legislative practices; in a word, the possibility of self determination. This is the political project
that arises from the community for the constitution of the nations of the Estado Plurinacional.

Key Words: Bolivia, Cochabamba, Kirkyawi, indigenous peoples, indigenous self determination, ayllu.
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Introduccion

La nueva Constitucién Politica de Boli-
via, en vigencia desde febrero de 2009, en su
primer articulo declara a Bolivia, entre otras
cosas, como un Estado Plurinacional, intercul-
tural y con autonomias. Reconoce y garantiza,
en el segundo articulo, la libre determinacion,
autonomia y autogobierno de “las naciones y
pueblos indigena originario campesinos y su
dominio ancestral sobre sus territorios”. En
la Ley Marco de Autonomias y Descentraliza-
cion, promulgada en julio de 2010, reconoce
la figura de "autonomia indigena, originario,
campesina” y define como tales “a los pue-
blos y naciones cuya existencia es anterior a la
colonia, cuya poblacion comparte territoriali-
dad, cultura, historia, lenguas y organizacion
o instituciones juridicas, politicas, sociales y
economicas propias” (Art. 43). Sin embargo,
pese a esta definicion, solo pueden acceder
a la autonomia indigena los pueblos y nacio-
nes que se hayan constituido previamente en
Territorio Indigena Originario Campesino (que
es una forma comunitaria de tenencia de la
tierra), o sea, un municipio o una region.

Si bien las transformaciones politicas
y normativas han significado y significaran un
cambio en la vida politica y organizativa de
las comunidades indigenas y campesinas. No
obstante, estos cambios tienen ya larga data,
reconocida por esta misma normativa. El pro-
ceso de municipalizacion y las reformas sobre
la tenencia comunitaria de la tierra datan de
la década de 1990 y en la actualidad se plan-
tean una serie de interrogantes acerca de la
viabilidad de la constitucion de “naciones” y
“pueblos” indigenas fuera de los margenes es-
tablecidos por las politicas liberales (munici-
palizacion a través de la Ley de Participacion
Popular y régimen de tenencia de la tierra a
través de la Ley INRA).

El propdsito general de este trabajo es
contribuir al analisis de los horizontes posibles
de los procesos de constitucion de autonomias
indigenas y las demandas de autodetermina-
cion a partir de la comprension de las transfor-
maciones politicas de las comunidades indige-
nas de la region andina de Bolivia a partir de las
reformas estatales implementadas en la déca-
da de 1990, desde una perspectiva que atiende
a la manera como la comunidad indigena, en

nuestro caso el ayllu Kirkyawi, la organizacion
sindical, el Municipio de Bolivar y la Provincia
Bolivar se han reconfigurado politica y organi-
zativamente a partir del nuevo marco legal,
institucional y politico instaurado.

Desde 1994, el Estado boliviano ha su-
frido una serie de transformaciones politico-
administrativas que han marcado una redefini-
cion del Estado como tal y de la participacion
de la sociedad en general y de los pueblos in-
digenas en particular. En esta redefinicion del
pais, desde el marco legal y juridico, se pue-
den reconocer dos grandes hitos. El primero,
en 1994, bajo el primer gobierno de Sanchez
de Lozada (1993-1997), cuando se introdu-
jeron sustanciales cambios a la Constitucion
vigente y sobre todo medidas econémicas, po-
liticas y culturales que reconfigurarian el Es-
tado y la sociedad bolivianas. El segundo hito
seria el primer gobierno de Evo Morales (2006-
2010), el primer “Presidente indigena”, quien
impulsaria un cambio total de la Constitucion
y una redefinicion del pais como “Estado Pluri-
nacional”. Veamos brevemente el transito de
un momento a otro.

Las medidas implementadas a partir de
1994 produjeron profundas transformaciones
no solo en la institucionalidad estatal, sino
en la sociedad nacional en su conjunto. Sin
embargo, el entusiasmo inicial muy pronto pa-
saria y empezaria una etapa de desencanto.
Junto con el reconocimiento de la diversidad,
la interculturalidad, la participacion, etc., se
habian profundizado las medidas liberales, la
reduccion del Estado, la privatizacion de las
empresas estatales, la flexibilizacion laboral,
la privatizacion de los servicios sociales, la pri-
vatizacion de la seguridad social y el cambio
en el régimen de pensiones y, por supuesto, se
habia intensificado, o al menos democratiza-
do, la corrupcién en todos los niveles. Pocos
afnos mas tarde, en el afno 2000, se iniciaria un
ciclo de movilizaciones y levantamientos po-
pulares en contra de este nuevo orden de co-
sas que desembocaria en el derrocamiento de
Sanchez de Lozada después de una sangrienta
represion que origin6 un levantamiento popu-
lar nacional.

El segundo hito de la transformacion
del Estado esta dado precisamente por el pro-
ceso constituyente que marcé la primera ges-



tion de Morales, proceso que caracterizd por
la polarizacion regional y social del pais, por
el protagonismo creciente de los movimientos
sociales de toda indole y que culmino con la
aprobacion de la nueva Constitucion en enero
de 2009. En diciembre de ese mismo ano, Evo
Morales fue reelecto por amplia mayoria como
Presidente del nuevo Estado Plurinacional.

Nuestro trabajo se enmarca en la etapa
histdrica que hemos definido entre el primer y
segundo hito. Analizaremos como las reformas
estatales y en particular la Ley de Participa-
cion Popular y la Ley INRA fueron asimiladas
en la practica concreta de la comunidad indi-
gena campesina, o en palabras de Andrés Me-
dina, como la accion estatal fue “metaboliza-
da” desde la "matriz agraria de la comunidad
india” (Medina, 1995).

El Municipio de Bolivar fue creado en
1994, a partir de la Unica Seccién de la Pro-
vincia del mismo nombre. La Provincia Bolivar
del Departamento de Cochabamba habia sido
creada en 1985. Hasta ese entonces era un can-
ton de la Provincia Arque, creado en 1905 con
el nombre de Kirkyawi y que posteriormente
se denomind Bolivar. El Cantén Kirkyawi habia
sido creado como parte de la Provincia Arque,
sobre la base territorial y social del antiguo (y
actual) ayllu Kirkyawi. Dicho de otra manera,
el antiguo ayllu Kirkyawi se habia constituido
en el marco de la organizacion politica estatal
como Cantén Kirkyawi de la Provincia Arque.
Posteriormente, este canton paso a ser Provin-
cia Bolivar, y en 1994 se cred el Municipio de
Bolivar, que coincide con la jurisdiccion provin-
cial.

El ayllu Kirkyawi ha mantenido vigen-
te su organizacion propia, la cual habia sido
reconocida por el Estado colonial primero y
republicano después, mientras esta era fun-
cional a la politica de explotacion estatal via
el cobro de tributos. Con la Reforma Agraria
y la paulatina supresion del tributo indigena,
la organizacion originaria del ayllu se habia
replegado al fuero interno del mismo. Para-
lelamente, con el proceso de sindicalizacion
campesina instaurado a partir de 1952, habia
surgido el sindicato campesino, primero como
subcentral campesina de Arque y posterior-
mente como Central Provincial, con la crea-
cion de la Provincia Bolivar. Esta organizacion,

funcional a la politica partidaria, estaba cir-
cunscrita basicamente al nucleo poblado mes-
tizo, el pueblo de Bolivar y a algunas localida-
des que habian sido erigidas como cantones.
Los campesinos del ayllu, tanto en nuestro
caso como en todo el vecino norte de Potosi,
habian rechazado sistematicamente la sindi-
calizacion, precisamente por considerarla un
instrumento al servicio de los intereses politi-
co partidarios.

La Provincia Bolivar se encuentra en los
margenes de la region occidental del Departa-
mento de Cochabamba. Su existencia hubiera
pasado desapercibida de no ser porque era una
de las provincias mas empobrecidas del pais.
Este hecho le mereci6é ser uno de los centros
piloto para la implementacion de la Ley de
Participacion Popular. Los mestizos del pueblo,
que detentaban el control del magro Munici-
pio de Bolivar y los consultores encargados de
la implementacion de la Ley, “sindicalizaron”
el ayllu para que las organizaciones sindicales
fueran reconocidas como OTB. Este hecho ge-
neré un proceso de reorganizacion sindical y
muy pronto las mismas organizaciones campe-
sinas sindicalizadas asumieron el control de la
Central Campesina que tradicionalmente habia
estado en manos de los mestizos.

Un par de afos mas tarde, a partir de
1997, y a instancias de instituciones oficiales
que intervinieron en el proceso de municipa-
lizacion, se inici6 un interesante proceso de
“reconstitucion” del ayllu Kirkyawi. Para ese
entonces ya los nuevos sindicatos campesinos
se habian constituido en OTB y por tanto en el
interlocutor valido con el Municipio y en los
actores centrales del proceso de municipali-
zacion, por lo que el ayllu no pudo asumir este
papel, como se dio en otros ayllus donde el
sindicalismo no habia penetrado anteriormen-
te. Sin embargo, la organizacion originaria
del ayllu asumio la tarea de tramitar el titu-
lo de Tierra Comunitaria de Origen para todo
el ayllu, en el marco de la Ley INRA. De esta
manera, se constituyo en interlocutor valido,
ante el Estado, en materia de la reivindicacion
territorial.

Metodologia

Cuando llegué en 2005 a la capital de
la Provincia Bolivar, del mismo nombre, bus-
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cando investigar sobre los cambios que la Ley
de Participacion Popular habia operado sobre
la organizacion del ayllu, me encontré que en
un mismo territorio estaba la Provincia Boli-
var, el Municipio de Bolivar, la Central Sindical
Unica de Trabajadores Campesinos de la Pro-
vincia Bolivar y el ayllu Kirkyawi. Me informé,
ademas, que la sociedad india habia tomado
el control de las entidades estatales como la
Subprefectura provincial y el Municipio.

Esta inesperada complejidad organiza-
tiva y politica me obligo6 a reconducir mi inves-
tigacion y a aproximarme ya no solo al ayllu
como objeto de la misma, sino a todo el com-
plejo sistema organizativo que se habia ido
gestando en los afos precedentes. Sin duda
esta complejidad se planteaba como un desa-
fio, pero también ofrecia una apasionante ri-
queza para la investigacion, para la compren-
sion de como las politicas estatales se habian
metabolizado en un sindicato campesino que
estaba en pleno proceso de constitucion como
el eje politico de la sociedad local, un ayllu
en proceso de reconstitucion y de demanda de
TCO, y de los espacios institucionales estata-
les que habian sido ocupados por las organiza-
ciones sindical y originaria. Este proceso habia
dado lugar a un nuevo y complejo también sis-
tema de cargos que se movia indistintamen-
te en todos los ambitos y niveles, como una
nueva “forma de gobierno indigena”, susten-
tada en la matriz comunitaria agraria, en la
cosmovision andina, en el territorio ancestral
y en su reivindicacion, en la sedimentacion
de los procesos histérica que habia vivido esa
sociedad local, en la identidad del ayllu y en
el complejo entramado social que no pocas
veces habia generado disputas en cuanto a la
legitimidad de los proyectos politicos que se
iban gestando en el proceso.

El complejo organizativo regional

El ayllu Kirkyawi coincide con la Provincia
Bolivar y con el municipio del mismo nombre.
Debemos decir que el territorio es en jerarquia,
primeramente, una provincia, la Provincia Boli-
var, y que la principal autoridad es el corregidor.
En la mayoria de los casos las provincias abarcan
varios municipios, pero en este caso la provin-
cia comprende solo un municipio, del mismo
nombre. Tanto la provincia como el municipio
fueron creados sobre la base territorial del an-

tiguo ayllu Kirkyawi. El ayllu, sin embargo, para
el Estado recién ha sido reconocido a partir de la
implementacion de politicas sobre la tierra que
contemplan la diferencia étnica.

La organizacion sindical. Debemos ano-
tar que en el contexto rural boliviano, el sin-
dicato no es un tipo de organizaciéon gremial
que atane solo a los afiliados, sino un tipo de
organizacion social que comprende a toda la
comunidad.

En el caso de los ayllus del norte de
Potosi y sur de Oruro, muchos de ellos resis-
tieron a los sindicatos, y en los lugares donde
llegd a implantarse, el sindicato fue una forma
de dominacién estatal sobre la organizacion
originaria, sin que se haya dado el proceso
de fusion entre los dos tipos de organizacion.
Este es el caso del ayllu Kirkyawi, donde el
sindicalismo campesino no se fundié con la
organizacion originaria, sino que hasta cierto
punto la desplazo. Esta situacion, aunada a la
reconstitucion del ayllu, plantea una dualidad
en la organizacioén local y una disputa por la
legitimidad de ambas.

La organizacion sindical es jerarquica.
En la base estan los sindicatos de cada comu-
nidad. Luego estan las subcentrales, que aglu-
tinan a los sindicatos comunales. En el nivel
provincial la Central Sindical Unica de Tra-
bajadores Campesinos de la Provincia Bolivar
(CSUTCPB).

La maxima autoridad sindical de la cen-
tral provincial es el secretario ejecutivo, al
que se denomina coloquialmente “tata provin-
cial”. El resto de la directiva esta compuesto
por los dirigentes de las subcentrales. En el
nivel de las subcentrales la figura preeminen-
te es la del secretario general o también lla-
mado “tata central”. Cada subcentral tiene su
directiva, elegida por un ano. Sin embargo, es
en el secretario general en el que recaen las
obligaciones principales. La subcentral es una
instancia organizativa que tiene por fin vincu-
lar a las comunidades con la central. Su fun-
cion principal es la de informar a los dirigen-
tes de las comunidades acerca de los puntos
tratados en las asambleas de la central.

En cada comunidad se eligen también
un secretario general y una directiva. La fun-



cion principal del sindicato campesino es es-
pecialmente la relacion con las instituciones
externas a la comunidad y la toma de decisio-
nes en lo que concierne a las mismas. Desde
la implementacion de la participacion popu-
lar, el sindicato cumple la funcidon de velar por
que el municipio ejecute las obras planifica-
das para la comunidad.

En cada comunidad se eligen las auto-
ridades sindicales por un afo. La eleccion se
hace en la asamblea comunal. En la asamblea
se proponen a los candidatos y luego se vota,
entre las propuestos, por quien va a ocupar el
cargo. Sin embargo, puede ser que el elegido
no esté de acuerdo con su nombramiento o no
esté dispuesto a asumir el cargo. Los candida-
tos se eligen de entre todos los “afiliados”, es
decir, los hombres casados que tienen derecho
a elegir y a ser elegidos en la directiva sindical.

El ayllu Kirkyawi

El ayllu Kirkyawi comprende la mayor
parte del territorio de la Provincia Bolivar. Los
limites del ayllu fueron determinados duran-
te la realizacion de los tramites, titulacion de
las tierras bajo la figura de Tierras Comuni-
tarias de Origen (TCO). Algunas comunidades
ubicadas en la zona baja de la provincia no
se reconocian como parte del ayllu, pues eran
comunidades que anteriormente pertenecian
a las haciendas y que con la reforma agraria
se habian vuelto comunidad campesina. Estas
comunidades quedaron fuera del territorio del
ayllu y bajo un régimen distinto de propiedad
de la tierra.

El territorio es el elemento fundamen-
tal de la constitucion del ayllu en cuanto or-
ganizacion politica y social y en cuanto a la
cosmovision que los sustenta.

El territorio del ayllu esta dividido en
dos mitades, aransaya o wichay perafoy urin-
saya o uray perafo. Lo que significa la parcia-
lidad de arriba y la parcialidad de abajo.

Cada parcialidad se subdivide en
jap’iy. Cada parcialidad de arriba comprende
cinco jap’iy.

La autoridad originaria de cada jap’iy
es el kuragq tata. Los diez kuragq tatas del ayllu

conforman una especie de junta de gobierno
presidida por el cacique.

El cargo de cacique ha sido restituido
en una época relativamente reciente, desde
hace unos diez anos. El primer cacique de
esta época fue Marcos Mamani, de la comu-
nidad Walleta Wacha. Este cacique murid en
1999 y al no tener hijo varon el cargo paso
a su yerno, Vicente Arias. Kirkyawi es uno de
los pocos ayllus, sino el Unico, en que el car-
go de cacique es hereditario. Segln Arratia
(2002), a la muerte de Mamani, otros hijos de
ex caciques disputaron el cargo. En este pun-
to es necesario recalcar que el cargo de caci-
que durante el siglo XX tenia que ver mas con
aquellos miembros del ayllu designados como
caciques apoderados. Estos no eran los des-
cendientes de los antiguos caciques que fue-
ron suprimidos durante el siglo XVIII, después
del alzamiento de Tupak Katari. Los caciques
apoderados tenian la funcion de realizar las
gestiones ante el gobierno para el reconoci-
miento de los titulos de las tierras del ayllu,
lo cual fue un problema latente a lo largo de
toda la vida republicana. Es por esto que se
tiene memoria de varios caciques apoderados
en el ayllu. Este cargo fue restituido a media-
dos de la década de los noventa por la accion
de instituciones estatales. Actualmente el ca-
cique es una autoridad que tiene la funcion de
llevar a cabo los tramites del saneamiento de
tierras y de la obtencion del titulo de TCO. El
actual cacique ha cumplido esta funcion, el
tramite para la titulacion de la TCO se inicio
hacia el afo 2001 y a fines de 2005 estaba en
su etapa final.

Uno de los requisitos para la obtencion
del titulo de TCO era la “certificacion étnica”
de parte de los técnicos de las dependencias
gubernamentales. Para obtener esta certifi-
cacion era necesario demostrar que el ayllu
seguia siendo cultural y organizativamen-
te indigena. De esta manera el papel de los
kuraq tatas, que hasta fines del siglo pasado
habia pasado a un segundo plano, fue resti-
tuido en este nuevo contexto legal. Podemos
decir que esta circunstancia de la obtencion
de la TCO tiende a la reetnicizacion del ayllu,
a la restitucion de las autoridades originarias
otorgandoles nuevas funciones. Sin embargo,
el futuro de las mismas es hasta cierto pun-
to incierto, pues también son reconocidas las
autoridades sindicales con las funciones ante-
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Organizacion originaria

Nivel regional: ‘ Cacique ‘ ‘ Junta de kuragq tatas ‘
ayllu Kirkyawi
[ \
Nivel intermadio: Uray perafo Wichay perafio
2 mitades Kuragq tata y kurag mama Kuragq tata y kurag mama
de Ch’aska Pucara de Vilaje

Nivel intermadio:
10 jap’iys

Kuragq tata y kurag mama
Kuragq tata y kurag mama
Kuragq tata y kurag mama

Kuragq tata y kurag mama
Kuragq tata y kurag mama
Kuragq tata y kurag mama

Nivel comunidad:

‘Hilanco ‘ ‘Hilanco ‘ ‘Hilanco ‘

‘Hilanco ‘ ‘Hilanco ‘ ‘Hilanco ‘

10 jap’iys

Ilustracién 1: Organizacion del ayllu Kirkyawi. Fuente: Elaboracién propia.

riormente descritas. Hasta ahora ambas orga-
nizaciones han coexistido de manera pacifica,
con acercamientos y distanciamientos, existe
en la actualidad una disputa por la legitimidad
y la supremacia entre ambos tipos de organi-
zacion. Por otra parte, podemos sefalar que
este resurgimiento del ayllu ha abierto mas
espacios de participacion politica local y na-
cional a los miembros de las comunidades.

En cuanto a los kuraq tatas, podemos
decir que su reinvencion esta ligada también a
la TCO y a todo el marco legal alrededor de la
tierra. Antiguamente el kuraq tata tenia una
funcion mas hacia dentro de la comunidad, en
lo que concierne a velar por el bienestar de
los miembros de su jap’iy. Sus funciones te-
nian que ver con todo el proceso de reproduc-
cion material de la comunidad y la armonia so-
cial. Su funcion estaba ligada a la tierra como
fuente de vida y a las deidades que gobiernan
esta reproduccion. Sus funciones, ademas de
politicas, eran rituales. De esta manera, el ku-
raq tata debia observar ciertas normas duran-
te su gestion. El kuraq tata encarnaba al cerro
protector del jap’iy.

A mediados del siglo XX se abolid el
tributo indigena. Una vez que dejo de pagar-
se el tributo, la figura del kuraq tata como
autoridad regional fue menguando hasta que
en algunas comunidades ya no se lo reconocia
como autoridad, sino como una figura simbo-
lica que participaba de algunos rituales como
los matrimonios o las ch’allas. Por otra parte,
en gran medida por la influencia de la religion

evangélica que penetro a las comunidades, los
rituales que tenian que ver con los cerros y
la produccion agricola fueron desapareciendo.
De esta manera también el papel de los kurag
tatas fue disminuyendo en importancia. A esto
se suma que, en el caso de Bolivar, los sindi-
catos agrarios reemplazaron en alguna medida
las funciones organizativas de las autoridades
originarias. Recién en el Ultimo decenio, el
tramite de la titulacion de tierras, y la in-
fluencia de organizaciones que promueven la
reconstitucion de los ayllus, la figura de las
autoridades originarias cobré nuevamente im-
portancia en el contexto institucional.

La eleccion de los kuraq tatas es rotati-
va. Cada ano le toca a una de las comunidades
del jap’iy nombrar al kuraq tata. En cada co-
munidad también existe la rotacion para de-
signar al kuraq tata. La rotacion se hace entre
los urigen de cada comunidad. A cada comuni-
dad le corresponde elegir un kuraq tata cada
cinco o seis anos. Dentro del urigen, ademas
se debe determinar a cual de las familias le
correspondera el cargo.

En el nivel de las comunidades, la fi-
gura central es la de hilanco. El hilanco es la
autoridad comunitaria que tiene que ver esen-
cialmente con la produccion agropecuaria.
Tiene funciones organizativas, en lo que res-
pecta al cuidado de los cultivos, pues organiza
los turnos de los “chacareros”, quienes se en-
cargan por turnos de cuidar los cultivos de los
danos que puedan provocar algunos animales.
El hilanco es también la autoridad a la que se



recurre en caso de conflicto por linderos de
terrenos, los cuales son muy frecuentes.

El sistema de cargos

El sistema de cargos, entendido como
el conjunto de los cargos tanto del sindicato
como de las autoridades originarias. Los mis-
mos tienen como caracteristica cuatro aspec-
tos fundamentales: jerarquia, escalafon, rota-
tividad y obligatoriedad.

Los cargos en ambos sistemas son je-
rarquicos en cuanto existen distintos niveles
de autoridad, cuya jurisdiccion va del ambito
de la comunidad, pasa por un nivel intermedio
y culmina en lo regional. Sin embargo, entre
el sistema de autoridades originarias y el sin-
dical, la comunidad es la Unica unidad politica
comuUn a ambos sistemas. En el nivel interme-
dio, en el sistema de autoridades originarias,
las comunidades estan organizadas por jap’iy
y en el sistema sindical por subcentrales.

En el nivel regional, diez jap’iy confor-
man el ayllu Kirkyawi y 14 subcentrales la cen-
tral sindical de la Provincia Bolivar.

En la organizacion sindical, tanto en las
comunidades como en el nivel de subcentrales
y central provincial, ademas de la autoridad
principal que es el secretario general, se eli-
ge una directiva que acompafara al mismo en
su gestion. En la organizacion originaria no se
elige directiva, sino solamente existe un cargo
en cada nivel.

Si bien no existe una norma rigida en
cuanto al escalafon en ambos sistemas, pode-
mos decir que si es necesario haber realizado
cargos de responsabilidad comunitaria y en
el nivel intermedio para acceder a los pues-
tos de mayor responsabilidad. Es necesario
"hacerse conocer” para ser elegido en cargos
regionales.

Cada individuo, sin embargo, puede
asumir cargos de ambos sistemas de organiza-
cion en el ambito municipal. No existe una di-
vision entre los sistemas organizativos. Como
se vera en las distintas entrevistas, quienes
llegaron a cargos de responsabilidad regional
como kuraq tatas o central sindical o quienes
estan en el concejo municipal, normalmente

tienen una experiencia en cargos anteriores,
tanto en el ambito sindical como en el origi-
nario.

El caso de la central provincial es mas
complejo al no estar presente el criterio de
rotatividad. En este caso, las subcentrales
mas fuertes (por el nimero de habitantes y
numero de comunidades) se disputan entre si
el control de la central. Son las alianzas con
las subcentrales medianas y pequefas las que
definiran su acceso a la secretaria ejecutiva.

Los cargos municipales y estatales tam-
bién estan de alguna manera dentro el esca-
lafon de cargos. Entre estos cargos estan el
de agente cantonal y el comité de vigilancia.
Estas instituciones abren nuevos espacios de
participacion politica en la region. Puesto que
son cargos relativamente nuevos, su lugar en
el escalafon todavia no esta bien definido. Sin
embargo, en algunos casos puede ser un me-
dio para darse a conocer en el ambito politico
regional.

La rotacion en los cargos en el nivel de
la comunidad consiste en que cada afo uno de
los miembros de las familias o de los urigen de
la comunidad tiene la obligacion y el derecho
de ocupar un determinado cargo. En el nivel
intercomunitario, cada afo una comunidad
determinada por un rol preestablecido tiene
el derecho y la obligacion de que uno de sus
miembros ocupe un determinado cargo.

La rotacion no se da en todos los casos,
pues el sistema de eleccion de cargos varia
de comunidad a comunidad. La rotacion se
practica con mas frecuencia en el caso de los
cargos del sistema de autoridades originarias.
En cambio en el sistema sindical es mas comdn
que la eleccion se realice por votacion en la
asamblea.

En el nivel comunitario, las unidades
que componen la comunidad son de diferentes
tipos: los urigen, las cocinas y los afiliados.
Los urigen son grupos de familias que des-
cienden de un originario. Durante la revisita
de 1884 se distribuyeron las tierras en partes
iguales entre los miembros de las comunida-
des de esa época y se concedieron titulos de
propiedad a los mismos. Los descendientes de
cada originario se reconocen como parte del
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urigen y ocupan las tierras asignadas a sus as-
cendientes.

Las cocinas son las familias extensas
que comparten una olla comin. Las cocinas
se componen de dos o mas generaciones de
una familia. Una cocina puede albergar a los
padres ancianos o a uno de ellos, a los hijos
casados o solteros y a los nietos.

Los afiliados son todos los jefes de fa-
milia que componen la comunidad, aunque
compartan una olla comdn con otras familias.

De esta manera, la rotacion en los car-
gos se puede hacer por urigen, por cocinas o
por familias. Esto varia de comunidad a comu-
nidad y se encuentran todas las modalidades
de rotacion en las comunidades.

En cuanto a los cargos intercomunita-
rios, se debe distinguir entre los cargos ori-
ginarios y sindicales. En el caso de los cargos
originarios, la rotacion es un criterio predomi-
nante. En el caso de los cargos sindicales, la
rotacion de los cargos en algunos casos es un
criterio relativamente nuevo.

La rotacion de los cargos en el nivel
intercomunitario se establece de acuerdo a
su ubicacion geografica. El turno siempre va
hacia la derecha, es decir, en el sentido de las
agujas del reloj.

En cuanto a la obligacion en los cargos,
podemos decir que responde a una ldgica de
reciprocidad con la comunidad. Tienen mayor
obligacion de cumplir con los cargos mas pesa-
dos aquellas familias que tienen mas o mejo-
res tierras. El acceso a las tierras determina no
solo una diferenciacién econémica al interior
de la comunidad, sino también una diferencia-
cion politica. Quienes tienen mas tierras son
quienes tienen ciertas ventajas econdmicas
para cumplir con los cargos. En el caso de los
kuraq tatas, este era el criterio fundamental
en la época en que se debia pagar los tributos,
pues el kuraqg tata no recolectaba el tributo,
sino que lo pagaba de su peculio. En este sen-
tido, el cargo demandaba un gasto significa-
tivo. Al tributo se sumaban los gastos en los
actos festivo rituales. Actualmente este cargo
significa un gasto en cuanto los kuraq tatas
deben asistir a reuniones y talleres tanto de la

misma organizacion originaria como de otras
instituciones.

En el caso de las autoridades sindica-
les, el cargo significa una inversion de tiempo
y recursos que, para la economia de la region,
es bastante significativa. Mensualmente el di-
rigente sindical debe organizar la reunion de
la comunidad, asistir a la reunion de la sub-
central y a la reunion de la central, atender
a las instituciones que ejecutan proyectos en
la comunidad, desplazarse hacia la capital
para diversos tramites y reclamos, atender a
los problemas que surjan en la escuela o pro-
blemas de limites, etc. Ademas, los gastos de
desplazamiento y alimentacion generalmente
los cubre él mismo, sin contar con los dias de
trabajo perdidos en estas diligencias.

Sin embargo, el ejercicio de un cargo
es necesario en cuanto forma parte de la vida
del individuo en su medio social y lo posiciona
en la comunidad, le confiere mayores dere-
chos y posibilidades de participacion.

En el nivel de la central, como dijimos
anteriormente, ya no existe el criterio de ro-
tacion ni obligatoriedad, sino que son cargos
que se eligen por mayoria en las asambleas.
Estos cargos ya no responden a la logica comu-
nitaria de la reciprocidad, sino a la pretension
de los grupos regionales y de los individuos de
acceder al control de una instancia de poder
politico regional.

Instancias de participacion politica y toma de
decisiones

Las instancias de participacion se dan
en circulos concéntricos y van desde las reu-
niones de comunidad hasta las asambleas. La
periodicidad de las reuniones y asambleas per-
mite un flujo de informacion constante entre
las instancias comunales y las supracomunita-
rias.

Las asambleas son una de las instan-
cias fundamentales del sistema organizativo.
Desde la implementacion de la participacion
popular, los sindicatos se han reactivado, pues
han adquirido la funcion de procurar las obras
del municipio y las ONG para sus comunida-
des. De esta forma se ha establecido un ciclo
de asambleas comunales y regionales.



La central tiene su reunion el 15 de
cada mes, no importa qué dia de la semana
sea. Cada dos meses, el dia 20 del mes se lleva
a cabo una reunion del Comité Provincial de
Participacion Popular (CPPP), en el que par-
ticipan basicamente las autoridades sindica-
les, pero también las autoridades originarias,
municipales, estatales, educativas, etc. Cada
dos meses, el dia 20 de los meses en que no
hay reunién de la CPPP, tiene lugar la reunion
de las autoridades originarias del ayllu Kirk-
yawi. Esta reunion se hace normalmente en
la comunidad de Walleta Wacha. Una vez al
mes, en una fecha fija, tiene lugar la reunion
de cada subcentral. Cada comunidad tiene sus
reuniones de comunidad en un dia fijo al mes.
Lo que interesa sefalar en este punto es su
importancia en el ciclo de reuniones.

La asamblea comienza con el saludo de
la maxima autoridad. En el saludo de inicio de
la reunion se nombran a las autoridades pre-
sentes, llamandolos por su cargo. Posterior-
mente se propone el orden del dia. El secreta-
rio da lectura al orden del dia. El primer punto
es control de asistencia, el segundo punto es
lectura del acta anterior y los siguientes pun-
tos son informes de las autoridades, de las
carteras, de las comisiones, de autoridades
estatales, o se trata algin problema concre-
to de la comunidad. A continuacién se desa-
rrollan los puntos propuestos en el orden del
dia. Cuando se trata de informes de las auto-
ridades o de las comisiones, normalmente se
da cuenta de las actividades que de ordinario
se desarrollan. Sin embargo, cuando se trata
de alglin conflicto, también una de las autori-
dades da un informe previo de la situacion a
tratar y luego se discute en la asamblea sobre
el punto.

Cuando es necesario tomar una deci-
sion, se deben escuchar todos los puntos de
vista y toda la informacion disponible y poco
a poco se va dando el consenso respecto a un
determinado punto.

Lo importante de este hecho es que
los espacios como las asambleas comunales o
intercomunitarias se convierten también en
espacios de circulacion de informacion, de
debate de temas politicos nacionales, donde
se intercambian puntos de vista y se va gene-
rando una postura politica corporativa.

¢{Cémo interpretar y comprender este com-
plejo entramado politico, social y cultural
que acabamos de presentar?

En nuestra exposicion hemos atendi-
do a dos perspectivas: el proceso concreto
mediante el cual se han experimentado las
transformaciones politicas en una sociedad lo-
cal concreta: el ayllu Kirkyawi y el resultado
de ese proceso en un momento concreto del
cual da cuenta la etnografia. En este aparta-
do intentaremos una reflexion desde estas dos
perspectivas, en base a las cuales podemos
anadir una tercera entrada: las posibilidades
de la construccion local de la comunidad poli-
tica en el contexto del Estado Plurinacional y
del debate de las autonomias indigenas.

Al analizar el proceso de constitucion
de un sistema politico comunitario a partir de
la implementacion de las politicas estatales,
el primer elemento que debe llamar nuestra
atencion es el de la historicidad.

La interpretacion que proponemos esta
en la perspectiva de la “construccion de la co-
munidad”. Desde esta perspectiva, atendemos
mas bien a los modos como la comunidad se
ha ido transformando, adaptando, reconfigu-
rando, en los distintos momentos historicos
que le ha tocado vivir. Transformaciones que
deben entenderse como la capacidad de re-
crear la comunidad en los distintos momentos
histdricos, la capacidad de reflexionar sobre
los mismos y dar cuenta de ellos en el ambito
comunitario.

Desde la perspectiva del Estado y de
la clase criollo-mestiza que ha detentado el
poder estatal y que se arroga para si una iden-
tidad nacional, hemos vivido una dramatica
paradoja. Por una parte, la negacion de la
sociedad india y por otra la imposibilidad de
pensarnos como nacion sin los indios. La mis-
ma negacion del indio es un dato constitutivo
de la nacion boliviana.

La negacion del indio y de lo indio ha
ido desde la explotacion, el enfrentamiento
violento, el ataque sostenido a las tierras de
comunidad, la “campesinizacion” con la Re-
forma Agraria, la “sindicalizacion” de los ay-
llus, las politicas de asimilacion cultural via
castellanizacion, escolarizacion y servicio mi-
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litar, hasta el reconocimiento de la presencia
india en términos de “riqueza de la diversidad
cultural” (politicas multi e interculturales),
como un intento de diluir en términos cultu-
rales (en términos de una cultura folclorizada
y de las diferencias domesticadas) el carac-
ter politico de las diferencias surgidas de la
sociedad colonial. Incluso el actual discurso
de lo “plurinacional”, como un intento de ra-
dicalizacion de lo “pluriétnico” en términos
politicos, en los hechos no es mas que la pa-
raddjica negacion por la via de la afirmacion
discursiva. El Estado Plurinacional ha diluido a
la “comunidad india” en el reconocimiento de
las mayorias culturales y lingiiisticas (aymaras
y quechuas) o de las minorias étnicas (los pue-
blos de tierras bajas).

Nuestro caso de estudio nos muestra
que lo que ha surgido a partir de la imple-
mentacion de un nuevo contexto institucio-
nal (la Ley de Participacion Popular y la ley
INRA) esta lejos de ser un ente disuelto en una
identidad cultural y lingiiistica. En perspecti-
va histérica, podria parecer que las politicas
estatales, de por si, generaron cambios en la
organizacion, se constituyeron los sindicatos
para recibir obras del municipio y a instancias
de actores externos se reconstituyd el ayllu.
Esta interpretacion les asigna demasiado peso
a los actores externos. Surge asi la pregunta
de por qué el ayllu persistio durante siglos y
fue capaz de sobrevivir a los consecutivos ata-
ques de parte del Estado y ahora parece que
por la accion de agentes externos se hubieran
abierto las puertas del ayllu finalmente.

Los abanderados del municipalismo, asi
como algunos de los testimonios recogidos en
el trabajo de campo, pueden llevarnos a pen-
sar que fueron los beneficios inmediatos de la
Ley de Participacion Popular los que incenti-
varon estos procesos. Pero cabe preguntarnos
por qué los ayllus resistieron a la sindicaliza-
cion impulsada por las ONG después de la se-
quia de 1982, que también prometia ciertos
beneficios a las comunidades que se adscribie-
ran a esta forma “civilizada” y "moderna” de
organizacion. Beneficios tales como alimen-
tos, infraestructura, semillas, etc. ;Por qué
el proceso de municipalizacion devino en una
transformacion organizativa tan profunda?
La respuesta tiene al menos dos frentes que
atender. Las elecciones municipales de 2004

hicieron patente que se podia acceder a es-
pacios de poder local a través del ejercicio de
las mismas instituciones impuestas por el sis-
tema politico g’ara y asi desplazar a los mes-
tizos que detentaban el poder local. Pero otro
de los elementos, de mayor alcance y profun-
didad politica, es la comprension de esta par-
ticipacion en el poder local en el ambito de la
politica nacional. El ciclo rebelde de 2000 a
2004 y la participacion de las comunidades a
través de los sindicatos y organizaciones origi-
narias en marchas, bloqueos, movilizaciones,
etc., fue una verdadera escuela.

El ayllu no ha vivido aislado del resto
de la sociedad nacional. El ayllu ha vivido en
contacto con la ciudad, con el valle, con el
Chapare, etc., pero en calidad de migrante, de
comerciante, de limosnero incluso, pero nunca
como parte de una accion politica de trascen-
dencia nacional. Aqui es fundamental el discur-
so que “hemos cambiado cuatro presidentes”;
es decir, hemos sido protagonistas politicos en
la vida nacional. Por eso, en las elecciones de
2004 se presentaron y ganaron dos frentes que
habian desplazado completamente a los mes-
tizos, bajo la consigna de “votar por nosotros
mismos”. Se trata de una forma de autogobier-
no ya no en los términos del pacto de recipro-
cidad que aislaba politicamente al ayllu de la
vida nacional, sino en el contexto de un partido
y un lider que ascendia al poder con esa consig-
na, “votar por nosotros mismos”. Entonces, no
se trataba de un autogobierno en los margenes
del Estado, sino en el mismo marco del Esta-
do. El sistema de cargos se presenta asi como
la posibilidad de “darnos un gobierno propio”
reconocido por el Estado y en el marco de sus
leyes vy, por ende, la posibilidad de constituirse
en “comunidad”, es decir, en actor colectivo y
sujeto de derechos.

El resultado de la implementacion de
la Ley de Participacion Popular no ha sido
solamente un conjunto de localidades que
se organizan eventualmente para disputar-
se entre si las migajas de la coparticipacion
popular (aunque esto sea parte también de
la realidad), sino de una sociedad que se va
autoafirmando no en contra del Estado o en
sus margenes, como minoria étnica, sino como
comunidad, es decir, como una unidad social,
cultural, politica y organizativa que es capaz
de participar como tal en la vida nacional.



Una lectura mordaz del proceso de
municipalizacion y de la participacion de los
indigenas campesinos en el ambito estatal mu-
nicipal puede sugerirnos que, finalmente, los
rebeldes ayllus han sido asimilados a la estruc-
tura estatal a través del municipio. Recorde-
mos que tanto la Ley de Participacion Popu-
lar como la Ley INRA estaban empapadas del
discurso multiculturalista del reconocimiento
de la diversidad cultural, de las formas orga-
nizativas propias de las comunidades indige-
nas, del derecho de los pueblos indigenas al
territorio, etc. ;Habra triunfado finalmente el
proyecto asimilacionista del Estado pluriétni-
co de la década de 1990?

Frente a esta lectura, podemos reac-
cionar desde dos perspectivas, apelando a la
historia y a la etnografia. Desde la perspec-
tiva histérica, podemos decir que los ayllus,
desde la época temprana de la Colonia y en
la época republicana, nunca se declararon al
margen de la legalidad estatal (excepto en los
momentos de mayor radicalidad como los le-
vantamientos de 1781 o de 1899). Al contra-
rio, los movimientos cacicales de los siglos XIX
y XX nos muestran que los ayllus han apelado a
la legalidad para demandar sus reivindicacio-
nes, en particular la restitucion de sus tierras.

Desde la etnografia aqui presentada,
podemos ver que los ayllus han seguido mo-
viéndose en el marco de la legalidad sin aban-
donar la construccion de un proyecto politico
propio, enraizado en “memoria larga” (como
diria Silvia Rivera). La Ley de Participacion
Popular reconocia genéricamente las formas
organizativas indigenas en el contexto de la
localidad (la OTB), desconociendo las instan-
cias politicas intermedias o regionales (el ay-
llu mayor, la central campesina, la capitania,
etc.). Sin embargo, en nuestro caso, no solo
se han constituido nuevas formas organizati-
vas en el nivel de la localidad, sino en el nivel
de la comunidad india que se sustentaba en el
antiguo ayllu (bajo la forma de organizacion
sindical). Por otra parte, la Ley INRA reconocia
la figura de TCO para los pueblos indigenas de
tierras bajas. No obstante, la legalidad ha sido
“metabolizada” y transformada de manera
que también los ayllus (como se hace patente
en nuestro caso), empezaron a demandar al
Estado su derecho a la tenencia de la tierra
bajo esta figura con lo que se ha dado lugar

a un proceso de reconstitucion del ayllu, de
la “comunidad india” como sujeto de derecho
bajo la "“forma ayllu”.

Desde esta perspectiva podemos afir-
mar que mas bien se trata de un proceso de
construccion del Estado desde las formas lo-
cales concretas y, por ende, de un proceso de
transformacion del Estado desde las socieda-
des indias y no solamente de una transforma-
cion de las sociedades indias desde el Estado.

Y esto nos permite abordar la segun-
da perspectiva, la interpretacion del resulta-
do de estos procesos desde el punto de vista
sincronico, es decir, desde la etnografia. ;Qué
elementos nos permiten afirmar la construc-
cion de la comunidad en el sentido politico
que le hemos dado a este concepto? Aqui abor-
daremos algunas pautas interpretativas sobre
el sistema de cargos descrito.

Podemos afirmar que el sistema de car-
gos es la sintesis y la actualizacion social (o la
puesta en accion) de los multiples elementos
que constituyen la comunidad en su acepcion
politica, a saber: la relacion con un territorio,
una economia en comun, una historia en co-
mun, una economia en comun, el sentido de
pertenencia, la capacidad del grupo de deli-
berar y de tomar decisiones, la ciudadania y
la participacion y, tal vez mas como proyecto,
la capacidad legislativa.

La relacion con el territorio. El territo-
rio es el elemento fundamental de la “matriz
agraria comunitaria”. En primer lugar, el terri-
torio es concebido como “Pachamama”, como
la fuente generadora de la vida y reproductora
de la vida. Y desde esta concepcion tiene un
caracter eminentemente sacro y simbolico.

Otro elemento fundamental es la di-
mension simbdlica del territorio. Ademas del
reconocimiento de ciertos lugares sagrados o
lugares donde se hacen patentes las deidades,
como las apachetas u oquedades, los jap’is
han sido establecidos en torno a cerros tu-
telares. Estas alturas, ademas de ser lugares
comunes de pastoreo o reservorios de tierras
(purumas), se constituyen en referentes de
toda una geografia simbdlica que ordena el
territorio y las relaciones sociales. Es impor-
tante rescatar aqui como esta geografia sim-
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bdlica se inscribe ademas en la organizacion
originaria. La persona que asume el cargo de
kuraq tata, la maxima autoridad del jap’iy,
encarna al cerro tutelar y la autoridad tiene
precisamente este caracter “tutelar”.

Si atendemos a la organizacion origina-
ria no solo como un tipo mas de organizacion
politica, sino en estas dimensiones territorial
y simbdlica, podemos apreciar que se trata de
un entramado complejo que articula en la or-
ganizacion social tanto el espacio fisico apro-
piado (territorio) como la cosmovision que
rige y hace posible esa apropiacion espacial
(territorializacion).

Por tanto, una aproximacion al caracter
de la organizacion social del ayllu solo en tér-
minos estrictamente politicos (por ejemplo,
de “democracia comunitaria”, participacion,
representacion, etc.) es del todo insuficiente.

No sucede lo mismo cuando nos aproxi-
mamos a la organizacion sindical. Esta se ha
erigido desde los criterios de la politica libe-
ral, donde el territorio, a lo sumo, es concebi-
do en términos de “jurisdiccion” o de division
administrativa, la autoridad es elegida como
“representante” del colectivo (y no como en-
carnacion de una deidad tutelar), y donde,
evidentemente, la dimension simbolica esta
practicamente ausente.

El ayllu se asienta en la cosmovision,
en la matriz agraria de la comunidad india,
y por tanto no se trata solo de un sistema de
cargos paralelo en disputa con el sindicato por
los espacios de poder. Su valor residira en que
es el fundamento de la comunidad como tal,
del sentido de pertenencia. La relacion ayllu
sindicato no es simplemente una disputa por
la legitimidad de una u otra organizacion, ni
siquiera de grupos de poder. Si prevalece la
forma sindicato, la “comunidad” puede reple-
garse nuevamente hacia su “fuero interno” y
entrar nuevamente en lo que Platt llamé el
“pacto” ayllu Estado. Si se fortalece la "“co-
munidad”, puede pensarsela como un inter-
locutor valido ante el Estado que demanda
autonomia y ser sujeto de derecho y no solo
un ente tolerado a través del pacto. Se trata,
pues, de dos proyectos politicos en disputa.

He aqui la potencia integradora del
ayllu como forma organizativa fundante de la
comunidad politica. Tal vez esta potencia ex-
plica la razén de la persistencia del ayllu ante
el asedio permanente del que ha sido objeto
durante siglos.

Existe una preeminencia de la dimen-
sion territorial o de la matriz agraria. Si una
“comunidad” se identifica como tal, es por-
que los miembros de la misma comparten los
recursos primordiales para su reproduccion
(tierra y agua). Lo mismo podemos decir del
jap’iy y del ayllu mayor. Los ayllus menores,
en nuestro caso los jap’iy, compartian tie-
rras de pastoreo, un cerro tutelar, tierras de
manta, etc. Lo mismo podemos decir del ayllu
mayor, sus ayllus menores estaban integrados
simbolicamente por pares, compartian tie-
rras, etc. A medida que cambia este tipo de
acceso a los recursos, también se reconfigu-
ran las unidades sociales y organizativas. En el
caso de Kirkyawi, si bien existe un proceso de
reconocimiento legal de todo el territorio, ha-
bria que ver si en la practica se conserva esa
unidad, pues si bien se apela a los ancestros,
a los mapas antiguos, a “cémo se organizaron
los abuelos”, etc., la comunidad de ninguna
manera tiene una concepcion esencialista de
si misma. La apelacion a los ancestros, o a los
“papeles antiguos” servira, dado el caso, para
legitimar practicas que efectivamente les per-
miten la reproduccion de sus propias condi-
ciones materiales. Por eso, en otros casos, las
marcas o ayllus mayores se han desintegrado.
No se trata de reconstituirlas por mera nostal-
gia, sino que este proceso de reconstitucion
debe necesariamente atender a la dimensién
politica, es decir, que se trata de una reconsti-
tucion de la “comunidad” ampliada, en la me-
dida que se reactiven las antiguas pertenen-
cias y fidelidades comunitarias y territoriales.

Por tanto, podemos decir que el terri-
torio y la organizacion politica del ayllu que
ha sostenido estas reivindicaciones han sido
los elementos principales de disputa, nego-
ciacion y conflicto con el Estado. Elementos
que, sustentados en una vision politica orien-
tada a la defensa, en definitiva, de una forma
particular de “ser en el mundo”, se constitu-
yen en una posibilidad de construir el Estado
plurinacional, es decir, un Estado creado no



en base a paradigmas homogeneizantes, sino a
formas estatales locales.

La apelacion a la legitimidad histérica
de las formas organizativas comunitarias no se
fundan en el mayor o menor grado de "auten-
ticidad” o de "originalidad” de las mismas en
una perspectiva estrictamente historiografica,
por lo que resultaria irrelevante, en este con-
texto, “delatar” el origen colonial o republi-
cano de los sistemas de cargos y las practicas
politicas y organizativas del ayllu. Diriamos
que la historicidad de la comunidad, es de-
cir, su caracter construido, apela a un discurso
historico (a los antepasados, a los abuelos, a
los mitos fundacionales, etc.) y no a una vision
historicista.

Pasemos ahora a los aspectos estricta-
mente politico organizativos que hacen posi-
ble la comunidad. En primer lugar, vimos que
el “sistema de cargos” de Kirkyawi - Bolivar,
se ha ido reconfigurando, fortaleciendo, in-
tegrando, etc., hasta constituir un sistema
solido de cargos sindical, estatal y originario.
Se han delineado, pese a las permanentes
disputas de legitimidad tanto ante la sociedad
local como ante el Estado, los ambitos de ac-
cion de los distintos tipos de cargos, formas
diversas de eleccion e instancias de partici-
pacion y toma de decisiones en los distintos
campos Y niveles, asi como un escalafén mas
o0 menos flexible.

El analisis del escalafon, asi como las
formas de eleccion, nos permite apreciar cier-
tos criterios en base a los cuales se han ido
construyendo distintos ambitos y niveles de
“ciudadania”. Es decir, criterios en base a los
cuales el individuo, la pareja, la familia, la
“cocina”, el urigen, se constituyen en sujetos
de derecho y de obligaciones al interior de la
comunidad.

Fijémonos que en la legislacion estatal
nacional, el “ciudadano” es el individuo ma-
yor de 18 anos. La edad es el Unico criterio
de “ciudadania” y el individuo es el sujeto
de derecho por excelencia. En la comunidad,
nuevamente “de matriz agraria”, el indivi-
duo no es sujeto de derecho mientras no se
constituya en pareja. Y cuando se constituye
en pareja, tampoco el individuo es sujeto de
derecho, sino la pareja. La pareja tiene

derecho de recibir tierras para asegurar su
sustento y la pareja tiene derecho y obliga-
cion de asumir los cargos. Se puede argumen-
tar en contra, diciendo que, por ejemplo, en
los cargos sindicales son los hombres los que
participan y no la pareja, o en la organizacion
femenina son las mujeres las que participan
y no la pareja; o que en los cargos de la or-
ganizacion originaria los “kuraq tata caminan
solos, sin su mujer”. Sin embargo, en todos
los casos, puede ser el hombre o la mujer los
que participen en asambleas u otras activida-
des, pero su participacion es permitida y re-
conocida siempre y cuando sean mayores de
edad o jaqui, es decir, que hayan asumido la
responsabilidad de formar una nueva familia.
Por tanto, es la pareja el sujeto de derecho,
aunque uno de sus miembros sea mas visible
en la organizacion.

Es importante notar también que ade-
mas de la pareja, otro tipo de agregaciones
sociales sean reconocidas como sujeto de
derecho. En nuestro caso, tenemos a los “afi-
liados”, es decir, a las familias constituidas
que tienen tierra y por tanto tienen derecho
a participar en la organizacion sindical. Las
“cocinas” o familias extensas, que también
son consideradas como sujetos colectivos de
derechos y obligaciones en ciertos ambitos.
Los urigen que son grupos de familias exten-
didas que tienen un ascendiente comun del
cual han heredado sus tierras y que tienen
obligacién de asumir los cargos originarios,
por ejemplo. En este caso, cuando un urigen
designa a uno de sus miembros (pareja) para
asumir el cargo de kuraq tata, no solo es la
pareja la que asume el cargo, sino de alguna
manera todo el urigen.

Este dato nos abre a una concepcion
distinta de “ciudadania” que rebasa al indivi-
duo y que permite pensar en un tipo de “ciu-
dadania colectiva”, segun la cual la pareja,
la “cocina” o el urigen son reconocidos como
sujetos de derecho. A partir de esto es que
podemos plantear también un tipo de ciuda-
dania colectiva ampliada a toda la comuni-
dad politica. Esto que aqui hemos denomina-
do “comunidad” es lo que podria constituirse
juridicamente como “naci6on” en el contexto
del Estado Plurinacional, es decir, el sujeto de
derecho colectivo que, a su vez, reconoce dis-
tintos tipos y niveles de ciudadania colectiva
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en su interior, asi como distintos niveles y am-
bitos de participacion.

Un ultimo elemento que debemos apun-
tar aqui es el hecho de que la “comunidad”,
para devenir en “nacion”, debe desarrollar la
capacidad legislativa o el "darse a si mismos
una constitucion” (Kant). Este elemento es to-
davia incipiente, pero esta de alguna manera
presente en todo el andamiaje politico, or-
ganizativo y de participacion que hemos des-
crito. Las asambleas en los distintos niveles,
como hemos podido apreciar en la etnografia,
tienen el poder de la toma de decisiones en el
marco de la legislacion vigente. Sin embargo,
la actual coyuntura politica y legislativa en la
que se esta discutiendo el tema de las auto-
nomias indigenas podria abrir la posibilidad de
otorgar ciertas competencias legislativas a las
comunidades que estén en el camino de cons-
tituirse en naciones. Lo que se ha venido dis-
cutiendo hasta ahora en materia de pluralismo
juridico tiene que ver mas bien con el recono-
cimiento de formas propias de administracion
de justicia alla donde las formas estatales es-
tan ausentes. Es decir, la administracion de
justicia en casos de contravenciones relativa-
mente menores (robos, violencia doméstica,
etc.). Se trata de un “reconocimiento” de lo
que en los hechos funciona al interior de la co-
munidad. Sin embargo, es necesario pasar del
reconocimiento a la construccion de un siste-
ma politico administrativo que contemple la
posibilidad de que las comunidades politicas
puedan determinar el sistema politico por el
que les conviene regirse, el sistema de autori-
dades, sus competencias, sus formas de elec-
cion, las instancias de participacion y toma
de decisiones y las instancias y formas legis-
lativas propias. En definitiva, la posibilidad de
gobernarse a si mismos, o como decia el Tata
Central, Sergio, en una Asamblea: “Gobierna-
nancheq tian nogancheq pura” (Debemos go-
bernarnos a nosotros mismos).

Este es el proyecto politico que surge a
partir de la comunidad (como un hecho) para
la constitucion de las naciones del Estado Plu-
rinacional. Este proyecto politico se puede
encaminar por dos vias, que una determinada
comunidad pueda devenir en nacion (como es
nuestro caso), o que varias comunidades pue-
dan ir construyendo una comunidad mas am-

plia (como una federacién), reconstituir los
antiguos ayllus mayores y devenir en naciones.

Esta propuesta permitiria superar las
concepciones multiculturales vigentes aln en
el discurso del Estado Plurinacional, que asi-
mila erronea o intencionadamente a la "na-
cion” con las “culturas”, y peor adn, a las
“culturas” con los grupos lingliisticos. De esta
manera, se corre el peligro de diluir en el “re-
conocimiento” de las diferencias culturales y
lingiiisticas el profundo e histérico proyecto
politico que ha sido el foco de la resistencia
pacifica, del "pacto” con el Estado o la con-
frontaciéon con el mismo via la insurreccién
permanente de las comunidades indias, esto
es, el anhelo de gobernarse a si mismos. De
la futura lucha y de las decisiones de las co-
munidades indias dependera la construccion
del Estado Plurinacional que responda a esta
demanda: Gobiernanancheq tian nogancheq
pura.

Bibliografia

ALBO, X. (1997), “Alcaldes y concejales cam-
pesinos/indigenas: La logica tras las cifras”,
en Ministerio de Desarrollo Humano, Indige-
nas en el poder local, Ministerio de Desarrollo
Humano, Bolivia.

ANTEZANA, F. (2003), “Participacion y po-
der popular en los municipios de Bolivar y
Tacopaya”, en Participacion popular: viven-
cias y perspectivas, CEPLAG, UMSS, Cocha-
bamba.

ARRATIA, M. (2002), La participacion de las or-
ganizaciones campesina - indigena en el pro-
ceso de participacion popular en el municipio
de Bolivar - ayllu Kirkyawi (1994-2000), Tesis
de maestria, CESU, UMSS, Cochabamba.

GELLNER, E. (1991), Naciones y nacionalismo.
Alianza, México.

GILBERT, J. y D. NUGENT (compiladores)
(2002), Aspectos cotidianos de la formacion
del Estado, Ediciones Era, México.

HALE, C. (2002), "Does multiculturalism me-
nace? Governance, Cultural Rights and the Po-
litics of Identity in Guatemala”, en Journal of
Latin American Studies, 34.



HARRIS, O. y X. ALBO (1984), Monteras y guar-
datojos. Campesinos y mineros en el Norte de
Potosi, CIPCA, La Paz.

IZKO, X. (1992), La doble frontera. Ecologia,
politica y ritual en el altiplano central, HIS-
BOL, CERES, La Paz.

LARSON, B. (1992), Colonialismo y transfor-
macion agraria en Bolivia. Cochabamba, 1500
- 1900, CERES, HISBOL, La Paz.

MEDINA, A. (1995), “Los sistemas de cargos en
la cuenca de México: una primera aproxima-
cioén a su trasfondo histérico”, en Alteridades,
ano 5, Num. 9, UAM Iztapalapa, México, 7-23.

MEDINA, A. (1996) “Prélogo”, en Leif Korsbaek,
Introduccion al sistema de cargos, Universidad
Autonoma del Estado de México, Toluca.

MENDOZA, F. (2003), Atlas de los ayllus Sura y
Qurpa Kirkyawi, PRODEVAT, Cochabamba.

MURRA, J. (1972), "El control vertical de un
maximo de pisos ecologicos en las sociedades
andinas”, en Visita de la provincia de ledn de
Hudnuco por liigo Ortiz de Zuniga.

PLATT, T. (1982), Estado boliviano y ayllu an-
dino. Tierra y tributo en el norte de Potosi,
Instituto de Estudios Peruanos, Lima, 197.

RIVERA S. y equipo THOA (1992), Ayllus y pro-
yectos de desarrollo en el norte de Potosi,
Aruwiyiri, La Paz.

STALIN, J. (1994), “The nation”, en John Hut-
chinson y Anthony D. Smith (editores), Natio-
nalism, Oxford University Press, Nueva York.

ZAVALETA M., R. (1985), Lo nacional popular
en Bolivia, Siglo Veintiuno Editores, México.

UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

39






UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

Espacio y territorio en perspectiva
antropoloégica.
El caso de los purhépechas de
Nurio y Michoacan en México

Space and territory from an anthropological
perspective.
The case of the Purhépechas of Nurio and
Michoacan in Mexico

Recibido: 12 de diciembre de 2010 Alvaro Bello M.
Aprobado: 15 de marzo de 2011

Resumen

En este articulo se analizan algunas perspectivas tedricas en torno a las categorias de territorio y
espacio en contextos indigenas. Se trata de un andlisis que intenta revisar las perspectivas tradicionales
que vinculan territorio, prdctica politica y etnicidad en contextos indigenas. El problema es abordado en
la perspectiva de la antropologia politica y la geografia del territorio, y toma como ejemplo el caso de los
purhépechas de Michoacdn en México. El desarrollo de este caso es relevante para la temdtica del territo-
rio, pues Michoacdn y lo purhépechas han sido un verdadero “laboratorio” de la antropologia mexicana y
norteamericana para aplicar conceptos y enfoques como “estudios de drea”, "“regiones de refugio” o "region
indigena”. Por ello, es pertinente un andlisis que permita revisar y cuestionar los supuestos que han estado
a la base de dichas categorizaciones a partir de una perspectiva mds centrada en los sujetos y sus formas de
vivir y representar el espacio y el territorio.

Palabras clave: territorio, espacio, etnicidad.

Abstract

This article analyses some theoretical perspectives about the categories of territory and space
in indigenous contexts. To do this it attempts to review the traditional perspectives which link territory,
political practice and ethnicity in indigenous contexts. The problem is addressed from the perspective of
political anthropology and territorial geography, and takes as an example the case of the Purhépechas of
Michoacdn in Mexico. The development of this case is important for the subject of territory, since Michoacdn
and the Purhépechas have been a real “laboratory” of Mexican and North American anthropology for the
application of concepts and focuses such as “area studies”, “refuge regions” or “indigenous regions”. This
accounts for the relevance of an analysis which reviews and questions the assumptions which have been at
the base of these categorisations, starting from a perspective which is more centred on the subjects, their
way of life, and how they represent space and territory.

Key words: territory, space, ethnicity
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Introduccion

El territorio no es una realidad cons-
tituida fuera de la historia y las practicas de
los sujetos, por el contrario, se trata de una
realidad creada a partir de la apropiacion y
representacion que las personas hacen del
espacio?. Este articulo se refiere a las formas
de apropiacion instrumental y simbolica del
espacio, dicho proceso se produce dentro de
un marco histérico especifico y a partir de las
estructuras socioculturales en las que estan
inmersos los sujetos.

Aunque las formas de apropiacion ins-
trumental y simbdlica del espacio aparecen
a simple vista como ambitos separados, en
realidad son parte de un mismo proceso so-
cial y cultural. La apropiacion instrumental,
manifestada en el uso y control efectivo del
territorio, tiene como soporte el medio fisico
y geografico, de esa apropiacion derivan re-
presentaciones y significados que dan sentido
a las practicas espaciales de los sujetos®. A
su vez, la apropiacion simbolica del espacio
expresadas por ejemplo a través de las redes
de parentesco, el sentido de pertenencia, la
topofilia o apego al territorio, o los proyectos
etnopoliticos con base en el territorio, cons-
tituyen expresiones de la apropiacion simbo-
lica que crean realidades objetivas para las
personas, son guias para la accion, mundos de
sentido comUn, constituidos a través de dispo-
siciones y largos procesos de interiorizacion®.

La antropologia ha abordado desde sus
origenes las relaciones entre cultura, sociedad
y espacio, sin embargo, el lugar que ha ocupa-
do el territorio en el analisis de los fendmenos
antropolégicos ha variado en funcion de las
diversas perspectivas teoricas en uso. En ge-
neral las distintas tradiciones antropoldgicas
han enfatizado las interrelaciones y vinculos
de las estructuras y procesos locales, regiona-

les y globales, pero sobre todo las apropiacio-
nes materiales del espacio, asi como la logica
euclidiana de representacion, comprension y
uso del espacio por parte de los sujetos so-
ciales.

El espacio también fue visto por la an-
tropologia como parte de los esquemas que
organizaban la cultura. Malinowski, por ejem-
plo, sefalaba la necesidad de comprender los
fenomenos de la cultura a partir de un area
geografica perfectamente delimitada. El pun-
to extremo de esta postura esta en su propia
obra que busca la comprension de los procesos
culturales en sociedades aisladas como los in-
digenas de las islas Trobriand. Pero incluso ya
desde Boas se habia planteado que las cultu-
ras tenian una expresion espacial que las de-
marcaba con claridad y que las diferenciaba
respecto de otras culturas. Esta tendencia a
buscar un punto de encuentro entra la cultura
y el espacio prosiguié a lo largo de los afos y
se reflejé de forma nitida en una parte impor-
tante de la antropologia cultural norteame-
ricana. En los afos cincuenta los llamados
estudios de area inspiraron, por ejemplo, el
trabajo del norteamericano Julian Steward,
quien senalaba que las culturas tenian expre-
siones espaciales organizadas en diversos ni-
veles de integracidon que iban desde el plano
local o de la comunidad pasando por la region
hasta llegar a los espacios nacionales®. Estas
ideas influenciaron fuertemente a la antropo-
logia mexicana y a las politicas indigenistas,
de hecho, la idea de los niveles de integracion
influyo en las definiciones de region utilizadas
hasta hace pocos anos. El concepto de region
vinculado al factor econdmico como mecanis-
mo de integracion tuvo una gran aceptacion y
tendio a influir en la explicacion de los feno-
menos sociales y culturales®. La idea de areas
centrales y areas periféricas dentro de una
region eran una expresion de la dinamica eco-
nomica de un espacio con un correlato en el
plano de la cultura.

Claude Raffestin (1980), Pour une geographie du pouvoir, Paris, Librairies Techniques.

Emilia Velazquez (2001), “El territorio de los popolucas de Soteapan, Veracruz: transformaciones en la organizacion y

apropiacion del espacio”, en Relaciones N°87, vol. XIl, pp. 15-47.

Pierre Bourdieu (1991), El sentido prdctico, Madrid, Taurus.

Véase Julian Steward (1955), Teoria y prdctica de los estudios de dreas, Washington D.C., Union Panamericana y Julian

Steward (1979), “Levels of sociocultural integration: An operational concept”, en Cultural Change. The Metodology of

multilineal evolution, Chicago, University of Illinois Press.

6 Guillermo de la Pefia (1988), “Los estudios regionales”, en Carlos Garcia Mora (coord.), La antropologia en México, Pano-
rama historico N° 4, Cuestiones medulares (Etnologia y antropologia social), México, INAH.



En los Ultimos afos se ha seguido un de-
rrotero diferente que pretende romper con el
dualismo hegemonico que domino las ciencias
sociales durantes décadas y que tiene su me-
jor expresion en el debate sobre la dicotomia
naturaleza y cultura. Trabajos mas recientes
han reconocido que la naturaleza y el espa-
cio son construcciones sociales en permanente
cambio y que varian segln las especificidades
culturales y los contextos historicos en que se
insertan los sujetos’. Dentro de este marco
han adquirido renovada importancia los con-
ceptos de espacio, lugar,® territorio y paisaje,
que desde la antropologia, la arqueologia y la
geografia®, han tendido a ser definidos mas en
funcion de la cultura y la sociedad que solo
desde los aspectos fisicos o geomorfologicos!®.
En este sentido parece necesario avanzar en
categorizaciones que indaguen en los signifi-
cados que le asignan los propios sujetos a par-
tir de sus experiencias, valores y condiciones
de existencia. Un ejemplo de este cambio es
el uso actual del concepto de region, hasta
hace algun tiempo definido casi exclusivamen-
te desde el ambito econémico'’. Ultimamente
se ha avanzado en una idea de region, que te-
niendo como respaldo su materialidad, cobra
realidad en la subjetividad, de tal manera que
desde hace algunas décadas se ha definido la
region como un “espacio vivido”'?, idea que
pone el acento en los campos sociales, en la
cognicion y vivencia del espacio por parte de
los sujetos.

Lo mismo ha ocurrido con el concepto
de comunidad que ha sido revisado a la luz
de los nuevos debates sobre la cultura y los
significados que las personas le atribuyen al
espacio. Abandonadas hace tiempo las visio-
nes estaticas y organicas de comunidad, en la
actualidad algunos autores prefieren hablar
de ella como una construccién simbolica que,
sustentada en una base material, es pensada y
vivida a partir de simbolos, valores, creencias
y practicas sociales y culturales compartidas
por el grupo'. Las redes de parentesco, las
interacciones sociales y las multiples espacia-
lidades construidas por los procesos de movili-
dad de los sujetos, estructuran redes que dan
concrecion a territorios especificos no someti-
dos a los mecanismos tradicionales, euclidia-
nos, de constitucion espacial.

Un campo donde se ha desarrollado con
notoriedad la relacidon entre cultura y espa-
cio es en los estudios sobre las identidades.
Aunque algunos de estos estudios han retor-
nado a temas que parecian superados con los
planteamientos de Fredrik Barth™, los grupos
étnicos siguen siendo definidos por su apego
a la tierra o sus vinculos primordiales con el
territorio de sus ancestros. Incluso algunos
autores todavia esgrimen la idea funcionalis-
ta de que la posesion de territorios para los
grupos étnicos es fundamental en la manten-
cion de su cohesion como grupo'®, lo que pa-
rece discutible a la luz de los estudios sobre

7 Un ejemplo de esta perspectiva se encuentra en los trabajos de Philippe Descola (2001), “Construyendo naturalezas,
ecologia simbolica y practica social”, en Philippe Descola y Gisli Palsson (coord.), Naturaleza y sociedad, perspectivas

antropoldgicas, México, Siglo XXI.

Véase por ejemplo la distincion que De Certeau hace de espacio y lugar. Michel De Certeau (2000), La invencion de lo co-

tidiano, | Artes de Hacer, México, Universidad Iberoamericana, Instituto Tecnoldgico de Estudios Superiores de Occidente.

Odile Hoffmann y Fernando Salmeron (1997), “Introduccion. Entre representacion y apropiacion, las formas de ver y hablar

del espacio”, en Odile Hoffmann y Fernando Salmeron (Coords.), Nueve estudios sobre el espacio. Representacion y formas

de apropiacion, México, CIESAS, ORSTOM.
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space, London, Routledge.

Sobre las distintas perspectivas de region que han atravesado los estudios antropoldgicos en México, véase: Carmen Viquei-

ra (2001), El enfoque regional en antropologia, México, Universidad Iberoamericana.

2 Armand Frémont (1976), La région, espace vécu, Paris, Presses Universitaires de France.

3 Anthony Cohen (1989), The symbolic construction of community, London, Routledge.

Para este autor, el grupo étnico es una forma de organizacion social que se define no por sus caracteristicas objetivas

o manifiestas (la lengua, la cultura, la vestimenta, etc.) sino que por las fronteras étnicas, esto es, por las diferencias
objetivas que los propios actores definen como significativas, en Fredrik Barth (1976), Los grupos étnicos y sus fronteras,

México, Fondo de Cultura Econdmica, p. 15.

George De Vos (1995), “Ethnic pluralism: conflict and acommodation”, en Lola Romanucci-Ros y George De Vos (eds.),
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comunidades migratorias, transnacionales o
extraterritoriales. Oehmichen, por ejemplo,
sefala que la migracion no es necesariamente
un indicador de desterritorializacién, pues el
territorio, en este caso la comunidad, para los
migrantes, sigue siendo un lugar de anclaje
para la construccion de sus identidades'. En
una publicacién mas reciente la autora sefala
incluso que con frecuencia la comunidad pue-
de seguir operando en uno o mas lugares, pues
los migrantes tienden a mantener sus vinculos
con el lugar natal, y agrega que la comunidad
puede operar a través de redes dispersas a
través del espacio geografico’.

De este modo, las relaciones entre cul-
tura, territorio y sociedad son creaciones his-
toricas y sociales y no el resultado de factores
“naturales” o determinaciones culturales®. El
territorio, segin Giménez, conjuga distintas
dimensiones, pues constituye, por una parte,
un “espacio de inscripcion de la cultura”, lo
que equivale a una de sus formas de objetiva-
cion; sirve como marco o area de distribucion
de instituciones y practicas culturales espa-
cialmente localizadas; y, por Ultimo, puede
ser apropiado subjetivamente, como objeto
de representacion y de apego afectivo, como
simbolo de pertenencia socioterritorial."

Como ya he sugerido en las paginas pre-
cedentes, y siguiendo con la argumentacion
del parrafo anterior, parecen plausibles los
planteamientos de Bourdieu para comprender
el modo en que los sujetos incorporan los ele-
mentos objetivos de la cultura como elemen-
tos subjetivados a través de un largo proceso
de inculcacion. La objetivacion del espacio es

resultado de la interiorizacion y subjetivacion
de procesos objetivos, lo que Bourdieu llama
habitus. El habitus, senala Bourdieu, realiza
un necesario proceso de inculcacion y apro-
piacion para que los productos de la historia
colectiva, que son estructuras objetivas, con-
sigan reproducirse como disposiciones dura-
deras y ajustadas?. Cada grupo realiza estos
ajustes en concordancia con sus experiencias,
contextos y especificidades, lo que significa
que cada grupo otorga significados diferentes
a un hecho aparentemente objetivo y material
como puede ser el territorio?'.

El territorio como espacio apropiado

Los estudios agrarios y antropologicos
en contextos indigenas han privilegiado visio-
nes sobre el territorio que aluden a las formas
de apropiacion instrumental dentro de las que
destaca la constitucion de la propiedad de la
tierra a través de las luchas agraristas, des-
plazando a un lugar secundario los significados
y las formas de apropiacion simbolica que los
sujetos hacen en distintos momentos y en fun-
cion de sus especificidades culturales. Es de-
cir se ha mirado el territorio desde fuera y no
desde una perspectiva de segundo orden, esto
es, de la forma en que lo ven, lo interpretan y
los representan los propios sujetos. En el caso
de México esta tendencia esta comenzando a
ser revertida a partir de la aparicion de nue-
vos estudios sobre la construccion simbdlica
de los territorios étnicos??. De esta manera,
es posible estudiar y explicar simultaneamen-
te las distintas dimensiones y significados que
tiene el territorio para los sujetos a partir de
una conceptualizacion y una metodologia que

17, pp. 49-57.

Cristina Oehmichen (2001), “La comunidad extendida: propuesta para una reflexion antropoldgica”, en Antropoldgicas, N°
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integre las dimensiones simbdlicas y materia-
les que los sujetos poseen del espacio y el te-
rritorio. Un ejemplo de que es posible hacer
trabajos en esta linea se encuentra en la obra
del historiador Marcello Carmagnani sobre los
indios de Oaxaca en los siglos XVII y XVIIIZ. En
esta obra el autor presenta el proceso de re-
constitucion de la identidad indigena en Oaxa-
ca dentro del cual la reorganizacion del espa-
cio juega un papel fundamental, pues a partir
del territorio, que es el espacio simbolizado,
los indigenas oaxaqueios logran defenderse
de las amenazas coloniales y de los enemigos
internos.

En Nurio, pequena poblacion ubicada
en las tierras altas del Estado de Michoacan
en México, los conflictos agrarios han sido uno
de los ejes desde el que se ha organizado la
comunidad agraria, como forma de tenencia
de la tierra, y la reconstruccion de la comuni-
dad indigena, como cuerpo social y comunidad
politica?*. Como en otras comunidades indige-
nas, el territorio de Nurio entrelaza diversas
formas de apropiacion del espacio: una instru-
mental, identificada con la lucha por la tie-
rra y los conflictos agrarios, y otra simbolica
que, desde la etnicidad, pone el acento en los
procesos simbolicos, en las representaciones
espaciales basadas en la cultura, el mito y en
la construccion de una topografia étnica del
espacio donde predominan los geosimbolos y
las marcas de alteridad del espacio. Ambas
formas de apropiacion emergen en uno u otro
momento de la historia reciente de la comuni-
dad de Nurio, sin embargo, cada una es tam-
bién parte de la otra, por lo que la separacion
entre lo simbdlico y lo material es mas bien
analitica y metodologica que real. La vision
sobre el espacio, el territorio y las formas de
apropiacion simbdlica e instrumental se basan
en los planteamientos que hace algunas déca-
das hiciera el geografo suizo Pierre Raffestin?.

Para Raffestin, espacio y territorio son
nociones diferenciadas, distintas pero com-
plementarias. El espacio se encuentra en una
posicion de anterioridad al territorio®. El te-
rritorio, es generado a partir del espacio como
resultado de una accion conducida por un "ac-
tor sintagmatico” (acteur syntagmatique),
que es un actor realizador de un programa.
En su apropiacion o abstraccion de un espacio
el actor “territorializa” el espacio. Un espacio
territorializado es un espacio en el que se pro-
yecta la accion de los sujetos, la plataforma
donde se desenvuelve la energia y la infor-
macion social. En el territorio se despliegan
todas las relaciones marcadas por el poder. El
autor recalca que el espacio es preexistente a
toda accion, es una suerte de materia prima,
es la realidad preexistente a todo conocimien-
to y a toda practica, el objeto sobre el cual
los actores manifiestan sus acciones intencio-
nadas. El territorio tiende a ubicarse sobre el
espacio, pero no es el espacio, es mas bien
una “produccion” sobre él. Esta produccion es
el resultado de las relaciones inscritas dentro
de un campo de poder.

El geografo Raffestin sefala que pro-
ducir una representacion del territorio es en
si mismo una apropiacion, un control dentro
de los limites de una conciencia, asi toda
proyeccion en el espacio construida como re-
presentacion, revela la imagen de un territo-
rio, de una red de relaciones. Asimismo, toda
proyeccion es sostenida por un conocimiento
y una practica, lo que supone la posesion de
codigos, simbolos y “sistemas sémicos”. Es a
través de un conjunto de sistemas sémicos que
se realiza la objetivacion del espacio dentro
de los procesos sociales. En este esquema, los
limites del espacio son “celdas” del sistema
sémico movilizadas por el representador.

El territorio como imagen y representa-
cion puede ser un instrumento de poder. Des-

23

XVIl 'y XVIIl, México, Fondo de Cultura Econdmica.
24

Marcello Carmagnani (2004), El regreso de los dioses. El proceso de reconstitucion de la identidad étnica en Oaxaca, siglos

En la investigacion distingo entre comunidad como un estatus juridico de tenencia de la tierra, la comunidad agraria, y

la comunidad como estatus social y cultural, la comunidad indigena. Sobre esta cuestion véase: Arturo Warman (1985),
“Notas para una redefinicion de la comunidad agraria”, en Revista Mexicana de Sociologia, N° 3 (julio-septiembre); y Ludka
de Gortari (1997), "Comunidad como forma de tenencia de la tierra”, en Estudios Agrarios N° 8, (julio- septiembre).

25 Raffestin, op. cit.

26 Raffestin, op. cit., pp. 129-130.
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de esta perspectiva, las representaciones son
un motor de la accion colectiva, son guias que
se superponen al objeto mismo representado.
La direccion o aun la distancia que tome la
representacion del objeto o de la “realidad”
esta en directa relacion con los sujetos a que
se vincula el sistema de representaciones, con
el control que estos ejercen sobre él, por la
hegemonia que se pone en disputa en torno a
la imagen que se desea imponer del territorio.

Las representaciones del territorio
son fundamentales para comprender los pro-

cesos de construccion territorial, sus formas
de apropiacion. La apropiacion se refiere al
ejercicio y forma de dominio o control que lo
sujetos hacen de un determinado territorio.
Desde la época moderna las representaciones
del territorio han estado ligadas a la cartogra-
fia, es decir, a la sintaxis euclidiana que han
modelado los comportamientos del poder con
relacion al territorio. Sobre esto, Raffestin se-
nala que la sintaxis euclidiana ha sido de una
enorme eficacia, pues se fundamenta en tres
elementos basicos y completamente “palpa-
bles”: la superficie, el punto y la linea.

La produccién de territorio a través de sus formas de apropiacién

—

Espacio

Apropiacion

—

Territorio

'

~

Material o instrumental

Simbdlica

La apropiacion material o instrumental
del territorio se manifiesta a través del uso,
control, tenencia y propiedad de porciones
determinadas de espacio? y se produce a par-
tir de sus representaciones euclidianas. Los
actores realizan una particion de la superficie,
estableciendo mallas o mailles (superficies),
implantando nodos (puntos), y construyendo
redes (lineas). En Nurio, calles, barrios, areas
de cultivo, tierras comunales y de pastoreo
comprenden un complejo de puntos y redes
que conforman la malla de ocupacién material
del espacio. También lo conforman los deslin-
des, las mojoneras y los limites comunales que
separan a Nurio de las otras comunidades o
que los unen en una red de comunidades que
conforman el territorio de la Meseta. En los
Gltimos afos estas mallas se han ampliado
como producto de los flujos migratorios a los
Estados Unidos, asi los nurienses han implan-
tado nodos y han construido redes que unen al
pueblo de Nurio con localidades tan alejadas
como Sedalia, Missouri, lugar donde habita
mas de un centenar de nurienses que traba-

jan en procesadoras de alimentos y fabricas
de ropa.

Por otro lado, el conflicto agrario ha
significado que las representaciones euclidia-
nas del espacio jueguen un papel fundamen-
tal, los planos, mapas y titulos primordiales,
por ejemplo, han servido a las comunidades
como instrumentos de poder, como evidencias
objetivas de sus demandas. Lo mismo la pose-
sion y explotacion de los espacios en disputa.
Durante la época del conflicto agrario uno de
los principales argumentos y pruebas de las
partes en litigio era la explotacion efectiva, la
posesion concreta, que habian hecho genera-
ciones de personas de una misma comunidad
sobre un espacio o lugar determinado.

El procedimiento anterior constituye la
parte visible de los procesos de apropiacion
espacial, pero las mallas, los nodos y las re-
des pueden ser “invisibles” o simbdlicos. Para
los actores tales formas exteriorizan procesos
interiorizados, como la pertenencia, el pa-

2 Frémont, op. cit., pp. 35-36.



rentesco, los proyectos politicos o la imagen
de un espacio comun, exclusivo o sagrado. La
sacralizacion del espacio puede producirse a
través de un complejo proceso de implanta-
cion de nodos que representan lugares sig-
nificativos para la comunidad. En Nurio, por
ejemplo, se ha producido un activo proceso
de implantacion de nodos o geosimbolos que
reafirman la historia antigua y mitica de la
comunidad, pero que ademas sirven como re-
ferencias para legitimar la posesion de la tie-
rra como un hecho evidente e incontestable.
Cuevas sagradas, ruinas prehispanicas, luga-
res con contenidos magico-religioso se distri-
buyen profusamente en los sectores aledanos
a las areas de conflicto. En los discursos, las
personas sefialan que la defensa de la tierra
tiene que ver también con la defensa de esos
geosimbolos que le dan sentido y continuidad
a la comunidad como cuerpo social.

Desde la perspectiva de Raffestin, la
territorialidad se conforma a partir de rela-
ciones sociales entre distintos actores, rela-
ciones que son mediatizadas por el territorio,
y que pueden ser simétricas o asimétricas?®
organizadas en funcion de las disputas por la
obtencién de beneficios y recursos a los que
logran acceder mediante la constitucion de
liderazgos y grupos faccionales que luchan in-
cluso al interior de la comunidad.

Las relaciones de los grupos humanos
con el territorio, sus territorialidades, pueden
estar conformadas por un sentido de identi-
dad espacial, de exclusividad con relacién al
territorio y de una compartimentacion de las
interacciones con un territorio determinado.
Estas relaciones se tornan complejas cuando
las territorialidades de un grupo se intercep-
tan con las de otros grupos. Los grupos huma-
nos son heterogéneos y no todos los individuos
perciben el territorio de la misma forma ni se
relacionan en los mismos términos con un es-
pacio determinado. Por ello, las luchas de po-
der o la conformacion de liderazgos vinculadas
al territorio tienen una enorme importancia
en la construccion de visiones consensuadas
sobre el territorio. De esta manera, la con-
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formacion de estructuras de poder al interior
de un colectivo logran romper la tendencia
del grupo a interpretar el espacio de manera
diversa y dispersa. Sin embargo, los procesos
de modernizacién, la mercantilizacion y el
neoliberalismo en el campo plantean nuevas
tensiones a los intentos de los grupos de poder
comunales, pues paulatinamente surgen indi-
viduos u otros grupos que intentan romper con
las visiones y apropiaciones consensuales y he-
gemonicas que organizan el territorio.

Por ultimo, al hablar de los significados
del territorio, necesariamente debo referirme
a los simbolos y a la produccion simbodlica,
pero no como algo aislado de la realidad, sino
como procesos vinculados a los hechos reales
y a los sujetos concretos que producen, usan
y dan vida a los simbolos?. El territorio es un
producto social y cultural, resultado de las re-
laciones sociales en contextos especificos, es
lo que John B. Thompson denomina “formas
simbolicas”, algo que para las personas expre-
sa determinados significados dentro de proce-
sos y contextos estructurados socialmente®.
De esta manera, en este estudio el territorio
es un fenomeno y un objeto de la cultura y
los fendmenos de la cultura son significativos,
tanto para los actores como para los analistas,
como bien senala Thompson.

Territorio, indigenismo y antropologia: el
caso del territorio purhépecha de Michoacan,
México.

El indigenismo de Estado, la politica de
organizacion y administracion de las diferen-
cias culturales se desarrollaron en México a
partir de una estrecha relacion entre el cono-
cimiento antropologico y un Estado que pre-
tendia llevar a cabo un proyecto de nacion.
Ciencia y politica actuaron de manera conjun-
ta retroalimentandose mutuamente buscando
el mismo objetivo: incorporar al indio a la na-
cion. De esta manera hoy dia es una hipotesis
acabada la idea de que una parte importante
de los procesos étnicos del siglo XX han conta-
do con la contribucién del propio Estado y, en
este caso, la antropologia. Las ciencias socia-

8 Raffestin, op. cit., p. 144.
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30 John B. Thompson (2002), Ideologia y cultura moderna: Teoria critica social en la era de la comunicacién de masas, Méxi-
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les y la antropologia en particular han tenido
un papel fundamental en la compresion de los
procesos territoriales que se imbrican con lo
étnico. La antropologia, sobre todo algunas de
las corrientes que se desarrollan en la segun-
da mitad del siglo XX, tiene una importancia
central en la construccion del indigenismo
de Estado que nace en tierras michoacanas y
que ve en los purhépechas el laboratorio para
la construccion de sus postulados basicos. EL
caso mas notorio es la regionalizacion de los
purhépechas en cuatro regiones culturales (la
Ciénega, la Canada, la Laguna y la Sierra) que
desde los ambitos geograficos que ocupan en
un determinado espacio o region pasan a ser
entidades socioculturales sobre las cuales se
estructura la labor del INI, primero, y luego,
la accién colectiva de los purhépechas que a
la vez construyen sus “nuevas” territorialida-
des sobre dicha base?'.

La mayor parte de los estudios sobre los
purhépechas, realizados por la antropologia
desde los anos cuarenta en adelante y hasta
hace una pocas décadas, han configurado a un
sujeto definido desde fuera y a partir de un
listado de elementos diacriticos como la len-
gua, el territorio o la region, la vestimenta, sus
utensilios, su religion, sus casas y su folclore.
Esta forma de definicion concuerda con las
concepciones de cultura vigentes en la época,
donde el espacio y la region eran parte fun-
damental de los “rasgos” que constituian las

configuraciones o esquemas culturales, segin
lo planteado por Ruth Benedict y las diferentes
corrientes del culturalismo norteamericano.

En lo referente al espacio y el terri-
torio de los purhépechas, cuestion que ya ha
sido comentada en otros trabajos?, el llamado
Proyecto Tarasco de 1940 juega un papel cen-
tral®?, sobre todo en cuanto a la construccion
de la Sierra o Meseta Tarasca como un espacio
con limites propios, aunque mal definidos a
partir de una diversidad de criterios a veces
extemporaneos, contradictorios o poco cla-
ros*. A través del Proyecto Tarasco, asi como
de un sinnimero de investigaciones y proyec-
tos que le siguieron, el indigenismo construyo
un discurso propio sobre la “region tarasca”,
recordemos por ejemplo el Proyecto de Moisés
Saenz en la Canada de los Once Pueblos®, o
la caracterizacion que Aguirre Beltran hace de
la Sierra Tarasca como una region que actla
como nucleo de la persistencia tarasca, como
una “region de refugio”, aunque en la practi-
ca la Meseta es considerada como un espacio
residual, como parte del area de escurrimien-
to de la cuenca del Tepalcatepec?, o algunos
anos después la propuesta sobre el sistema
de mercados regionales de Durston®, que en
lo sustancial recogen algunos planteamientos
de Brand, West y Beals, y que integra algunos
nuevos planteamientos de Foster3. En los afios
ochenta y bajo un renovado ecologismo cul-
tural Espin®, a través del modelo de los pisos

3 Esta idea la he tomado de Luis Vazquez (2003), “Construccién y deconstruccién de los pueblos indigenas bajo el nuevo

espiritu del capitalismo”, en Memoria N° 170, pp. 49-54.

Guillermo de la Pena; Thierry Link y Jaime Espin (1987), “Algunos temas y problemas en la antropologia social del area
purhépecha”, en Antropologia Social de la Regién purhépecha, Zamora, El Colegio de Michoacan.

Daniel Rubin de la Borbolla y Ralph Beals (1940), “The Tarascan project: A cooperative enterprise of the National Polytecnic
Institute, Mexican Bureau of Indian Affairs, and The University of California”, American Anthropologist, XLIl, pp. 708-712.

Si bien los trabajos del periodo tendieron a privilegiar el criterio lingliistico, otros incorporaron criterios arqueoldgicos,
mientras que otro lo hicieron con criterios geograficos, econdmicos y sociales. Entre los trabajos que incorporan este tipo
de criterios se encuentran: Donald Brand (1944); Daniel Rubin de la Borbolla (1946); Dan Stanislawski (1947), Tarascan
political geography, American Anthropologist, vol. 49, pp. 46-55; Robert West (1948), Cultural geography of the modern
tarascan area, Washington D.C., Institute of Social Anthropology, 7, Smithsonian Institution; Rudolf van Zantwijk (1974),
Los servidores de los santos: la identidad social y cultural de una comunidad tarasca en México, México, INI-SEP; Ina
Dinnerman (1974), Los tarascos, campesinos y artesanos de Michoacdn, México, SEPSETENTAS; Pedro Carrasco (1976), El
catolicismo popular de los tarascos, México SEPSETENTAS, entre otros.

Moisés Saenz (1966 [1938]), Carapan, Morelia, Gobierno de Michoacan.

Gonzalo Aguirre Beltran (1995 [1952]), Problemas de la poblacién indigena de la cuenca del Tepalcatepec (vols. |y Il), Obra
Antropoldgica I, México, Fondo de Cultura Econémica; Gonzalo Aguirre Beltran (1991a [1953]), Formas de gobierno indi-
gena, Obra Antropoldgica IV, México, Fondo de Cultura Econémica; Gonzalo Aguirre Beltran (1991b), Regiones de refugio,
Obra Antropoldgica IX, México, Fondo de Cultura Econémica.

John Durston (1992), Organizacion social de los mercados campesinos en el centro de Michoacdn, México, INI, CONACULTA.
George Foster (1974), Las culturas tradicionales y los cambios técnicos, México, Fondo de Cultura Econémica.

Espin, 1986a, op. cit.; 1987, op. cit.



ecoldgicos, desarrolla un planteamiento que
tendra una gran difusion en México, la idea
de los "centros rectores”. Con estas ideas se
asume la “regionalidad” de los purhépechas
como un hecho real, sustancial y caracteristi-
co de su cultura y desde entonces va a estar
presente en la regionalizacion de las estructu-
ras y politicas del INI, que recogen de forma
literal la regionalizacion de este grupo étnico
propuesta por el Proyecto Tarasco de Mauricio
Swadesh. Esto no es raro si se recuerda que el
Proyecto Tarasco fue presentado oficialmente
en el Primer Congreso Indigenista, realizado
en Patzcuaro, Michoacan, en 1940.

En las proximas paginas analizo breve-
mente los discursos antropologicos sobre el
territorio y la territorialidad purhépecha in-
tentando establecer sus alcances heuristicos
para comprender la forma en que la antropo-
logia ha contribuido a la construccion de un
territorio indigena.

La construccion antropolégica del territorio
purhépecha

La antropologia y la historiografia han
contribuido a construir la imagen de un terri-
torio purhépecha como un espacio relativa-
mente continuo y homogéneo, articulado por
caracteristicas culturales y linglisticas pro-
pias. Esta construccion del territorio purhépe-
cha “desde fuera” ha puesto a la Meseta como
eje y nucleo central de las representaciones
que abordan la organizacion de lo purhépecha
como asentado en una plataforma territorial
claramente delimitada y relativamente homo-
génea. En mi opinidn, esta influencia adquirio
su mayor importancia a través de los estudios
antropoldgicos realizados a partir de los afos
cuarenta, estudios que influyeron de manera
fundamental en las visiones desarrolladas por
el indigenismo mexicano y que se apoyaron
en dos bases de argumentacion: el registro
arqueoldgico y la lengua. Ambos factores, en

combinacion, ayudaron a conformar las prin-
cipales representaciones del “territorio taras-
co” tanto en la perspectiva prehispanica como
en su evolucion posterior a partir del contacto
con los europeos.

Desde los afos cuarenta surgioé un am-
plio interés por el estudio de la regién tarasca
como entonces se le denominaba a la region
purhépecha®, en algin sentido este interés
tomé la forma de laboratorio de distintas co-
rrientes antropoldgicas que desde el principio
se vincularon con el naciente indigenismo de
Estado, ambos, el indigenismo y la antropolo-
gia se construyeron y dialogaron mutuamente
con base al conocimiento generado y a la apli-
cacion de experiencias concretas en tierras
purhépechas. Asi, se desarrollaron un conjun-
to de investigaciones enmarcadas dentro de
los denominados “estudios de areas”, linea
desarrollada por la corriente antropologica de
la ecologia cultural, cuyo maximo exponen-
te fue el antropdlogo norteamericano Julian
Steward, quien sefalaba que las areas o regio-
nes culturales debian ser entendidas como lu-
gares en que se desenvolvian las culturas o los
llamados “conjuntos culturales”. Se trataba
de entender la cultura como un “patrén” que
calzaba con un espacio o una region determi-
nada. Asi las comunidades o las regiones cul-
turales eran estudiadas como “niveles de inte-
gracion” o como “agregados territoriales” de
culturas especificas*'. Desde esta perspectiva
se pensaba que eran las condiciones geografi-
cas las que “protegian” o “conservaban” cier-
tos "rasgos culturales”. Bajo estas perspecti-
vas se hicieron numerosos estudios, dentro de
los cuales el mas importante, pese a quedar
inconcluso por falta de fondos, fue el llamado
“Proyecto Tarasco”, realizado en tierras mi-
choacanas a principios de los afos cuarenta
y que fue presentado oficialmente, como ya
dije, durante la realizacion del Primer Con-
greso Indigenista en Patzcuaro, Michoacan*.
Incitados por los estudios de areas, diversos
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Julian Steward, (1955), op. cit. En una linea similar se encuentra el trabajo Alfonso de Gortaire (1968), La region tarasca:

estudio de integracion de areas, en Anuario Indigenista, vol. XXVIII, diciembre, pp. 25-32.

4 Véase Rubin de la Borbolla y Beals, op. cit. Como contraparte, la antropologia britanica intent6 abrazar las denominacio-
nes y conceptos territoriales de los propios sujetos, cuestionando las asignaciones externas y las construcciones antropolo-
gicas. Este es el caso de los trabajos de M. Fortes y E.E. Evans-Pritchard, sobre los sistemas politicos africanos, y las obras
posteriores de E. Leach y M. Gluckman. Un trabajo clasico al respecto es el de Leach, Edmund (1977), Sistemas politicos de
la Alta Birmania, Barcelona, Anagrama. Leach al igual que Max Gluckman reconocieron ademas las trasformaciones sobre
la territorialidad “indigena” introducidas desde fuera por el colonialismo.
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investigadores se dieron a la tarea de levantar
amplios estudios sobre la region tarasca.

Stanislawski sefalaba, por ejemplo, que
la cultura tarasca se habia preservado por el
aislamiento provocado por la geografia monta-
fiosa de la Sierra de Michoacan, situacion que
solo habia sido rota por la construccién de nue-
vas vias camineras a fines de los afos treinta.
Este aislamiento, segln el autor, no tenia como
causa Unica la dificil geografia del area, sino
también, una serie de factores historicos como
la presencia al este del “Imperio Azteca”.

El trabajo de West* ha sido tal vez uno
de los de mayor influencia en los “estudios ta-
rascos”, especial importancia han tenido los
mapas incluidos en el texto, estos han ejerci-
do una enorme influencia en la objetivacion y
representacion del territorio purhépecha y de
la Sierra en particular. El autor define la geo-
grafia cultural de los tarascos con base en la
lengua hablada, seglin este criterio la region
tarasca comprendia cuatro regiones geografi-
cas: la Sierra, que comprende la mayor por-
cion del territorio y que va desde la orilla oc-
cidental del Lago de Patzcuaro hasta el este
de la ferrovia Zamora-Los Reyes, mientras
que las cuencas del Balsas-Tecapaltepec mar-
can su limite sur. Por el este, la Sierra limita
con la sierra de Ozumatlan. En la época del
estudio de West, la Sierra concentraba al 60%
de la gente de habla tarasca o purhépecha.
La segunda region geografica tarasca es la del
Lago de Patzcuaro, que entonces contenia
al 19% de la poblacion de habla tarasca. Las
regiones restantes estaban comprendidas por
la Cafada de los Once Pueblos y por lo que
West denomina como islas o remanentes de
habla tarasca, especialmente en la zona nor-
te noroeste del lago de Patzcuaro (Tirindaro,
Tarejo y Naranja, Zacapu, Azajo, entre otros)
o Cuanajo ubicado al sureste de la ciudad
capital del estado, Morelia. Teniendo como
base la lengua hablada, West consideraba
que el territorio tarasco o purhépecha habia
disminuido drasticamente desde la época co-
lonial*. West asume los limites mencionados
por Stanislawski y Brand, como lo hara tam-

bién Beals en 1969, que abarcaban mas alla
del Bajio de Guanajuato y de Jalisco, y reco-
noce como el centro, el corazon de la region
tarasca a la Sierra y la zona comprendida por
la zona del Lago de Patzcuaro y Cuitzeo®. La
concentracion de la poblacion en las tierras
altas se debio, entre otras causas, al contagio
de enfermedades traidas por los europeos que
diezmaron a la poblacion de las tierras bajas,
lo que en el primer siglo de conquista significd
una reduccion al 25% de la poblacion existen-
te antes de la conquista. La poblacion habria
sido diezmada y desplazada por las entradas
violentas de los conquistadores espafoles,
asimismo los mineros hispanos habrian des-
truido y deslocalizado a la poblacién tarasca
a través de la esclavitud y el sobretrabajo al
que fueron sometidos. Los repartimientos de
indios, organizados para proveer de mano de
obra a las minas de plata del norte y del este
en cambio surtieron escasos efectos sobre los
pueblos de la sierra. Otro elemento que des-
taca West, tal vez el mas importante en la
dinamica de poblacion y constitucion de las
regiones étnicas tarascas, fue a través de la
relaciones cotidianas, la colonizacion y el va-
sallaje establecido por los espanoles con los
tarascos, esto ocurrio especialmente en las
tierras bajas, en la Ciénaga de Zacapu, en
Cuitzeo y en el delta del Lerma al este del
Lago de Chapala. Las estancias y los repar-
timientos fueron establecidos después de la
rendicion pacifica de los tarascos en 1522. Los
establecimientos de pueblos hispanos, locali-
zado entremedio de los pueblos indios, sirvie-
ron como centro de aculturacion asi como lu-
gares de trabajo permanente para los indios.
El mestizaje con otros grupos, como mulatos
y negros, significo la pérdida progresiva de la
lengua tarasca de los habitantes de las areas
mencionadas. Espanoles y mulatos se avecin-
daron también en pueblos indios reorganiza-
dos (como Cuitzeo, Indaparapeo y Chilchota),
en estos pueblos la poblacion indigena quedo
relegada a barrios o cuadras®.

Hacia 1948 los limites de la region ta-
rasca, con base en la lengua hablada, esta-
ban confinadas, segin West, a la tierra fria: el

3 West, op. cit.

“ Ibid., p. 11.
% Idem.
4 Ipid. p. 13



Lago de Patzcuaro y la Sierra. El autor sehala
que estas regiones junto con la Cahada, apa-
recen como un nlcleo de resistencia contra la
completa desaparicion de la lengua nativa. A
diferencia de Stanislawski, West creia que la
mantencion de la Sierra como un nucleo duro
de la lengua tarasca no podia ser atribuible a
la inaccesibilidad, pues desde temprano hubo
rutas que atravesaron dicho territorio, el au-
tor sefala que la Sierra simplemente no fue
atractiva para la explotacion hispana. Hacia
1948, los municipios con mayor porcentaje de
poblacion de habla tarasca se ubicaban en la
Sierra y en la Canada, aunque la distribucion
de las tenencias era dispareja y en algunos ca-
sos aisladas.

La obra de Aguirre Beltran, particular-
mente Problemas de la poblacién indigena,
publicada originalmente en 1952, y Formas
de gobierno indigena, publicada por primera
vez en 1953, son fundamental en el proceso
de construccion antropologica del entonces
territorio tarasco, hoy purhépecha?. La obra
de Aguirre debe ser entendida, sin embargo,
en un contexto distinto al de la antropologia
norteamericana, pues aunque se basa en va-
rias de las obras citadas arriba, su objetivo
es documentar un conjunto de procesos his-
toricos y actuales que puedan servir de base
para la modernizacion de la region a través de
la accion integradora de la Comision Tepalca-
tepec, uno de los primeros grandes proyectos
estatales que buscé la integracion de los pur-
hépechas.

Para Aguirre Beltran, la accion del in-
digenismo y los procesos de modernizacion
podian ser un vehiculo efectivo para la inte-
gracion de los indigenas a la nacion, esta idea
tenia mas sentido si se trataba de grupos que
habitaban regiones de dificil acceso donde la
accion del Estado y de la sociedad moderna
no alcanzaban para sustituir o cambiar las
costumbres indigenas a través de los proce-
sos de aculturacion. Aguirre Beltran escribe
su trabajo en los momentos precisos en que
comenzaba a hacerse mas efectiva la penetra-
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cion de la modernizacién urbana en la region
de la Sierra®.

Los estudios de area vinculados a la
practica del indigenismo estan ligados desde
un principio a la figura de Lazaro Cardenas,
quien como gobernador del Estado y como
Presidente de la Republica después, ejercera
una enorme influencia en las acciones que se
emprendan hacia los grupos étnicos del pais,
esta labor se prolongara con los grandes pro-
gramas implementados por el Estado y en los
cuales Cardenas seguira teniendo una influen-
cia clave aun afos después de haber dejado
la presidencia. Asi ocurrira con el Proyecto de
la Comision Cuenca del Tepalcatepec, durante
los sexenios de Miguel Aleman (1946-1952) y
Adolfo Ruiz Cortines (1952-1958). Este proyec-
to de infraestructura e irrigacion, involucré a
una gran parte de la region purhépecha y que
se realiza con Lazaro Cardenas como vocal
ejecutivo de la Comision, como mas tarde lo
sera de la Comision Rio Balsas. La Comision
de Tepalcatepec alcanza sus mayores logros
en momentos que el gobernador del Estado de
Michoacan es Damaso Cardenas, hermano del
primero. Es para esta Comision que Gonzalo
Aguirre Beltran realiza su trabajo sobre Mi-
choacan, Problemas de la poblacién indigena
de la cuenca del Tepalcatepec y el capitulo
sobre los purhépechas en Regiones de Refu-
gio. Los trabajos de Aguirre Beltran no solo
van a nutrir los programas estatales, sino que
a la misma antropologia. La Meseta como “re-
gion de refugio” o como una region “mas in-
dia” que el resto de las regiones purhépechas
calara hondo en los imaginarios antropologi-
cos sobre el territorio purhépecha y sobre los
purhépechas mismos como un sujeto ‘regio-
nalizado”. Lo interesante es que aparte de la
lengua y ciertas caracteristicas geograficas, ni
los autores ni los agentes estatales llegan a
aclarar del todo qué otro factor hace de estas
regiones entidades especificas, diferenciadas.
Hasta el dia de hoy, los propios purhépechas
no reconocen la existencia de diferencias,
incluso en el plano lingiistico, sin embargo,
ellos mismos utilizan esa regionalizacion para

47 Gonzalo Aguirre Beltran (1952), Problemas de la poblacién indigena de la Cuenca del Tepalcatepec (vols. | y Il), Obra An-
tropologica Ill, México, Fondo de Cultura Econémica; y Gonzalo Aguirre Beltran (1953), Formas de Gobierno Indigena, Obra

Antropolodgica IV, México, Fondo de Cultura Econdémica.

4 Robert Kemper (1987), “Urbanizacién y desarrollo en la regién tarasca a partir de 1940”, en Antropologia social de los

Purhépechas, Zamora, El Colegio de Michoacan.
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organizarse y construir alianzas, como los
vinculos mas estrechos, por ejemplo entre los
de la Meseta y la Caiada o la “via propia” de
los habitantes de la Laguna.

Dentro de los esquemas de analisis sur-
gidos con el desarrollo de los proyectos regio-
nales y los estudios de area, aparece un inte-
rés por el estudio de los sistemas de mercado
regional, cuyas redes y flujos eran, segin los
autores de la época, la expresion mas clara de
una forma de integracion espacial y sociocul-
tural propia de los habitantes de una extensa
area del Estado de Michoacan.

Aln en la actualidad los mercados de
Michoacan siguen teniendo importancia como
espacios de articulacion social local, si bien
las transformaciones en los mecanismos de
intercambio econémico han cambiado el sen-
tido e importancia que tienen para las perso-
nas y su economia. El mercado de Paracho,
por ejemplo, uno de los mas importantes de
la region junto con el de Patzcuaro, atrae a
las poblaciones colindantes de Cheran, Aran-
za, Ahuiran, Urapicho, San Felipe, Nurio y Co-
cucho.

West fue uno de los primeros en adver-
tir la importancia de los mercados regionales
en la configuracion de los espacios tarascos,
entregando las ideas basicas para una nueva
forma de interpretar los procesos de integra-
cion territorial purhépecha: la existencia de
un sistema de mercados, rutas y mercaderes
profesionales (huacaleros) y arrieros. El siste-
ma de mercado representa para West un im-
portante factor de cohesion social entre los
tarascos, siendo el mercado de Paracho el mas
importante de los mercados existentes en el
centro de la Meseta y de la region purhépe-
cha en general. Esta cuestion sera retomada
algunos anos después en el trabajo de Beals y
Durston. Al respecto, Beals sefalaba la exis-
tencia de dos sistemas de mercado, uno inter-
no, que a su vez esta vinculado a un sistema
de mercado mayor en pueblos mestizos como
Uruapan y Patzcuaro.

El sistema de mercados proveia de di-
versos productos intercambiados entre pue-

blos que poseian distintos recursos o bien la
oportunidad de compraventa de productos
provenientes de la economia nacional, es de-
cir, de otras regiones del pais, de la industria
manufacturera, etc. En cuanto a los merca-
dos internos, Beals senala que dependiendo
de la altitud a la que estan ubicados algunos
pueblos o de la preferencia alimenticia de sus
habitantes, estos podian proveer de diversos
productos que un pueblo vecino no poseia®.
De este modo los mercados encadenan a pue-
blos y cabeceras y a través de estos flujos y de
los espacios que estas relaciones conllevan se
desarrollan formas de convivencia que identi-
fican a grupos especificos dentro de la region.

A través del tiempo la regionalizacion
del espacio purhépecha ha sido un factor re-
currente, asi como ha sucedido con el Plan
Lerma de Asistencia Técnica de 1973, la Comi-
sion Rio Balsas, desde los afnos sesenta, y mas
recientemente con las acciones directas del
Estado hacia los pueblos indigenas, como ocu-
rre con los primeros pasos del indigenismo de
participacion y la formacion de los Consejos
Supremos a principios de los afos setenta®.

Los Consejos Supremos son la expresion
mas clara de este vinculo entre las politicas de
Estado y la practica politica propia de los pur-
hépechas. La intencion del INI era formar un
Consejo Supremo Purhépecha pero las pugnas
en las organizaciones agrarias purhépechas
llevaron hacia fines de los afos ochenta a la
formacion de dos Consejos Supremos: el de la
Meseta y la Canada y el de la Zona Lacustre.
Este esquema de alianzas se ha mantenido en
el imaginario indigena hasta hoy y se expre-
sa claramente por ejemplo en la formacion a
principios de los afos noventa de la organi-
zacion Nacion Purhépechas, que agrupa prin-
cipalmente a comunidades de la Cahada y la
Meseta. Se aprecia también en la Formacion
del Consejo de Autoridades Purhépechas de
la Meseta, creado a mediados del afo 2002 y
queda aln mas claro en la tendencia creciente
de las organizaciones de la Zona Lacustre a
vincularse con el gobierno del estado a partir
de la ultima década, sobre todo con la crea-
cion de situacion de los principales lideres de
la zona lacustre al gobierno del gobernador

4 Velas, op. cit., p. 733.
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Los Consejos Supremos se inician en todo el pais luego del primer Concejo Nacional de Pueblos Indigenas (CNPI) realizado



Lazaro Cardenas Batel a través de la Oficina
para la Representacion de los Pueblos Indige-
nas del Estado.

Por otro lado, hasta el ano 2003 la la-
bor del INI, labor que ha continuado hasta hoy
la Comision Nacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas (CDI), seguia regionalizada
en la estructura basica de tres regiones: la Me-
seta, la Canhada de los Once Pueblos y la Zona
Lacustre. La expresion mas clara de esto era
la distribucion y organizacion de los Fondos
Regionales (para el desarrollo indigena), que
repiten nuevamente esta estructura regional
y que obliga a las comunidades a agruparse en
torno a estas estructuras que tienen una clara
orientacion burocratica, aunque dicen recoger
una “realidad” territorial preexistente y con
profundo sentido histérico.

Pero tal vez lo mas relevante de los
proceso de construccion de los territorios
étnicos en Michoacan pueda ser la construc-
cion que los propios indigenas a través de sus
movimientos sociales han realizado. En este
ambito la apropiacion simbdlica se relaciona
estrechamente con los procesos politicos, las
demandas econdémicas y los reclamos por el
reconocimiento de derechos. La simbélica in-
digena en particular se encuentra en el centro
de las formas de apropiacion, el discurso étni-
co releva simbolos, imagenes y representacio-
nes mediante los cuales los purhépechas, sus
organizaciones y lideres buscan la integracion
de una comunidad dispersa y fragmentada por
siglos de transformaciones, pero sobre todo
representa un espléndido esfuerzo por resistir
las fuerzas del mercado en la era del noelibe-
ralismo que ve los territorios indigenas como
un residuo o como un ambito de ampliacion de
sus mecanismos de produccion y explotacion
de recursos.

Territorio, simbolismo y politica: las nuevas
formas de apropiacion del espacio entre los
purhépechas

[Demandamos] El reconocimiento consti-
tucional de nuestros territorios y tierras

UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

ancestrales que representan la totalidad
de nuestro hadbitat en donde reproducimos
nuestra existencia material y espiritual
como pueblos, para conservarlos integra-
mente y mantener la tenencia comunal de
nuestras tierras, pues solo asi es posible
preservar nuestra cohesion social, conser-
var las formas de trabajo gratuito y colec-
tivo en beneficio de toda la comunidad y
asegurar el patrimonio y el futuro de las
proximas generaciones. Tercer Congreso
Nacional Indigena, Declaracion de Nurio,
Michoacdn, marzo, 2001.

El movimiento purhépecha, como otros
movimientos indigenas de México y América
Latina, ha ampliado el campo de significados
asociados al espacio y el territorio. En el dis-
curso etnicista el territorio localiza las iden-
tidades, enmarca los procesos politicos que
buscan la autonomia y los convierte en un
puente desde el cual negociar y dialogar con
el Estado. En este ejercicio de politizacion del
territorio los indigenas esencializan su vinculo
con la tierra y la naturaleza buscando explicar
a través de él su antigiiedad y su legitimidad
frente al Estado. Zarate sefala que todas las
agrupaciones u organizaciones politicas desa-
rrollan algun tipo de simbolismo que les con-
fiere una identidad propia y norma la conducta
de sus miembros, luego agrega que en el caso
de los grupos que se asumen como étnicos no
solo implica la posibilidad de alcanzar un es-
tatus especifico en la negociacion frente al Es-
tado, sino también la posibilidad o la voluntad
de utilizar esos simbolos proveniente del gru-
po°'. Los simbolos, entonces, estan al servicio
de las disputas de poder, ellos remarcan las
demandas y los contenidos mas profundos que
definen su lucha.

La etnicidad es en este ambito un cam-
po politizado que se sirve de los valores y las
disposiciones profundas, pero también actua
como un abanico de posibilidades estratégicas
e instrumentales®?, de ahi que las luchas étni-
cas en sus momentos mas algidos o de crisis
aparezcan saturadas de simbolismos y signifi-
cados.

Zarate Hernandez (1993), op. cit., p. 23

2 En cuanto a la etnicidad como estrategia véase: Michiel Baud; Kees Koonings, Gert Oostindie, Arij Ouweneel y Patrico Silva
(1996), Etnicidad como estrategia en América Latina y el Caribe, Quito, Abya-Yala; Christian Gros (2000), Politicas de la
etnicidad: Identidad, estado y modernidad, Bogota, Instituto Colombiano de Antropologia e Historia; y Alvaro Bello (2004),

Etnicidad y ciudadania en América Latina, Santiago, CEPAL.
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Esto es lo que ha sucedido con los sim-
bolismos del territorio, que enmarcan casi
todas las formas de simbolizacion politica po-
sible elaboradas por los purhépechas durante
los afos noventa. Se trata del interés comin
de los purhépechas, de lo que ellos definieron
en algn momento como su prioridad en su
lucha con el Estado, por eso desean generar
una carga simbdlica que pueda desplazar otros
simbolos menores o secundarios. Sin embargo,
estos simbolos pueden cambiar, es claro que
en los ultimos afos el discurso de la autono-
mia y la autodeterminacion, si bien tiene un
trasfondo territorial, remarca otras pulsiones,
enclavadas mas bien en la cuestion del poder
politico.

Ahora bien, el cruce con la historia,
la memoria y la construccion identitaria ha
agregado nuevos significados a las formas de
apropiacion del espacio ampliando el rango de
simbolico que conforman las representaciones
espaciales. El resultado de esta ampliacion de
significados es el territorio étnico, el soporte
espacial de la reconstruccion y reinvencion de
la identidad étnica de los purhépechas, pro-
ceso que, como hemos sefalado, no se produ-
ce de manera aislada, sino con relacion a los
cambios estructurales sufridos por el campo
mexicano, asi como por las nuevas formas de
dialogo y conflicto impulsadas por el Estado a
través del indigenismo, asi como la mayor di-
fusion de los procesos estimulados por la glo-
balizacion. No se trata de una relacion causal
entre distintos elementos, sino de procesos de
mutua influencia en diferentes momentos y
con distintos grados de intensidad.

Nurio no ha estado al margen de estos
procesos, por el contrario, ha sido un actor
activo en la reconstruccion del territorio pur-
hépecha. Tanto los intelectuales y lideres de
Nurio, asi como su organizacion comunal han
participado de manera directa en la politica
étnica supralocal, han formado alianzas con
otras comunidades superando asi la fragmen-
tacion insular del territorio purhépecha para
dar vida a una practica politica territorializa-
da cuyo eje representacional ya no es solo el

espacio comunal, sino que la figura del gran
territorio, como es la Meseta.

Hoy dia las organizaciones y lideres
purhépechas sefalan que la Unica forma de
contrarrestar el peso del Estado, de buscar
formas autéonomas de gobierno o de nego-
ciar mejores beneficios para ellos, incluido
el fin de los conflictos agrarios, pasa por la
reconstruccion del territorio que los antiguos
purhépechas poseyeron. El territorio seria el
soporte para la reconstruccion identitaria,
pero también lo seria para el autogobierno
y la autogestion. El territorio simboliza la
identidad como pueblo y comprende las areas
geograficas o espacios de la naturaleza que
se encuentran bajo la influencia cultural y el
control politico del pueblo®. En el discurso ét-
nico el territorio es un derecho que “implica
el poder disponer del libre uso y disfrute de
los recursos naturales, renovables y no reno-
vables, del espacio aéreo y ser beneficiarios
directos de ellos”. La Organizacion Nacion
Purhépecha, tal vez la de mayor influencia en
la reinvencion del territorio, sefala ademas:
“La lucha por nuestro territorio marca y sim-
boliza nuestra identidad como pueblos, por
eso luchamos y nos resistimos a perder los que
histdricamente nos corresponde”.

La simbolizacién y politizacion purhépecha
del territorio

La regionalizaciéon del territorio pur-
hépecha se encuentra en la practica politica
de los propios sujetos. La practica politica la
entiendo no solo como el conjunto de accio-
nes y discursos que constituyen una actividad
publica orientada a la consecucion de recur-
sos, entre los cuales se encuentra el poder,
sino como un conjunto de representaciones
y simbolos que expresan esas practicas, que
le dan sentido y que orientan el accionar co-
lectivo. En este caso la practica etnopolitica
de los purhépechas, segun creo, ha buscado
diversas formas de ritualizar y simbolizar los
elementos basicos de sus demandas, como el
territorio y la tierra. Si se analizan algunos de
estos rituales se puede observar que detras

53 Amparo Gutiérrez, Ley para los Pueblos Originarios, propuesta de Organizacion Nacidn Purhépecha.

3 *Autonomia Regional. Un proyecto de pervivencia para el Pueblo Purhépecha y para los pueblos indigenas de México”,

Follero, Organizacion Nacion Purhépecha.
% |bid.



se encuentra una idea fuerza permanente: el
territorio. ;Pero qué territorio? Al parecer no
es un territorio del todo nuevo, sino mas bien
uno reinterpretado a la luz de las politicas in-
digenistas.

El Ao Nuevo Purhépecha es un ritual,
una ceremonia reinventada que se realiza en
las tierras michoacanas desde 1983%. Eduar-
do Zarate senalaba hace algunos afos que el
Ano Nuevo Purhépecha es la fiesta mas repre-
sentativa del moderno renacimiento étnico
de los purhépechas, pues a través de ella los
purhépechas intentan representar una cierta
“realidad” que a la vez oculta las diferen-
cias sociales y los conflictos politicos. De este
modo el ano nuevo plantea la posibilidad de
una vision consensual en torno a una visiéon de
mundo compartida: la de los purhépechas. De
esta manera, la fiesta recupera y “recuerda”
el pasado glorioso por medio del cual se quie-
re reforzar lo limites y fronteras culturales
que permiten dar legitimidad a las demandas
politicas de los purhépechas actuales®.

El Ao Nuevo Purhépecha cumple con
varios propositos, entre otros, el de oponer-
se al Aho Nuevo oficial, al de los blancos, al
de la cultura de Occidente. A través de esta
oposicion o contraste se intenta demostrar
que el Ailo Nuevo de los purhépecha es un afo
“verdadero”, basado en la naturaleza y en la
tradicion, a diferencia del Aho Nuevo oficial,
realizado por convencion y de manera “artifi-
cial”. EL Ailo Nuevo Purhépecha fue creado por
un grupo de profesionistas y lideres indigenas
de la zona de la Laguna y un parroco de uno de
los pueblos que rodea a la Laguna®.

La celebracion se realiza el dia 1 de
febrero de cada ano hasta las primeras horas
del dia 2 de febrero, coincidente con la fiesta
catolica de la Candelaria. El paso del viejo al
nuevo ano se simboliza con el encendido de
una gran fogata que los purhépechas llaman

el "Fuego Nuevo”, que representa al antiguo
dios de los purhépechas, Curicaveri. La cos-
tumbre de prender fuego en la puerta de las
casas de los pueblos purhépecha es de anti-
gua data y en algunas localidades aln se sigue
realizando. El encendido del “Fuego Nuevo”
se realiza normalmente cerca de las doce de
la noche y debe coincidir con la posicion de
dos estrellas que se ubican en el cenit alrede-
dor de esa hora. Para ubicar las estrellas en
el firmamento, se instalan dos pequefos te-
lescopios con los cuales algunas personas en-
cargadas se ocupan de rastrear el curso de las
estrellas hasta su ubicacion en su punto mas
alto. Pregunté si este interés por fundamentar
de manera astral la fiesta provenia de las anti-
guas tradiciones purhépecha, pero uno de los
promotores y organizadores de la fiesta, Gil-
berto Jeronimo Mateo, me contd que se debia
a que uno de los creadores de la ceremonia,
el cura parroco de Santa Fe de la Laguna, era
una persona aficionada a la observacion de las
estrellas y poseia un telescopio en los tiempos
que comenzo a realizarse, él fue quien intro-
dujo esta "tradicion”*. De hecho en la prime-
ra fiesta, realizada en Tzintzuntzan e lhuatzio
por personas de Santa Fe en 1983, se inscribie-
ron en la piedra-simbolo “dos estrellas que al
atardecer se hicieron mas visible en el cielo”.
En la fiesta de San Juan Nuevo, en febrero del
2003, el encendido del “Fuego Nuevo” se rea-
lizd cerca de la una de la madrugada, hora
en que las estrellas se ubicaron justo en el
cenit®,

La ceremonia del Aio Nuevo se realiza en
torno a una piedra de cantera de forma piramidal
en cuyas caras se van inscribiendo los simbolos
de las comunidades en las que se realiza la festi-
vidad. La piedra, junto con otros simbolos, como
un pez de cantera que representa a los pueblos
de la Laguna y una hermosa flecha de obsidiana,
encontrada en un sitio arqueoldgico, se ubican en
un lugar visible para que todos quienes lo deseen
la puedan admirar y tocar, y junto a ellas se

% Un andlisis sobre los significados politicos y los actores involucrados en una ceremonia reinventada como el Ao Nuevo
Purhépecha, en Zarate Hernandez, Eduardo (1994), “La fiesta del ano nuevo Purhépecha como ritual politico. Notas en
torno al discurso de los profesionistas indigenas purhépechas”, en Andrew Roth y José Lameiras (eds.), El verbo oficial,

Guadalajara, El Colegio de Michoacan/ITESO.
7 Zarate Hernandez (1993), op. cit., pp. 31-38.
Entrevista con GJM, Morelia.
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Notas de campo, Aiio Nuevo Purhépecha de San Juan Nuevo, 1-2 de febrero de 2003.

UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

55



Revista CUHSO volumen 21 N° 1

56

ubican ofrendas de todo: botellas de tequila,
panes dulces, flores, pequenas piedras y dibu-
jos hechos por nifnos. Al igual que en las cere-
monias catodlicas de la region, quienes tienen
la responsabilidad de cuidar y trasladar los
simbolos del Ao Nuevo, son llamados “car-
gueros”. Desde temprano en la mafnana del dia
1° comienzan a llegar personas de distintos lu-
gares de la region purhépecha, familias com-
pletas descienden de los autobuses y se van
ubicando en los espacios destinados a la ce-
lebracion. En algunos casos la fiesta se inicia
con una misa en la iglesia principal, aunque
esto no es visto con buenos ojos por todos los
organizadores, algunos piensan que la fiesta
solo debiera aludir a la “liturgia purhépecha”,
asi ocurrio6 en el caso de San Juan Nuevo, pese
a que de todos modos se realizo la misa en el
concurrido santuario del lugar.

Las actividades contindan durante el
dia con la presentacion de bandas y conjun-
tos musicales que interpretan reiteradamente
sones abajefos y musica local de raiz purhé,
a lo largo de la tarde se van sucediendo gru-
pos de danza de escuelas primarias, pireris o
cantantes, recitadores y cuentistas, en medio
de una mar de gente que repleta la plaza cen-
tral del pueblo, ahi se dan cita campesinos
venidos de lejanos lugares, chavos y cholos®’,
que parecen ajenos al ceremonial y etiqueta
que los organizadores desean dar al evento.
Con el transcurrir de las horas, las calles,
changarros y comercios adyacentes se van
llenando de curiosos citadinos atraidos por la
propaganda aparecida los dias anteriores en
“letreros espectaculares”, financiados por el
gobierno del estado, y en los noticiarios de TV
y periodicos locales. Para muchos de los asis-
tentes el evento es mas bien un espectaculo
folclorico, sin mayores significados. Asi, hasta
la noche diversos nUmeros musicales, danzas,
pirekuas, poetas locales y discursos resaltan
el "orgullo purhépecha” en un ambiente fes-
tivo y alegre®.

La primera celebracion del Aho Nuevo
Purhépecha se realizé en 1983 en Tzintzutn-
zan e lhuatzio, en 1984 se hizd en lhuatzio,
en 1985 se llevo a cabo en Nurio, en 1986 se
efectué en San Andrés Tzirondaro, en 1987
se fue en Angahuan, 1988 en Pichataro, 1989
en Tacuro, en 1990 en Santa Fe de la Laguna,
en 1991 Cheranastico, en 1992 en Ichupio, en
1993 en se celebro en la comunidad de Co-
cucho, en 1994 en la comunidad de Ucaza-
nastacua, en 1995 en Tarecuato, en 1996 se
realizo en la comunidad de Puacuaro, en 1997
en Sevina, en 1998 en Janitzio en el Lago de
Patzcuaro, en 1999 en San Lorenzo, en el 2000
en Tirindaro, en el 2001 en Cheran, en el 2002
en Carapan, en el 2003 en San Juan Nuevo,
donde se decidio que la celebracion proxima
se realizaria en Patzcuaro.

Los intelectuales purhépecha, creado-
res de esta fiesta de la “purhepechidad” como
la ha llamado Eduardo Zarate, seialan que
con ella se busca recuperar y refuncionalizar
los valores de la cultura purhépecha.®

El ritual del Ao Nuevo Purhépecha con-
tiene elaborados y profundos significados que
aluden a la afirmacion étnica, a la valorizacion
de las tradiciones locales, de la historia y “la
costumbre”, pero ademas, en mi opinion pue-
de ser interpretado como un ritual que intenta
destacar el valor del territorio como un factor
claramente conectado a la identidad étnica
purhépecha. Los intelectuales purhépechas
sefalan que la festividad se realiza cada afo
“procurando que no coincida en forma conse-
cutiva en una misma region geografica, de las
cuatro en que tradicionalmente se subdivide
el territorio purhépecha: Sierra, Lacustre,
Ciénega y Canada de los Once Pueblos”®. Pero
este cuidado en trasladar la fiesta de una re-
gion a otra no es simplemente una accion de
equidad y alternancia, sino que remite a la
idea de que la fiesta sea, en si misma, como
diria Raffestin, un acto de implantacion de

61 Los cholos son jovenes y adolescentes que se agrupan en pandillas o bandas, generalmente estan compuestas por hijos de
migrantes retornados o ex migrantes jovenes que replican las practicas de agrupamiento y estética que se dan en ciudades
de los Estados Unidos como Los Angeles (California). Los cholos visten como rapers, con prendas amplias, camisetas de

algn equipo de futbol americano y una gorra tipo jockey.
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Notas de campo, Ao Nuevo Purhépecha, San Juan Nuevo, 1-2 de febrero de 2003.

Juan Velazquez, Gilberto Jerénimo, Edelmira Estrada, Raul Maximo (1998), Vocabulario prdctico bilingiie p’urhépecha-

espariol, Morelia, Direccion General de Culturas Populares, INEA-Michoacan, PACMYC-Michoacan, p. 128.
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nodos de confirmacion cultural e identitaria,
que opera de manera simbdlica y que va te-
jiendo una red y una malla sobre la cual se
configura el territorio de los purhépechas. La
piedra misma, en la que se inscriben -de ma-
nera literal- los simbolos de las comunidades
en las que afo tras ano se efectla la fiesta, es
un “mapa” metonimico del territorio purhé-
pecha, que ratifica la materialidad de ese te-
rritorio, un mapa que por cierto va creciendo
afo con afo en un proceso de recuperacion o
reconfiguracion simbodlica del antiguo territo-
rio purhépecha.

En la medida que los limites y fronteras
territoriales purhépecha se han ido haciendo
mas difusas, mas débiles, como producto de
la penetracion mestiza, la heterogeneidad de
la sociedad michoacana en general, la pérdida
de la lengua y las costumbre, la migracién a
los Estados Unidos y sus consecuentes efectos
en los patrones culturales, la fiesta del Ano
Nuevo actia como una ritual de confirma-
cion de la purhepechidad efectuado confor-
me a patrones territoriales predeterminados
y acordados entre los lideres, intelectuales
y profesionistas purhépechas. Un acto que al
trasladarse de un lugar a otro, “dentro” de
la region purhépecha, reinscribe o reconoce
elementos de la cultura y la identidad entre
quienes reciben el favor o la gracia de realizar
la fiesta.

La decision sobre cual es la proxima co-
munidad que recibira los simbolos y que por lo
tanto tendra la responsabilidad de realizar la
fiesta, se decide en una reunion el mismo dia
de la celebracion. A esta reunion solo pueden
asistir los miembros del “consejo de apoyo”,
entidad que esta encargada de la organizacion
general del ritual, y los representantes, auto-
ridades y lideres de las comunidades intere-
sadas en que la ceremonia se lleve a cabo en
sus tierras. En la fiesta realizada en San Juan
Nuevo la reunién de discusion dur6 casi cinco
horas, y a pesar de que no pude ingresar ob-
tuve algunas informaciones sobre el tenor de
la discusion. La discusion se prolongé debido a
que dos de las comunidades postulantes cues-
tionaron la purhepechidad del candidato mas
fuerte, Patzcuaro, bajo el argumento de que
esta poblacion, ubicada a orillas del lago del

mismo nombre, ha perdido sus tradiciones, la
lengua y la cultura purhépecha, lo que la hace
menos merecedora del cargo. La discusion ad-
quirié mayor complejidad porque los solicitan-
tes son migrantes de comunidades de la Sierra
y la Laguna, establecidos en Patzcuaro desde
hace algunos afos, esta situacion, segun los
representantes de las otras comunidades, los
descalificaba para ser peticionarios en nom-
bre de Patzcuaro. Gilberto Jeronimo Mateo,
un activo dirigente purhépecha, presente en
dicha reunion, sefala que frente a este discur-
S0, que en su opinidn niega la realidad actual
en que los miembros de la “gran comunidad
purhépecha” se encuentran dispersos en dis-
tintas regiones del pais y de los Estados Uni-
dos, se debe pensar no en restringir o excluir
la membresia, sino, por el contrario, en bus-
car formas de incluir a aquellas comunidades
nuevas surgidas del éxodo y la migracion, asi,
sefala Jeronimo Mateo, uno de los principales
promotores de esta fiesta a través de su Pagina
Purhépecha (P’urhepecha Jimbo) en el diario
La Yoz de Michoacdn, sugiere que se debe re-
conocer esa realidad llevando la celebracién
del Ao Nuevo Purhépecha hasta esos lugares.
Asi, en los proximos afos, la celebracion de-
biera realizarse en el D.F., en Baja California,
en California o en Missouri, lugares donde se
concentra la mayor parte de la poblacion pur-
hépecha fuera del estado de Michoacan®, con
ello se ampliarian los limites y las coordena-
das del mapa purhépecha, actualizandolo a
sus formas actuales.

Conclusiones

Pero mi interés no se queda solo en el
plano de las interpretaciones cientificas y de
la induccion. Mi principal interés se encuentra
en la necesidad de entender, con las herra-
mientas que entrega la antropologia, la etno-
grafia y la etnohistoria, por qué los pueblos
indigenas, como sujeto complejo y diverso,
en el contexto de sus modernas etnicidades,
han centrado sus discursos, sus simbolos y sus
practicas politicas en el territorio. La respues-
ta en un principio pudo ser obvia, su vinculo
con la tierra y su marcado apego territorial
como producto de las condiciones histéricas
que han vivido han hecho que las nociones de
espacio en general sean de gran importancia

65 Entrevista con GJM, Morelia.
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en la vida cotidiana y en sus practicas poli-
ticas. Pero esta respuesta tiene mucho de
tautologia, es como decir: los indigenas se
definen por su apego a la tierra, por lo tanto
sin la tierra no son indigenas. Esa respuesta
demasiado primordialista es la que me inquie-
to por largo tiempo. Ahos después descubri
que las primeras organizaciones indigenas en
hacer alusion al concepto de territorio pro-
venian de la zona amazoénica. El concepto de
territorio fue utilizado desde fines de los anos
setenta por organizaciones regionales como la
Coordinadora de Organizaciones Indigenas de
la Cuenca Amazénica (COICA) y organizaciones
nacionales como la Central Indigena del Orien-
te Boliviano (CIDOB) para hacer frente a las
invasiones de las tierras amazonicas ocupadas
por pueblos cazadores-recolectores que no
tenian o no podian demostrar la posesion de
titulos de dominio sobre extensas areas. Las
comunidades argumentaban que ellos, a dife-
rencia de otros pueblos, no poseian tierras de-
limitadas, sino que territorios donde cabian no
solo las tierras para el cultivo o la habitacion,
sino que los bosques, las montafas, la fauna,
los rios, la mitologia y los rituales.

Pocos afos después, sobre todo desde
principio de los afos noventa, la mayor par-
te de las grandes organizaciones indigenas de
América Latina habian incorporado el concep-
to de territorio, lo que se vio reforzado por
el reconocimiento del concepto en el dere-
cho internacional. Particular importancia ha
cobrado la mencién al territorio contenida
en el Convenio 169 de la OIT, esta ha sido la
base sobre la cual se han articulado discursos
y argumentos sobre el territorio, tal como lo
ha sido el debate sobre las autonomias, cuya
base territorial es hoy por hoy indiscutible.

Todos estos procesos coincidieron con
un interés de las ciencias sociales por abordar
los temas relativos a la relacion entre pue-
blos indigenas, cultura, espacio y territorio.
El problema es que a la luz del debate poli-
tico el discurso del territorio comenz6 a dar-
se por sobreentendido, como algo dado, que
calzaba en forma natural con el caracter y la
identidad indigena. Desde las propias ciencias
sociales se comenzo a hablar de la relacién
entre territorio y cultura como si se tratase de
una relacion organica o natural con frases del
estilo: “el territorio es parte fundamental de

la identidad de tal o cual pueblo indigena”,
“la tierra y el territorio es el sustento de tal
o cual sociedad”, “los indigenas siempre han
luchado por la tierra”, etc.

En todo caso, mi propdsito en este arti-
culo no ha sido negar estas ideas, sino buscar
el argumento desde donde se han formulado
atendiendo a un caso especifico como es el de
los purhépechas de México.
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RESUMEN

A partir del registro etnogrdfico de un proceso econémico ocurrido en una comunidad nahua de Méxi-
co, este articulo pretende explorar algunas de las complejidades contempordneas que acompafan el devenir
de los pueblos indigenas del continente. El problema es abordado recuperando algunos elementos de la
antropologia econémica cldsica y se concentra en la interaccién que se produce en el momento de introducir
un programa microcrediticio en la comunidad indigena. El caso a tratar sirve para mostrar, una vez mds, que
las tendencias globales y nacionales terminan siendo relocalizadas por los actores locales. Ademds, busca
recordar que lo econémico puede estar, y de hecho lo estd, subordinado a lo social.

Palabras clave: Microcréditos, comunidad indigena, reciprocidad, relocalizacion.

ABSTRACT

Starting from the ethnographic record of an economic process which occurred in a Nahua community
in Mexico, this article seeks to explore some of the contemporary complexities which accompany the course
of the indigenous peoples of the continent. The problem is addressed by recovering certain elements of
classic economic anthropology and is centred on the interaction which arises when a micro-credit programme
is introduced into an indigenous community. The case in question serves to demonstrate, once again, that
global and national trends end up by being relocated by local actors. It also seeks to remind us that economic
matters may be, and indeed are, subordinate to social.

Key words: Micro-credits, indigenous community, reciprocity, relocation.

' Este articulo recoge parte de una investigacion mayor llevada a cabo en la regién Huasteca del estado de Hidalgo, México.
Los primeros acercamientos a la zona de estudio ocurrieron en agosto de 2004. Luego se llevo a cabo un trabajo de campo
entre enero y mayo de 2005. La culminacion de la investigacion fue la tesis de maestria intitulada Microfinanciamiento en
una comunidad nahua. Un estudio introductorio, del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social
(CIESAS-D.F.).

2 Antropologo de la Universidad Academia Humanismo Cristiano. Correo: cespinozaa@docentes.academia.cl
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Introduccion

Interesado en los procesos politicos en
los cuales se hallaban insertos los pueblos indi-
genas del continente, decidi viajar a México a
fines de 2003. El interés estaba puesto en casos
que pudieran informar de modo concreto acer-
ca del escenario que dominaba la cuestion indi-
gena latinoamericana: la denominada emergen-
cia indigena?. Este proceso, surgido a mediados
de la década de 1980 e intensificado y masifica-
do durante toda la década de 1990, poseia una
serie de hitos significativos* que expresaron de
manera clara los caminos que fue tomando la
movilizacion indigena: entre otros, una fuerte
afirmacion étnica y cierta consolidacion de la
demanda autonoémica como eje o matriz de mu-
chas de las reivindicaciones indigenas®.

Al llegar a México, y a pesar de la in-
mensa influencia de estos movimientos indige-
nas, sobre todo del EZLN¢, pude percibir que
existian pueblos indigenas que, aunque movi-
lizados, no habian seguido el mismo itinerario
de lo que parecia ser la tendencia general en
los primeros anos de movilizacion. Es decir, se
trataba de poblaciones indigenas -nunca totali-
dades, siempre parcialidades-’ que no manifes-
taban en sus organizaciones, en sus discursos u
otras instancias de afirmacion social una mar-
cada distincion étnica y que tampoco se alinea-

ban al eje de las demandas autonomicas. De
manera que siendo potencialmente categoriza-
dos dentro de la cuestion étnica se movilizaban
a través de caminos y estrategias distintas.

Después de leer a algunos autores co-
nocedores de la realidad indigena mexicana®
y, sobre todo, de conocer algunas regiones
indigenas del pais, pensé que tal vez los te-
mas que me interesaban podrian abordarse de
manera indirecta, es decir, no instalandose,
como era la tendencia general, en una co-
munidad o municipio auténomo del estado de
Chiapas, sino que podian ser observados desde
su reverso, desde una zona indigena donde es-
tos procesos no se estuvieran llevando a cabo
o donde al menos no fueran tan evidentes, y
desde alli intentar comprender las causas de
dichas trayectorias.

Asi fue como me interesé por la Huas-
teca hidalguense y mas precisamente por la
zona rural circundante a la ciudad Huejutla
de Reyes, zona que, en términos de moviliza-
ciones indigenas, tenia su propia historia. Alli
no es que no hubiesen ocurrido conflictos, al
contrario, habian ocurrido muchos. Por ejem-
plo, durante la década de 1980 se llevaron a
cabo numerosas luchas agrarias, gracias a las
cuales los campesinos nahuas habian obtenido
importantes porciones de tierras’. De manera

Bengoa, José (2000), La emergencia indigena en América Latina, Santiago de Chile, FCE.

Estos hitos son ampliamente conocidos. Algunos de los mas relevantes, en orden cronoldgico, son: el proceso autondémico
llevado a cabo en la Costa Atlantica de Nicaragua en 1985, el denominado ‘Levantamiento indigena del Ecuador’ ocurrido
entre mayo y junio de 1990, la conmemoracion de los 500 afos de la llegada de los espafioles a América en octubre de 1992
y, por supuesto, el alzamiento del EZLN iniciado el 1 de enero de 1994.

Diaz-Polanco, Héctor (1999 [1991]), Autonomia regional. La autodeterminacién de los pueblos indios, México, Siglo XXI;
Francisco Lopez Barcena (2004), “La lucha por la autonomia indigena en México: un reto al pluralismo”, en Rosalva Aida
Hernandez, Sarela Paz y Maria Teresa Sierra (coords.), El Estado y los indigenas en tiempos del PAN: neoindigenismo, lega-
lidad e identidad, México; Miguel Angel Porriia-CIESAS; Pierre Beaucage (2000), “Mas alla de lo juridico. Reflexiones sobre
procesos autonomicos indigenas en América”, en Leticia Reina (coord.), Los retos de la etnicidad en los estados-nacional
del siglo XXI, México, CIESAS-INI, Miguel Angel Porrda.

Nadie puede desconocer el enorme impacto que tuvo en los movimientos indigenas del continente el levantamiento del 1°
de enero de 1994. Para insistir en esta apreciacion, no esta de mas recordar las palabras de un conocedor profundo de la
realidad maya chiapaneca, Mario Humberto Ruz, quien se refiere a tales procesos politicos como un movimiento que modi-
fic6 de manera sustancial la forma de concebir el estado de Chiapas, pasando de ser percibido como “la frontera mexicana
con el pasado, para convertirse en un referente del futuro nacional. De Ultima trinchera a vanguardia”. Mario Humberto
Ruz, (2004 [1995]), “Prologo”, en Juan Pedro Viqueira y Mario Humberto Ruz (eds.), Chiapas, los rumbos de otra historia,
México, UNAM-CIESAS.

Es decir, no “los nahuas”, sino poblaciones nahuas de tal o cual zona de México.

Destaco, por sobre todo, el texto del antropélogo mexicano Arturo Warman (2003), Los indios mexicanos en el umbral
del milenio, México, FCE. Warman muestra las complejidades y tensiones que han caracterizado la historia y también el
devenir contemporaneo de los pueblos indigenas de Mesoamérica.

Neri Contreras, Arturo (1993), “Movimiento y resistencia campesina en la Huasteca”, en JesUs Ruvalcaba y Graciela Al-
cala (coords.), La Huasteca Tomo lll. Movilizaciones campesinas, México, CIESAS; Rafael Nava Vite (1996), La Huasteca.



que también, por decirlo de algin modo, era
una zona combativa y, coherentemente con
mis intereses iniciales, podia resultar intere-
sante ver en qué derivaron dichos procesos o,
mas bien, podia resultar interesante ver qué
tipo de procesos politicos se desarrollaban en
la actualidad.

En agosto de 2004 visité por primera
vez la zona. Al recorrer algunas comunidades
rurales me encontré con una coyuntura bien
definida: en toda la region se observaba un
fuerte interés (demanda, oferta, organiza-
cion, implementacion y ejecucion) por los pro-
gramas microcrediticios y lo mas llamativo era
que muchos de estos programas estaban sien-
do promovidos por organizaciones indigenas.
Es decir, los indigenas de la Huasteca estaban
enfrascados no en demandas autonomicas ni
en reafirmaciones étnicas, sino organizando y
participando en microbancos indigenas y pro-
gramas de microcréditos'. En otras palabras,
estas personas estaban queriendo participar
del mercado a través del uso y manejo del
dinero siguiendo una estructura de partici-
pacion impulsada por los grandes centros de
financiamiento mundial (léase Banco Mundial)
y apoyada fuertemente por el gobierno mexi-
cano de la época. Pensé, entonces, que esta
inesperada realidad entrafaba necesariamen-
te un analisis antropologico. Y a ese ejercicio
me aboqué.

Aunque no fue el Unico, ni tampoco el
primero en demandar una antropologia de los
procesos globales, Eric Wolf tal vez sea quien
mas claramente manifestd esta necesidad
desde el interior de la disciplina. Recogiendo
un desafio expuesto en los estudios de los sis-
temas mundos, en el sentido de comprender
el sistema del mundo capitalista y la disposi-
cion de sus partes, Wolf amplia este desafio
incorporando el legado antropoldgico de es-
tudio profundo de lo local, es decir, hace un
llamado no tan solo a estudiar las formas en

UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

que los centros subyugan a las periferias, sino
también a estudiar la diversidad de situacio-
nes que acontecen en dichas periferias'.

El autor sefala la necesidad de estu-
diar las sociedades, los estados y los merca-
dos como fendmenos de evolucion historica,
con lo cual recupera algo que ya advirtiera
Marx: los dispositivos especificos de la expe-
riencia capitalista no pueden generalizarse a
todos los tiempos y lugares'. Wolf pretende
situar a los pueblos estudiados en los campos
de fuerza mas amplios generados por los sis-
temas de poder, aclarando que estos sistemas
no son atemporales: se desarrollan y cambian,
por lo que es importante entender como se
desenvuelven y extienden su campo de accion
sobre la gente tanto en el tiempo como en el
espacio.

El punto de partida evidente es que nos
enfrentamos a un mundo que se relaciona a
través de la logica capitalista. Sin embargo,
€s0 no necesariamente nos informa sobre los
efectos de dicho fenémeno. Es por esta razon
que Wolf senala la necesidad de observar la
manera en que los sucesivos grupos de per-
sonas arrastradas hacia la orbita capitalista
ordenan y reordenan sus ideas para responder
a las oportunidades y exigencias de sus nue-
vas condiciones. Y esto solo puede hacerse a
través de la practica etnografica, pues no se
pueden conocer las respuestas solo desde el
plano tedrico.

A su vez, este permanente quehacer
etnografico serviria para evaluar algunas no-
ciones romanticas de la accién humana. Wolf
sefala que:

La gente no siempre opone resistencia a las
coacciones a las que se ve sometida y tam-
poco se reinventa libremente en construc-
ciones culturales de su propia eleccion. La
reconfiguracion y los cambios culturales

Uextekapan (los pueblos nahuas en su lucha por la tierra), México, CONACULTA; Leoncio Martinez Garcia (1994), Lucha
campesina en la Huasteca hidalguense. Un estudio regional, manuscrito inédito.

Quiero decir que la demanda autonoémica, por ejemplo, en términos de delimitaciones territoriales y/o autogobiernos no

aparecia de manera explicita ni en los discursos ni en las acciones de las organizaciones indigenas de la Huasteca. Esto no
niega una lectura que, de manera mas subyacente y matizada, apunte a que el hecho de querer contar con un microbanco
indigena contenga implicitamente un vector autonémico en términos de autonomia financiera por parte de un “nosotros”,
los nahuas. Pero esa seria otra lectura que se aleja de los temas abordados en este trabajo.

" Eric Wolf (2000 [1982]), Europa y la gente sin historia, Buenos Aires, FCE, p. 21.

2 Karl Marx (1977 [1859]), Introduccién general a la critica de la economia politica, México, Ediciones Pasado y presente.
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avanzan constantemente en circunstancias
variables, pero también extremadamente
determinadas. Estas pueden promover la
creatividad o inhibirla, suscitar la resis-
tencia o disiparla. Solo la investigacion
empirica puede decirnos como diferentes
personas, en sus diversas circunstancias,
modelan, adaptan o desechan sus nocio-
nes culturales o, de manera alternativa,
encuentran obstdculos para hacerlo. Resta
descubrir cémo y por qué ciertos grupos
de personas adaptan sus ideas culturales
al capitalismo y prosperan como resultado
de ello, mientras que en otros casos no su-
cede lo mismo™.

Lo cual, agrego, necesita de mas y mas
etnografia.

Intentando hacer suyo este tipo de
desafios antropoldgicos, este articulo preten-
de mostrar la forma en que una comunidad in-
digena concreta, o mas bien algunos grupos de
esa comunidad se desenvuelven en los campos
de accion que los engloban. Una expresion de
estos campos de accion puede relacionarse
con los programas de microcréditos, por lo
cual aqui me concentro en un programa micro-
financiero preciso e intento seguir su aplica-
cion en una comunidad indigena concreta: la
comunidad indigena Buenavista del municipio
de Huejutla, en la Huasteca mexicana. De ma-
nera que este articulo trata como se produjo
la interaccion entre una comunidad nahua y
un programa de microfinanciamiento y cémo
en esa interaccion se pone de manifiesto una
serie de cuestiones interesantes para el anali-
sis antropologico, econémico y politico.

Puesta en escena

Una buena forma de abordar el tema
es a partir de los actores que entran en juego
en la relacion antes expuesta. Son a los menos
tres. Por una parte esta el gobierno mexicano,
el que de algin modo ha hecho suya la po-

litica mundial microcrediticia apoyando, pro-
moviendo y ejecutando programas en dicha
direccion. Un segundo actor son las instancias
intermedias, aquellas que se encuentran pro-
moviendo y ejecutando programas microcredi-
ticios; y, finalmente, el tercer actor es la co-
munidad indigena, alli donde se implementan
estos programas.

En este articulo estos tres actores son
abordados con distinta intensidad y grado.
Esto es asi ya que el interés esta puesto, so-
bre todo, en el registro etnografico de aquello
que ocurre en el nivel microlocal, es decir, en
como la comunidad de Buenavista responde a
la implementacion de este tipo de programas.

Por esta razon, respecto al papel del
gobierno solo me limitaré a sefalar dos cosas.
La primera es que el gobierno mexicano ha
hecho suyo el interés por desarrollar progra-
mas microcrediticios arguyendo la necesidad
de ir en auxilio, de una manera novedosa, no
asistencialista, de la poblacion mas pobre. Y
la segunda es que si bien en sus argumentos
explicitos esta la idea de ir en alivio de la po-
breza, una consecuencia asociada guarda re-
lacion con el hecho de abrir nuevos mercados
y fomentar una cultura del consumo. Esto lo
sefalo, en primer lugar, porque efectivamen-
te los programas de microcréditos parecen no
estar disefados para atender a las poblacio-
nes mas pobres™, por lo que no cumplirian con
dicha premisa discursiva. Y en segundo lugar,
con base en algunos comentarios vertidos por
el presidente mexicano de la época respecto
al desarrollo de los pueblos indigenas, se tien-
de a pensar que la solucion a las desigualdades
estaria siendo visualizada a través de la pro-
mocion del consumo. La frase mas conocida y
reveladora es aquella en la que el presidente
Vicente Fox Quesada, al asumir la presidencia
de la republica, sefalo algo asi como que él
sabe que, en el fondo, todos los indigenas lo
que quieren es tener su vochito, su tele y un
changarro que les permita vivir®.

Wolf, op. cit., p. XII.

4 Rutherford, Stuart (2002), Los pobres y su dinero, México, Universidad Iberoamericana-Colmena Milenaria; Marguerite
Robinson (2004), La revolucién financiera. Finanzas sostenibles para los pobres, México, Sagarpa, The World Bank e Inca

Rural.

5 Gutiérrez Chong, Natividad (2004), *Mercadotecnia en el ‘indigenismo’ de Vicente Fox”, en Rosalva Aida Hernandez, Sarela
Paz y Maria Teresa Sierra (coords.), El Estado y los indigenas en tiempos del PAN: neoindigenismo, legalidad e identidad,
México, Miguel Angel Porrtia-CIESAS. El vocablo ‘vochito’ alude al automévil Wolkswagen conocido en Chile como escara-
bajo, y el de ‘changarro’ a un pequefio negocio familiar, por lo general un puesto de comida.



Respecto a las instancias intermedia-
rias, el caso que aqui se sigue esta vinculado
con una sola de ellas. Se trata de la organi-
zacion indigena Mazehualtzitzi Inicentiliz'e,
organizacion formada y dirigida por indigenas
nahuas, cuyo objetivo explicito es impulsar el
desarrollo econémico y social de las comuni-
dades indigenas en general y de las mujeres
indigenas en particular.

A partir del afo 2000 esta organizacion
comenzo6 a contar con importantes apoyos fi-
nancieros provenientes de la Fundacion Ford
y de departamentos gubernamentales, tales
como el INI (Instituto Nacional Indigenista,
hoy denominado Comision Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas-CDI) y Se-
desol (Secretaria de Desarrollo Social). Para-
lelamente se articuld a AMUCCS (Asociacion
Mexicana de Uniones de Créditos), con la cual
decidieron crear un microbanco indigena cuya
sede principal quedo establecida en la ciudad
de Huejutla. Este microbanco operé con inde-
pendencia de Mazehualtzitzi, aunque ambas
instancias permanecian estrechamente rela-
cionadas en todo nivel.

Tanto el microbanco indigena como la
organizacion Mazehualtzitzi comenzaron a de-
sarrollar programas de microcréditos. En el
marco de la organizacion, que es el caso que
se sigue en este articulo, estos microcréditos
tienen como destino exclusivo el ambito pro-
ductivo, es decir, prestan dinero a personas
o grupos de comunidades indigenas para que
estos desarrollen algun tipo de proyecto pro-
ductivo, tales como tiendas comunitarias, cria
de cerdos o de gallinas ponedoras. Esta Ulti-
ma actividad productiva es el programa que
se desarrollo en la comunidad de Buenavista y
sobre el cual me referiré mas adelante.

Finalmente esta el tercer actor en
cuestion, la comunidad indigena. Aqui se pro-
fundizara en este nivel comunitario debido a

las inquietudes teodricas que se sefalaron mas
arriba, es decir, la de analizar como grupos
concretos de personas se comportan frente a
los campos de fuerza en los cuales se ven in-
mersos. Se vera que el seguimiento de este
caso permite la constatacion empirica de al
menos dos postulados tedricos muy conocidos,
pero que en ocasiones suelen olvidarse, y que
es bueno tener siempre presente: i) la subor-
dinacion de lo econdmico a lo social', y ii) que
las condiciones y experiencias globales suelen
ser ‘relocalizadas’ en los contextos locales'®.

El caso aqui analizado da cuenta de
una comunidad de personas que intenta for-
mar parte del mercado, pero que junto con
ello activa algunos dispositivos socioculturales
y en ese intertanto termina imprimiendo su
sello en dichos procesos. Esta es, entonces,
la tesis de este articulo: los programas de mi-
crocréditos no constituyen (no pueden hacer-
lo) una politica que se implementa de manera
unilateral en las comunidades, sino que, por
el contrario, estas imponen su sello, dejando
una impronta de ldgicas propias que deben
ser incorporadas necesariamente a riesgo de
determinar, entre otras cosas, el éxito o el
fracaso de tales programas.

Para ilustrar esta interpretacion, doy
paso a continuacion a la descripcion etnografi-
ca de la comunidad de Buenavista y luego del
caso en cuestion. Termino con un analisis del
mismo.

Esbozo etnografico de la comunidad Buena-
vista

Buenavista pertenece administrativa-
mente al municipio de Huejutla, estado de
Hidalgo, y en términos histdricos y culturales,
pertenece a la denominada region Huasteca.

La Huasteca, por ser la Huasteca, es
una zona ampliamente estudiada', de manera

Traducido al espanol seria algo asi como ‘los indigenas reunidos’. La informacion que describe a esta organizacion toma

por base entrevistas realizadas a sus lideres, asi como manuscritos inéditos facilitados por ellos mismos.

7 Bourdieu, Pierre (2000), Las estructuras sociales de la economia, Buenos Aires, Manantial; Marshall Sahlins (1983 [1974]),

Economia de la edad de piedra, Madrid, Akal.

8 Long, Norman (1996), “Globalizacion y localizacion: nuevos retos para la investigacion rural”, en H. Grammont y Héctor
Tejera, La sociedad rural mexicana frente al nuevo milenio, UAM-Azcapotzalco, UNAM, INAH, México, Plaza y Valdés.

1 Existe una extensa bibliografia que da cuenta de distintos temas y enfoques de estudio acerca de esta region. Seria dema-
siado largo citarla aqui. Sin embargo, se recomienda la lectura de un texto que otorga un panorama general de los temas y
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que aqui solo me limitaré a mencionar algunas
caracteristicas generales de dicha region. Se
trata de una comarca multiétnica que abarca
actualmente, de manera parcial, seis estados
de la repUblica mexicana. Estos son los esta-
dos de Tamaulipas, San Luis Potosi, Querétaro,
Hidalgo, Veracruz y Puebla? (ver mapa en pa-
gina siguiente).

En este territorio han convivido a lo
largo del tiempo diversos pueblos indigenas,
como los teenek, otomies, nahuas, tepehuas,
totonacas y algunos grupos chichimecas.
Historicamente, los pueblos indigenas de la
Huasteca han participado en las dinamicas so-
ciales, econdémicas, politicas y culturales de
sociedades mas amplias*'. Durante la época
prehispanica, la Huasteca permanecio ligada
(subyugada) a la Triple Alianza (Tenochtitlan-
Texcoco-Tlacopan) y posteriormente se arti-
culéd de manera dinamica al sistema econémi-
co colonial novohispano, para luego participar
activamente en las guerras de independencia
y de la revolucion mexicana?.

El régimen colonial impuso a los pue-
blos indios de la Huasteca una determinada
estructura agraria que no experimenté mayo-
res cambios sino hasta 1930. A partir de esta
fecha se entregaron tierras, con el afan mas

que nada de apaciguar las demandas mas radi-
cales, puesto que a las comunidades indigenas
no se les concedié mayor autonomia politica
ni se les proporcionaron medios para fortale-
cer la organizacion de la poblacion?.

El problema de la tierra persiste hasta
la actualidad. La lucha por la tierra ha sido
una caracteristica y un factor clave para en-
tender el devenir historico de las poblacio-
nes indigenas de la Huasteca. Los resultados
de las demandas agrarias han sido variables,
muchas comunidades siguen en tramites bu-
rocraticos para lograr una dotacion de tierra,
otras, como las de Huejutla, ‘solucionaron’
los problemas de tierra en la década de 1980,
mediante luchas en ocasiones violentas. En la
actualidad estas tierras permanecen en mas
de un 95% bajo la modalidad de tenencia co-
munitaria, ya sea en forma comunal o ejidal*.

Ahora bien, la entrega de tierras no sig-
nificé un paso decisivo en términos de supera-
cion de la pobreza. Por lo mismo, los indigenas
nahuas de la Huasteca hidalguense han tenido
que desarrollar estrategias diversas para la
consecucion de su reproduccion, por lo cual se
han visto inmersos en las dinamicas generales
que acompaian a las poblaciones indigenas
empobrecidas y excluidas.

20
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autores que han trabajado cientificamente la region. El texto en cuestion tiene por autores a Jesus Ruvalcaba y Juan Pérez
Zevallos, y lleva por titulo La Huasteca en los albores del tercer milenio. Textos, temas y problemas, México D.F., CIESAS,
1996.

Algunos autores también incluyen al estado de Guanajuato. Véase Ruvalcaba, JesUs (2004), “La agricultura de roza en la
Huasteca jsuicidio o tesoro colectivo?”, en Jesus Ruvalcaba, Juan Manuel Pérez Cevallos y Octavio Herrera (coords), La
Huasteca, un recorrido por su diversidad, México, CIESAS, Colsan y el Colegio de Tamaulipas, p. 155.

Eric Wolf sefiala que la imagen de una comunidad, un pueblo anidado “en las faldas de una gran montafa, agrupado al-
rededor de su iglesia solitaria y encalada, y rodeado de sus campos de maiz” puede hacer pensar que un pueblo indio de
México o Guatemala esta extremadamente aislado y es autosuficiente. Sin embargo, agrega el autor, “esta impresion es
por de mas engaiosa; durante casi 3 000 afos, las comunidades de Mesoamérica han formado la trama y la urdimbre de
mundos mayores”. Eric Wolf (2000 [1959]), Pueblos y culturas de Mesoamérica, México, Era.

Ruvalcaba, Jesus; Pérez, Juan y Octavio Herrera (2004), La Huasteca, un recorrido por su diversidad, México, CIESAS,
Colsan y el Colegio de Tamaulipas.

Ruvalcaba, Jesus y Pérez, Juan (1996), La Huasteca en los albores del tercer milenio. Textos, temas y problemas, México,
CIESAS; Francisco Schryer (1993), “El comportamiento politico de los campesinos indigenas de la Huasteca entre 1860 y
1960”, en JesUs Ruvalcaba y Graciela Alcala (coords.), La Huasteca Tomo Ill. Movilizaciones campesinas, México, CIESAS.

Ruvalcaba y Zevallos (1996).



Regidn de la Huasteca?

Estado de Veracruz

Huejutia

wHuauta j

A
é" Estado de Hidalgo

Localidad < 1000 hab. . O Laguma
B Localidad: <25000 hap, ~ ~ ~ ~ Limitesestatales - g,

—— Carretera
B Localidad: > 25 000 hab. /TN Siera

Buenavista, propiamente tal, es una
pequefa comunidad rural rodeada de otras de
caracteristicas similares y que alberga a una
poblacion de ascendencia nahua en su totali-
dad. Aunque la mayoria de la poblacion es bi-
lingle, todos sus habitantes hablan el idioma
nahuatl, idioma casi exclusivo en la cotidia-
neidad comunitaria. En el ano 2005 contaba
con 707 habitantes, 370 hombres y 337 muje-
res, y esta ubicada a unos 20 kilémetros de la
ciudad de Huejutla. De esta distancia unos 15
kilometros se hacen en camino pavimentado y
el resto por camino de tierra en relativo buen
estado.

Desde hace unos pocos afnos Buenavista
se encuentra dividida en dos comunidades o,
para ser mas precisos, en dos administracio-
nes comunitarias. Sucede que una parte de
la comunidad decidié separarse en términos
administrativos, no geograficos, y formar una

UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

nueva comunidad llamada Ampliacion Buena-
vista?. Ambas administraciones poseen auto-
ridades consideradas tradicionales designadas
a través del sistema de cargos.

El tipo de asentamiento de la comuni-
dad es disperso, aunque tiende cada vez mas
hacia una concentracion en barrios basados en
redes de parentesco?. La residencia muestra
una fuerte tendencia hacia la virilocalidad y/o
patrilocalidad, por sobre una menor propen-
sion a la uxorilocalidad y/o matrilocalidad.
En cuanto a las herencias de tierras, estas
se manejan indistintamente a nivel patri y
matrilineal, pero debido a esta mayor incli-
nacion patrilocal, las herencias de tierra por
via matrilineal se ocupan habitualmente en la
produccion, y las de via patrilineal se ocupan
primero para la residencia y en segundo lugar
para la produccion.

Economicamente, la zona se ha ca-
racterizado por un tipo de produccion mixta,
donde se combina produccion para el auto-
consumo y para el mercado; sin embargo, las
fuerzas del mercado son trascendentales para
la reproduccion de las unidades domésticas de
la localidad. Asi, por ejemplo, han dependido
en el pasado de la venta de café y hoy de-
penden, en gran medida, de la venta de pal-
milla. Otras fuentes de ingresos importantes
quedan constituidas por el trabajo temporal
como jornalero agricola en ciudades del norte
del pais y por el Programa Oportunidades, un
programa de subsidio familiar implementado
por el gobierno.

Por otro lado, y a pesar de que los pro-
pios habitantes de la comunidad alertan sobre
la escasez de dinero que circula en la zona,
puede apreciarse una interesante red de actos
financieros, entre los cuales destacan el acce-
so a la banca privada, a microbancos indige-
nas, cajas de ahorro y crédito popular, présta-
mos a través de prestamistas locales, sistema

25 Fuente: Anath Ariel de Vidas, El Trueno ya no vive aqui, Ciesas, Colsan, Cemca, IRD, México, 2003, p. 35.

26

Sin embargo, en este articulo la descripcion incluye indistintamente a ambas administraciones comunitarias. Salvo que se

sefiale lo contrario, siempre que se aluda a la comunidad de Buenavista se estara haciendo referencia a toda la poblacion,

incluida la gente de Ampliacion Buenavista.
27

Se trata de un patrén residencial que incluye a comunidades indigenas del sur de Huejutla, del poniente de la Huasteca

veracruzana y de gran parte de la zona teenek. Este patron consiste en nombrar a pequefios grupos de casas o parajes con
un toponimico distintivo. Para autores como Julieta Valle se trataria de una suerte de apellido nativo (Julieta Valle [2003],
“Reciprocidad, jerarquia y comunidad en la tierra del trueno”, en Sadl Millan y Julieta Valle [coords.], La comunidad sin

limites, vol. I, México, INAH).
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de ‘fiado’, tandas, préstamos a cambio de tra-
bajo y préstamos entre parientes y amigos?.

Finalmente, la situacion socioecono-
mica de la comunidad es de una precariedad
enorme, lo cual puede confirmarse, por ejem-
plo, en la pobre cantidad y calidad nutritiva
de la alimentacion®. Contribuyen a esta si-
tuacion dos problemas basicos: la sequia y el
constante crecimiento poblacional.

El programa microcrediticio en accion

A pesar de que la organizacion Maze-
hualtzitzi llevaba mas de cuatro afos traba-
jando con comunidades indigenas de la zona,
por ejemplo, con la vecina comunidad de
Poxla, fue recién en enero de 2005 cuando por
primera vez comenzd a desarrollar un progra-
ma de microfinanciamiento con la comunidad
de Buenavista.

En términos generales, el modo de
operacion de este tipo de proyectos funcio-
na del siguiente modo®®: la organizacion tie-
ne promotores que van a las comunidades y
promueven este tipo de proyectos. Paralela-
mente, posee contactos en las comunidades
que ayudan en esta labor. De esta forma con-
siguen formar un grupo, por lo general de mu-
jeres, dispuesto a participar en el proyecto
ofrecido. Una vez que se consigue la confor-
macion del grupo se nombra a un responsable
no directamente involucrado en el proyecto,
cargo que con frecuencia y paraddjicamente
recae en un hombre: el profesor o el cate-
quista de la comunidad.

En Buenavista el proyecto consistio en
el préstamo de 32 000 pesos mexicanos para
16 mujeres participantes’'. Este dinero, 2 000
pesos por cada participante, debia ser utili-
zado en la compra de pollos, alimentos y va-
cunas en lugares previamente establecidos y
aprobados por la organizacion.

Aunque se supone que son las propias
mujeres las que deben escoger dénde com-
prar, en la practica es la organizacion la que
se hace cargo de esas actividades. Asi, por
ejemplo, son los promotores de Mazehualtzitzi
quienes compran los pollos y el alimento para
luego llevarlos a la comunidad donde el res-
ponsable del proyecto realiza la distribucion
entre las seforas participantes. En Buenavista
el responsable del proyecto fue el catequista
de la comunidad, Aniceto, y la persona que
sirvio como contacto fue una mujer, Salustia,
quien era, coincidentemente, la Unica perso-
na de la comunidad integrante de la organiza-
cion Mazehualtzitzi.

Una vez que el grupo participante ha
sido conformado, se realiza una reunion en
la misma comunidad que tiene por finalidad
explicar las reglas del proyecto para, poste-
riormente, firmar los contratos. Aqui el rol del
encargado o responsable del proyecto es cla-
ve, pues muchas veces recae en él la respon-
sabilidad de explicar el proyecto y traducirlo
al ndhuatl, sobre todo cuando hay muchas mu-
jeres monolinglies participando.

Este tipo de reuniones son en extremo
formales. La apoderada legal de Mazehualtzi-
tzi lee todo el convenio, el cual incluye nume-
rosos términos legales de dificil comprension.
Después el responsable hace preguntas y la
apoderada responde. Luego se les traduce a
las mujeres participantes, quienes, en silen-
cio, mueven sus cabezas en sefial de acep-
tacion. Posteriormente cada sefora firma el
convenio y la apoderada les entrega el cheque
del préstamo. El encargado hace nuevas pre-
guntas y la apoderada contesta a las dudas,
para terminar asegurando que no hay nada de
que preocuparse pues el proyecto contempla
la asesoria técnica de la organizacion.

Poco tiempo después de la firma de los
convenios los insumos llegan a las comunida-

28

antropologia, México, CIESAS-D.F.
29

Espinoza, Claudio (2005), Microfinancimiento en una comunidad nahua. Un estudio introductorio, tesis de maestria en

La comida suele consistir en tortillas de maiz, distintos tipos de chiles (ajies), huevos, pemuches (Erythrina coralloides

DC) y otras plantas, y en ocasiones pollo, arroz y muy extraordinariamente carne de cerdo. Hay dias en que se come solo
tortillas con salsas de chile. Todo esto se acompaiia con atole y café, y en ciertos dias con pan dulce.

Tuve la fortuna de acompanar a los encargados de Mazehualtzitzi a varias comunidades de la Huasteca donde se implemen-

taban este tipo de programas. Por ello, la descripcion puede ser mas general y no solo se remite a la forma de operacion

que adquirié en Buenavista.

Al momento de la investigacion de campo la equivalencia era aproximadamente de 1 délar = 10 pesos mexicanos.



des. En Buenavista cada mujer participante re-
cibié en su hogar 50 pollos y, periddicamente,
el alimento adecuado para ellos. El resultado,
en términos de rentabilidad de los pollos, no
es inmediato, sin embargo, cada participan-
te debe desde el primer mes pagar las cuotas
del crédito brindado por Mazehualtzitzi. Asi,
la primera cuota pagada, por un monto de
210 pesos, debia cumplirse el 10 de enero de
2005, a menos de una semana de haber recibi-
do los animales. De ahi, en mas se debia pagar
una suma similar -aunque iba descendiendo a
medida que pasaba el tiempo- por espacio de
12 meses, hasta completar 2 165 pesos.

En este punto surgié una importante
critica al programa por parte de los actores
locales. El hecho de tener que comenzar el
pago del préstamo antes de ver cualquier tipo
de productividad era considerado un despro-
posito. De hecho, hubo comunidades, como la
vecina Poxla, donde mucha gente involucrada
en un proyecto anterior de porcinos no pudo
conseguir los recursos necesarios para el pago
de las primeras cuotas. Después de un tiempo
y de una negociacion con los encargados de
Mazehualtzitzi, devolvieron los animales e in-
sumos que habian recibido.

A las dudas en torno a la programacion
de la deuda se suma ademas el dilema de si
acaso los animales efectivamente iban a ge-
nerar el rendimiento necesario que permitiera
cumplir con la deuda®. Con este ambiente un
tanto cargado hacia la incertidumbre, de las
16 mujeres que se habian inscrito en el pro-
grama, cinco se retiraron, lo cual dejaba en
duda la implementacion del proyecto, puesto
que este se ejecutaba siempre y cuando par-
ticiparan al menos 16 personas. Esta situacion
obligd a las partes interesadas a buscar a cin-
co mujeres mas. La tarea esta vez no quedo en
manos de los promotores de la organizacion,
sino a cargo de Salustia y Aniceto, quienes en
un tiempo muy breve consiguieron a cinco mu-
jeres reemplazantes.
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Este tipo de decisiones demandaba ne-
cesariamente una indagacion: ;cuales eran las
razones que argiiian las cinco mujeres para
retirarse del proyecto y, mas ain, como y por
qué habia cinco mujeres dispuestas a reem-
plazarlas? Creo que al profundizar en este
tipo de cuestiones se subraya, en definitiva,
un punto crucial: como es que se organizo el
proyecto desde la perspectiva de la comuni-
dad y, por tanto, una forma concreta de in-
teraccion de la comunidad con el programa
microcrediticio. Pero para ello era necesario
contar con algunas herramientas tedricas y
metodologicas que permitieran el abordaje
de este caso.

Lo primero fue establecer el tipo de fe-
néomeno que se queria analizar. Con matices
mayores o menores, este tipo de proyectos
microcrediticios se inserta en las denomina-
das asociaciones rotativas de créditos*. Wolf
ha sefalado que el hecho de la participacion
en este tipo de asociaciones conlleva a lo me-
nos dos requisitos: requiere, por un lado, el
aplazamiento de una satisfaccion, por lo cual
constituye una prueba de prevencion pruden-
te y, por el otro, también requiere de ‘con-
fianza en la confiabilidad’ de los demas parti-
cipantes: llegar a ser aceptado como miembro
de una de estas asociaciones y aceptar a otros
depende de la construccion cultural del con-
cepto confianza: es decir, la disposicion a
comprometerse en una reciprocidad generali-
zada con otros*.

De esta manera, y buscando compren-
der los escenarios culturales que sirven como
plataforma para la interaccion de personas y
redes en Buenavista, fue necesario abordar
la idea de reciprocidad generalizada, lo que
necesariamente conduce a la bibliografia an-
tropologica clasica sobre estos temas, puesto
que conceptos e ideas urdidas en épocas pasa-
das, por ejemplo, incrustacion y hecho social
total, siguen siendo Utiles para el analisis de
este tipo de casos.

Todas las personas con las cuales conversé afirmaban que los pollos de granja (criadero) no son mejores que los de rancho

(campo). Que se enfermaban facilmente y morian. Ademas, se comentaba que al usarlos como alimentos formaban ‘nifios
desechables’. Es decir, pensaban que unos pollos, los del campo, eran naturales, mientras que los de crianza eran artifi-

ciales, y le otorgaban mayor valor a los primeros.

Estados Unidos y México, México, FCE.

Vélez |banez, C. (1983), Lazos de Confianza. Los sistemas culturales y econdmicos de crédito en las poblaciones de los

3 Wolf, Eric (1983), “Prologo”, en C. Vélez Ibanez 1983), Lazos de Confianza. Los sistemas culturales y econémicos de cré-
dito en las poblaciones de los Estados Unidos y México, México, FCE.
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Ahora bien, como una forma de facili-
tar el analisis decidi realizar una abstraccion
y dividir por grupos la participacion de las mu-
jeres en el proyecto.

Distingui en principio tres grupos: A)
mujeres que participaron desde el primer
momento; B) mujeres que desistieron o que
no entraron al proyecto siendo invitadas; y C)
mujeres que entraron en reemplazo. A pesar
de la diferente forma de integrarse al pro-
yecto y de los sutiles comentarios en torno al
desenvolvimiento del mismo, entre el grupo
Ay el grupo C existia una base comun de re-
des solidarias, cuestion que no compartia el
grupo B.

Por un lado, entonces, podia agrupar al
grupo Ay C, con lo que quedaba conformado
el grupo AC, y por el otro quedaba el grupo B.
Pensando en algunas ldgicas comunitarias que
motivaron la participacion o no de las mujeres
de la comunidad en el proyecto de Mazehual-
tzitzi, sostengo la posibilidad de que esta im-
plicacion esté relacionada con la pertenencia
diferenciada de cada grupo (AC, por un lado, y
B por el otro) a distintas redes al interior de la
comunidad o, siguiendo la tipologia de Service
utilizada por Sahlins®, a distintos niveles de
reciprocidad. Veamos tres casos ilustrativos
de esta situacion.

En el grupo AC, el caso de la sefiora An-
gélica: Ella ingreso al proyecto desde un pri-
mer momento, cuando los promotores de Ma-
zehualtzitzi fueron a ofrecer la participacion
en el mismo. Para Angélica, la expectativa de
tener gallinas, pues no tenia, fue el principal
argumento de ingreso. Angélica sefalo, ade-
mas, que el proyecto no fue a fuerzas, es de-
cir, nadie la oblig6 a participar. Este caracter
voluntario al cual alude permite suponer que
hay otras instancias en la vida comunitaria, o
en sus interrelaciones, que si son a fuerza. Por
otro lado, Angélica estaba vinculada median-
te relaciones de parentesco con otras muje-
res participantes en el proyecto, de hecho es
hija, sobrina y prima de mujeres participes.
Finalmente, es necesario mencionar que An-
gélica tenia una cuenta de ahorro en el micro-
banco indigena.

En el grupo AC, el caso de la sefnora
Natalia, quien ingreso al proyecto en un se-
gundo momento, cuando Aniceto y Salustia
fueron a pedirle que aceptara los animales
que otra mujer habia rechazado. Natalia ya
tenia pollos. Ante mi curiosidad por entender,
entonces, por qué habia decidido ingresar, me
respondidé que no sabia bien por qué lo habia
hecho, que mas bien habia obrado de esa ma-
nera porque Salustia y Aniceto se lo habian so-
licitado, porque me dijeron que entrara. Por
otro lado, Natalia tenia importantes criticas
al proyecto, por ejemplo, senalaba que la ca-
lidad de los pollos era mala, que son animales
muy delicados y que crian nifos desechables.
Dijo, ademas, que la forma de pago del pro-
yecto también estaba mal disefada, pues no
se podia comenzar a pagar la deuda cuando
aun no habia ningln beneficio. Por dltimo,
agreg6 que el proyecto no contemplaba ga-
rantias por los pollos, que de tan delicados se
habian muerto varios.

Natalia, a diferencia de Angélica, no
tenia cuenta en el microbanco indigena de-
bido a su incapacidad para disponer de siete
pesos a la semana, que es el requerimiento
minimo para abrir una cuenta de ahorro. Fi-
nalmente, Natalia, al igual que Angélica, te-
nia lazos parentales y sociales con las mujeres
participantes del proyecto. Es hija de una par-
ticipante y comadre de Salustia.

En el grupo B, el caso de la sefiora An-
tonia, quien pertenece, administrativamente,
a Ampliacion Buenavista, aunque como ella
misma sefald, dicha situacion no constituye
ningln obstaculo para tener diversas relacio-
nes con la gente de Buenavista.

A Antonia fueron los promotores de Ma-
zehualtzitzi, quienes le ofrecieron entrar al
proyecto. Antonia rechazo participar dando so6-
lidos argumentos. Primero, su desconfianza en
este tipo de instancias. En el pasado habia par-
ticipado en una caja de ahorro y crédito popu-
lar promovida por un sacerdote de la zona. Esta
caja quebro y Antonia perdi6 parte importante
de sus ahorros. El sacerdote ahora esta preso.
En segundo lugar, ella ya poseia pollos, no mu-
chos, pero suficientes para el autoconsumo. En

3 Sahlins, Marshall (1974), Economia de la edad de piedra, Madrid, Akal.



tercer lugar, Antonia dijo que exitian mejores
alternativas de inversion que el proyecto o
microbanco indigena. Dijo, por ejemplo, que
comenzar un negocio, con el mismo dinero que
van a tener que pagar en el proyecto, puede
dar mejores beneficios. Por Gltimo, hizo refe-
rencia a cierto instinto gregario que operaria
en las mujeres que entraron al proyecto. Dijo
que las mujeres que entran ni siquiera miden
cuales van ser su beneficios y que mas bien en-
tran porque ven a otras que asi lo hacen?.

Por ultimo Antonia también tenia pa-
rientes en el grupo de mujeres participantes,
de hecho es prima de la presidenta de la orga-
nizacion Mazehualtztiz, y ademas es hija, pri-
ma y sobrina de otras mujeres participantes.

Como puede apreciarse, los cuatro ar-
gumentos de Antonia son fuertes y cada uno
por si solo bastaria para comprender su no
participacion. Sin embargo, con el afan de en-
tender algunas ldgicas comunitarias, en este
articulo me inclinaré por el analisis de la per-
tenencia a redes diferenciadas al interior de
la comunidad. La hipotesis es que junto a los
argumentos esbozados por las mujeres para
decidir su participacion o o no en el proyec-
to, hay una razon subyacente o que al menos
no se explicita facilmente en el discurso. Esta
interpretacion esta relacionada con la perte-
nencia diferenciada a redes sociales y a las
obligaciones sociales que esa pertenencia
conlleva. El grupo AC estaria unido mayorita-
riamente por redes parentales, lo que da pie
para conformar una red social. Este hecho for-
zaria a decisiones que no necesariamente son
coherentes con los principios exclusivamente
economicos y que mas bien responden a obli-
gaciones sociales. Por su parte, las mujeres
que conforman el grupo B, en estricto rigor
un no grupo, no formarian parte de esta red
(aunque individualmente puedan pertenecer a
otras) y por lo mismo no sienten la obligacion
de entrar al proyecto. Por tanto, en esta si-
tuacion su accionar expresa los intereses par-
ticulares por sobre las obligaciones sociales.

Siguiendo esta hipdtesis se puede en-
tender mejor por qué Natalia (que entré como
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reemplazante) ingreso al proyecto, a pesar de
que ya disponia de gallinas, de que expreso
importantes criticas al mismo y de que, segin
sus propia palabras, no sabia bien por qué lo
habia hecho si no es porque le dijeron que asi
lo hiciera. Entonces, si Natalia no necesitaba
mas pollos, pues ya tenia, y ademas los pollos
del proyecto, segin sus propia apreciacion,
no eran los mejores -necesitaban de excesi-
vo cuidado y criaban nifios desechables-, y si
ademas no disponia de dinero para ahorrar en
el microbanco al ritmo de 7 pesos a la semana,
;por qué entonces decidio6 ingresar?

Su decision, en términos estrictamente
economicos, debia encaminarla a no entrar en
el proyecto, y asi lo hizo en un primer momen-
to; pero cuando desistieron algunas mujeres y
los responsables le pidieron que participara,
ella accedié a pesar de todos los argumentos
en contra que tenia. La pertenencia a una
red de reciprocidad puede, al parecer, incidir
en actos que se presentan como economicos,
pero que no lo son de manera exclusiva, sino
que estan cruzados por distintas instituciones
sociales.

Pasemos al caso opuesto, el de Antonia.
Similar al caso de Natalia, desde el primer mo-
mento Antonia rechazo participar en el pro-
yecto con base en argumentos sdlidos. Pero,
a diferencia de Natalia, ella pudo hacer valer
estos argumentos y mantenerse alejada del
proyecto microcrediticio. Pienso que Antonia,
asi como las cinco mujeres que se retiraron
del proyecto, pudieron actuar de esa manera
porque no estaban constrefidas por las mis-
mas normas de reciprocidad que las mujeres
que si participaron en el proyecto, pues no
pertenecian a esa red. Y ello a pesar del fuer-
te vinculo parental con esa red. La siguiente
pregunta, por lo tanto, es la de indagar por
qué las normas de reciprocidad y las obligacio-
nes dictaminadas por el parentesco en el caso
de Natalia no operan en el de Antonia.

Se podria pensar, tal como lo hace
Sahlins¥, que existen individuos que no cum-
plen con las normas de reciprocidad. El mode-
lo de reciprocidad no puede aplicarse a todos

36 Mas adelante veremos que este instinto gregario al que alude subrepticiamente Antonia es el reflejo de que hay otros
motivos, mas alla de lo estrictamente econdmico, que también inciden en las decisiones de los sujetos.

37 Op. cit.
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los individuos que componen un determinado
nivel de integracion social, sea cual sea este.
Una interpretacion posible en el caso de An-
tonia, por lo tanto, seria la de la excepciona-
lidad que Sahlins incluye en su modelo, pues
ella, aunque debia haber respetado la norma-
tividad que, al parecer, prescribe el parentes-
co, no lo hizo.

Pero, siguiendo la hipétesis esbozada
mas arriba, mas que no cumplir con la nor-
ma de reciprocidad que regiria esa red, Anto-
nia participaba en otra red signada, de algln
modo, por la alianza, aunque seguia mante-
niendo algun nivel de reciprocidad con la red
marcada por la consaguinidad. En este sen-
tido, el parentesco constituye la plataforma
que puede generar una red, pero no la deter-
mina ni la obstruye.

Si la red de mujeres participantes en el
proyecto se caracteriza por algo parecido a lo
que Sahlins llama reciprocidad generalizada,
Antonia se relacionaria con esta misma red,
pero a través de una reciprocidad equilibrada.
Por su lado, con la gente perteneciente a su
red, Antonia se relaciona de un modo mas cer-
cano a la reciprocidad generalizada. Un ejem-
plo de esto puede verse en otro aspecto de los
intercambios intracomunitarios.

Antonia y su esposo Nazario tenian una
especie de centro de acopio donde recibian
palmilla que les vendian otros hogares de la
comunidad y que ellos, a su vez, vendian a
intermediarios que llegaban a la comunidad
en busca de dicho producto. Los hogares que
entregaban palmilla a Antonia y Nazario per-
tenecian indistintamente a Buenavista como a
Ampliacion Buenavista. Sin embargo, el com-
portamiento de Antonia con estas personas es-
taba lejos de ser homogéneo y de seguir una
estricta pauta puramente econdémica. Antonia
se comportaba de modo distinto de acuerdo
con la persona con la que estuviera intercam-
biando, dando cuenta con ello de distintos
niveles de distancia social que conllevaban
diferentes niveles de reciprocidad.

Por ejemplo, Julia, una mujer que for-
maba parte de los proveedores de Antonia,
pertenecia al barrio Milcahuatl, un barrio fa-
miliar que es, administrativamente, de la co-
munidad Buenavista. El trato comercial entre

Antonia y Julia es directo e inmediato: una
entrega la palmilla y la otra retribuye con el
dinero correspondiente. Segln el precio paga-
do, en ocasiones Julia puede vender su palmi-
lla a otra familia que también posee un centro
de acopio. A diferencia de Julia, Aniceto, el
catequista de la comunidad, proveniente de
Amelica, barrio donde reside gente que per-
tenece tanto a la administracién comunitaria
Buenavista como a la de Ampliacion Buena-
vista, vende su palmilla siempre y en todo
momento a Antonia y Nazario. El intercambio
entre estas partes es exactamente igual al de
Julia, directo e inmediato.

Un tercer vendedor de palmilla es Fé-
lix, tio materno de Antonia, y que también
pertenece al barrio de Nazario, Amelica, pero
a diferencia de este, Félix pertenece admi-
nistrativamente a Ampliacion Buenavista. El
trato entre estas partes, Antonia y Nazario
por un lado, y Félix por el otro, funciona de
manera distinta. En este caso opera el sistema
de “pago adelantado”, es decir, Félix solicita
pagos (préstamos) sin dar nada a cambio en el
momento del primer intercambio, para luego,
después de transcurrido un tiempo, devolver
dicho pago con palmillas. Antonia contaba que
a veces este pago no era saldado, pero que no
podia hacer mucho, pues ella tenia una muy
buena relacion con su tio Félix. Ahora bien, de
los trece hogares que venden palmilla a Anto-
nia, este sistema es ocupado con Félix y solo
dos personas mas, ambos familiares directos
del esposo de Antonia, Nazario, y por tanto,
debido al patrén de residencia patrilocal, am-
bos residentes del mismo barrio de Antonia y
ambos también pertenecientes a Ampliacion
Buenavista.

En resumen, con Julia el intercambio es
equilibrado y con Aniceto lo mismo, aunque en
este caso opera una especie de lealtad gene-
ralizada. Finalmente, con Félix, pertenecien-
te a la red social de Antonia, el intercambio
puede posponerse y entonces es mas cercano,
aunque no completamente, al generalizado.

De este modo, si bien Antonia puede
hacer valer todos sus argumentos, puramente
econdémicos, con la gente del proyecto micro-
crediticio, no puede hacer lo mismo cuando
actlla con personas que pertenecen a su red
social. Volviendo a la hipotesis planteada con



anterioridad, puede observarse como en de-
terminadas situaciones se actUa mas por prin-
cipios y obligaciones sociales que por conve-
niencia individual.

Ahora bien, ;qué puede representar
este tipo de comportamiento que, por lo de-
mas, ya fueron analizados y teorizados hace
varias décadas atras por la antropologia eco-
nomica? Una relacion posible para el tema
que vengo exponiendo seria identificarlo con
cierta ‘légica comunitaria’, es decir, con la
idea que me fue senalada por varias personas
de la comunidad al momento de hablar de las
estructuras politicas de la misma. Ellas seia-
laban que, por ejemplo, las obligaciones es-
tipuladas en la faena, instancia donde cada
hombre de cierta edad o casado debe trabajar
para la comunidad sin remuneracion personal
cuando el juez lo estime necesario, cuestion
que ocurre por lo general una vez a la semana
o cada quince dias.

Los hombres de la comunidad no expre-
san reparos a esta forma de organizacion, al
contrario, sostienen que cada persona debe
estar con alguien, no se puede estar solo, y en
este sentido cada hombre, cada mujer y cada
familia no esta sola, esta con una comunidad
conformada por otros hombres y otras muje-
res y otras familias a las cuales podra recurrir
cuando se les necesite. Entonces, la partici-
pacion en los deberes comunitarios, si bien no
tiene retribucion personal inmediata, si otor-
ga el derecho de contar con la comunidad en
un momento posterior cuando se le necesite.
En el fondo, se trata del aplazamiento de una
satisfaccion y de la necesaria confianza en la
confiabilidad de los demas.

El proyecto ejecutado por la organi-
zacion Mazehualtzitzi en la comunidad de
Buenavista vio también reflejado este tipo de
argumentos. Las mujeres que finalmente con-
sumaron el programa microcrediticio, lo hi-
cieron actuando con esta logica comunitaria,
es decir, basandose en esta idea de no estar
solas, de estar con alguien, protegiéndose del
mercado con gente en la cual se confia, y por
eso recurrieron a una red de solidaridad. Las
personas que no formaban parte de esa red,
es decir, que no tienen confianza en la confia-
bilidad de los demas, optaron por alejarse del
proyecto y para ello pudieron hacer efectivos

todos los argumentos en contra que pudieran
tener, mientras que la gente de la red busca
a los ‘suyos’ y aunque estos tengan multiples
razones para no querer entrar al programa,
termina pesando mas la obligacion social so-
bre cualquier otro argumento.

Conclusiones

En primer lugar habria que decir que en
cierto nivel profundo la comunidad juega un
rol preponderante en el desarrollo del progra-
ma microfinanciero en el cual esta involucra-
da. Asi, en estos campos de fuerza que envuel-
ven a pequenas comunidades, estas responden
de manera diversa, es decir, ingresan en esos
campos pero lo hacen apoyandose en logicas
particulares.

Sabemos que hay una racionalidad ca-
pitalista que cada vez abarca mas espacios de
la vida social del planeta. Sabemos que esta
logica capitalista es predominante y que todas
las logicas que no se enmarquen en dicha via
se vuelven residuales. Sin embargo, vemos a
través del caso expuesto como estas formas
no capitalistas, basadas en logicas comuni-
tarias (esta idea de estar con alguien) apo-
yadas fuertemente por reglas de parentesco
-u otras-, son demasiado importantes para no
ser tomadas en consideracion.

En el caso de Buenavista, el proyecto
solo pudo desarrollarse cuando fueron los pro-
pios actores locales quienes activaron ciertos
dispositivos sociales para ponerlo en marcha.
Esta puesta en marcha se hizo considerando
fuertemente la idea de confianza en la con-
fiabilidad de los demas. En otros casos no
ocurrio lo mismo y los resultados fueron muy
diferentes. Por ejemplo, el caso de la comu-
nidad Vicente Guerrero del vecino municipio
de Huautla, lugar donde se intenté implemen-
tar un almacén comunitario como parte de un
programa microcrediticio. El reclutamiento
de los participantes estuvo a cargo del profe-
sor de la escuela. Nadie le dijo que no, pero
en algin momento del desarrollo sucedio un
problema con algunos productos desapareci-
dos del almacén y alli emergieron dos grupos
claramente diferenciados. Ninguno de estos
grupos confiaba en el otro y, por tanto, ningu-
no aceptaba que el administrador del almacén
fuera alguien del grupo contrario, es decir,
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no habia confianza en la confiabilidad de los
demas. Tal vez si la seleccion de los partici-
pantes se hubiera conducido por la légica de
los actores sociales, este problema no hubiese
ocurrido, pero como no se hizo, el proyecto
estuvo estancado por meses hasta que final-
mente fracaso.

En segundo lugar, y tratando de situar
la discusion en un nivel de abstraccion ma-
yor, podria decirse que estas comunidades de
la Huasteca, que desde hace mucho forman
parte de sistemas mas amplios y donde han
ocupado distintas posiciones, por lo general
subalternas, hoy en dia siguen representan-
do un lugar de interés para el sistema que
los engloba. Quiza conjuntamente con formar
parte de un ejército de reserva laboral, estén
constituyendo un potencial mercado para un
sistema capitalista que esta en constante ex-
pansion y que necesita de nuevos mercados y
de ahi que se les intente incluir en sistemas
financieros formales.

Como puede apreciarse, los indigenas
de Buenavista estan expresando un interés y
una forma de incorporacion a la modernidad
globalizada a través del ingreso a estos nuevos
mercados; sin embargo, en este proceso, ellos
se acompafan de logicas ajustadas a sus con-
vicciones que, al parecer, no estan dispuestos
a cambiar.

En este sentido quiza la principal mo-
tivacion de ingreso a los microcréditos no sea
una cuestion exclusivamente economica, en
los términos de que represente una alternati-
va real al desarrollo econdmico de las comu-
nidades, sino que se enmarque en una necesi-
dad de formar parte del mercado, de la vida
social, a partir del manejo del dinero.

Sin embargo, el desafio esta en ampliar
el contexto impuesto por las condiciones ca-
pitalistas, incorporando las formas que hasta
ahora el sistema ha marginado, las formas que
han sido invisibilizadas y reducidas al folclor,
como las formas de solidaridad que encontra-
mos en Buenavista y que intentamos resenar
en este trabajo.

Los microcréditos quiza reflejen en el
nivel local una via para el ingreso a la globa-
lizacion con base en el mercado, pero ;quién

puede decir que esta integracion al mundo
globalizado no puede realizarse considerando
logicas distintas como las observadas en Bue-
navista?
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RESUMEN

El tema general que se aborda es la situacién contempordnea de los yaquis, pueblo indigena del
noroeste de México, respecto a sus formas de gobierno indigena y la politica social desarrollada por el go-
bierno federal y estatal mexicano entre los afios 1989 y 2003. Durante este periodo se implemento el Plan
Integral de Desarrollo para la Tribu Yaqui basado en la autogestion de los yaquis con importantes apoyos eco-
nomicos tanto del gobierno federal como estatal. A partir de esto, se analiza algunos elementos descriptivos
del aspecto organizacional indigena y de la politica social mexicana desde una perspectiva tedrica que da
cuenta de diversas situaciones. Particularmente de la prdctica politica yaqui bajo el marco de la etnicidad,
es decir, en la construccion de esta prdctica en el tiempo por medio de la relacion con el Estado mexicano
y otros agentes externos bajo un sistema de dominacién complejo, incluyendo dmbitos politico, econémico,
social y cultural, que configuran un escenario actual de mutua influencia y dependencia.

Palabras clave: Estado-nacion, politica social, etnicidad, gobierno indigena.

ABSTRACT

The general theme addressed is the contemporary situation of the Yaqui Tribe in northwestern
Mexico, for their own indigenous forms of government and social policy developed by the Mexican state
and federal governments between 1989 and 2003. During this period we implemented the Comprehensive
Development Plan of the Yaqui tribe based on self-important of the Yaquis with financial support from
both the federal and state government. From this, we analyze some descriptive elements of indigenous
organizational aspect of Mexican social policy from a theoretical perspective that accounts for different
situations. Particularly Yaqui political practice within the framework of ethnicity, namely the construction
of this practice over time through the relationship with the Mexican government and other external agents
under a complex system of domination, including political, economic, social and cultural, that make up a
current scenario of mutual influence and dependence.

Key words: Nation state, social policy, ethnicity, indigenous government.
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Introduccion

El articulo se compone de tres partes:
antecedentes generales que permiten situar a
los yaquis desde una perspectiva historica, un
analisis de la politica social contemporanea y
las implicancias de esta en el sistema politico
Yaqui, y conclusiones. A partir de elementos
descriptivos se analiza una perspectiva teo-
rica que permite ahondar en las implicancias
de las politicas sociales en los sistemas de go-
bierno indigena dentro de un contexto local y
global?.

Los yaquis habitan en el suroeste del
estado de Sonora, México, comprendiendo
aproximadamente 32 mil personas®. A pesar de
que es un grupo no tan numeroso, es uno de los
mas representativos del estado de Sonora debi-
do a sus caracteristicas historicas y culturales.

Plano 1: Ubicacidn de los yaquis y pueblos
indigenas,
Estado de Sonora, México.

Fuente: Gobierno del estado de Sonora.

Uno de los aspectos mas relevantes res-
pecto a la historia de los yaquis es el recono-
cimiento que hizo en 1940 el Presidente de la
Republica Lazaro Cardenas dentro de su politi-
ca agrarista. A través de un decreto reconoce
a los yaquis un territorio continuo de 485.235
ha. Este hito se fundamenta en las luchas y
demandas histdricas de los yaquis por defen-
der su territorio frente a diversos intentos de
ocupacion y despojo que incluyd reiteradas
guerras, deportacion y ocupacion militar.

Tradicionalmente los yaquis habitan en
ocho pueblos creados por la influencia jesuita
a principios del siglo XVII, que perduran hasta
el dia de hoy, sin embargo, actualmente los
pueblos no son exclusivos yaquis debido a que
hay una alta convivencia con familias no ya-
quis, al igual que grupos importantes han mi-
grado a las ciudades cercanas.

Actualmente el territorio Yaqui se
compone de la Sierra del Bacatete, un area
costera y un costado del Valle del Yaqui, este
Ultimo caracterizado por su alta fertilidad y
potencialidad agricola. Los yaquis lograron
conseguir un distrito de riego propio* y una
concesion maritima de uso exclusivo.

Cada uno de los ocho pueblos mantie-
ne un sistema politico local compuesto por
instancias civiles, militares y religiosas que
son representadas por cinco autoridades: go-
bernador, pueblo mayor, capitan, comandan-
te y secretario. Este sistema politico rige en
forma relativamente autonoma al interior de
los pueblos, teniendo una influencia importan-
te en los asuntos religiosos y politicos, pero
que en forma creciente el gobierno Yaqui
interactla con los sistemas politicos del go-
bierno mexicano en sus tres niveles: munici-
pal, estatal y federal.

A su vez, los ocho pueblos actian como
colectivo, autodefiniéndose como la “Tri-

Este articulo se basa en la investigacion realizada para tesis de maestria durante el afio 2003 dentro del Programa de Pos-

grado del Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social. CIESAS, México. Se presento una version

preliminar en al Congreso Chileno de Antropologia de 2004.

a principios del siglo XX.

Existe un grupo poblacional yaqui en el estado de Arizona, Estados Unidos, que se establecio luego de migraciones forzadas

Dentro del reconocimiento cardenista, también se incluyd el derecho al uso de un porcentaje de las aguas del rio Yaqui,

principalmente para irrigacion agricola, que posteriormente constituyo el Distrito de Riego de Comunidades Yaquis. Actual-
mente este distrito es el Unico que no se ha traspasado del Estado a los usuarios debido a los conflictos internos entre los

yaquis.



bu Yaqui”, que idealmente reune a las cinco
autoridades de los ocho pueblos (en total 40
autoridades) en una asamblea general para re-
solver problemas que los afectan en conjunto,
siendo el principal la ejecucion del decreto
cardenista, debido a que nunca se concretd la
delimitacion del territorio por problemas de
interpretacion del decreto y de los planos.

Plano 2: Los ocho pueblos yaquis fundados
por los jesuitas

LOS OCHO PUEBLOS YAQUIS
FUNDADOS POR LOS JESUITAS

Fuente: Spicer (1994:32).

Otro aspecto importante de destacar
para comprender la problematica que se dis-
cute es que los yaquis se han caracterizado
historicamente como un grupo indigena que
ha luchado por su territorio y por un sistema
politico-cultural propio y auténomo. La cons-
truccion de los yaquis como grupo étnico se
ha caracterizado como “resistente”, “persis-
tente”, "autonomo” y “guerrero” relacionado
a las luchas por conservar su territorio -por
las caracteristicas geograficas y climaticas del
Valle del Yaqui, muy fértil que permite el de-
sarrollo agricola en una zona semidesértica- y
por su capacidad de resistir diversas politicas
estatales como la deportacion, la colonizacion
y la ocupacion militar.

Este estereotipo, imagen e idea sobre
los yaquis, persiste en el imaginario colectivo
de la sociedad mexicana, en parte en la so-
norense y en particular de los propios yaquis.
Esta idea, que la defino como primordialista

y esencialista, se relaciona al concepto de la
"invencion de la sociedad primitiva” propues-
to por Adam Kuper (1988, 2003) que sostie-
ne que en la antropologia ha primado la per-
sistencia de un concepto ideal de “sociedad
primitiva”, homologado muchas veces con la
"sociedad indigena”.

El predominio de imagenes prototipicas
ha impedido ver aspectos diferentes al interior
de estas sociedades. La “ilusion” de esta idea,
inventada por la antropologia evolucionista,
ha caracterizado el estudio de estas socieda-
des desde una perspectiva simplista. El proto-
tipo se presenta en los estudios antropologicos
y en la construccion de teoria. Este discurso,
en el caso de los yaquis, se reproduce mitica
y simbolicamente, estos luchan por mantener
esa imagen, reproduciéndola en su discurso
étnico, apoyado por estudios antropologicos
que la sustentan®. Esta ilusion e invencion de
la sociedad Yaqui como esencialmente resis-
tente y autéonoma impide analizar su proble-
matica desde una perspectiva de una sociedad
compleja, tomando el concepto en el sentido
que lo presenta Eric Wolf (1979), inserta en
una trama de relaciones con la sociedad no
Yaqui, donde se presenta constantemente una
tension entre la idea de los yaquis y su prac-
tica concreta.

Perspectiva tedrica y metodoloégica

La politica social contemporanea se
analiza desde una perspectiva que conside-
ra la etnicidad como un proceso que puede
ayudar a dar cuenta de la interaccion entre
el Estado-nacion y un grupo étnico, en este
caso particular, entre el Estado mexicano y los
yaquis. Se utiliza el concepto de la etnicidad®
desde una perspectiva constructivista ya que
es suficientemente flexible y da cuenta del
proceso historico y relacional en que se cons-
truyen las diferencias, especialmente bajo un
contexto de dominacion, donde intervienen
diversas variables: culturales, sociales, eco-
nomicas y politicas. La vision constructivista

Los estudiosos de los yaquis destacan sus caracteristicas organizacionales como autonomas y resistentes en diferentes pe-

riodos historicos, como Alfonso Fabila (1940), Edward Spicer (1994), Alejandro Figueroa (1994). A partir de estos estudios,
probablemente, diversos autores nombran a los yaquis (al igual que al pueblo mapuche) como representativos de pueblos
resistentes, como Guillermo de la Peha (1986) y Enrique Florescano (2001).

(1997).

Los autores que aportan en esta concepcion de etnicidad: Giménez, G. (2000), Pérez-Ruiz, M. (2002) y Vermeulen y Govers
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de la etnicidad permite analizar otros ambitos
mas especificos como las identidades socia-
les, particularmente las identidades étnicas,
y como intervienen diversos elementos en su
construccion, especialmente a nivel de discur-
sos como es la identidad desde una perspec-
tiva primordialista e instrumentalista, lo cual
no es excluyente, sino que ayuda a compren-
der el fendmeno desde una 6ptica mas diversa
y dinamica.

Dentro de esta perspectiva el Estado se
considera una construccién que lleva detras
un proyecto politico y que se manifiesta en
lo local en forma fragmentaria y difusa, co-
brando relevancia las agencias y los agentes
y también los actores con los que interactua.
En este enfoque la politica social se analiza
como una manifestacion particular de un pro-
yecto ideologico, politico y economico mayor
que se concretiza en lo local, por medio de la
accion de los agentes y de la relacion directa
con los miembros de la sociedad a quien van
dirigidas’.

El tema de investigacion que se presen-
ta supone un analisis de procesos sociales y de
sujetos interactuando, desde una perspectiva
del presente y una mirada hacia el pasado. La
etnografia como método permiti6é abordar es-
tas tematicas a través de la perspectiva cuali-
tativa, ya que dispone de una forma de reco-
lectar e interpretar la informacion de forma
flexible y comprensiva, incorporando diversas
técnicas.

Se realizo una revision bibliografica y
un analisis de documentos del Fondo Docu-
mental del Instituto Nacional Indigenista en
Ciudad de México con el fin de conformar un
contexto general que permitiera ahondar en
las bases de la investigacion.

El trabajo de campo comprendio cuatro
meses en el pueblo de Pétam, pero también
fue necesario abordar de forma general los
otros pueblos yaquis, debido a que Potam for-
ma parte del “Sistema Politico Yaqui Regional”
que involucra a los 8 pueblos yaquis.

Metodologicamente, desde la llegada a
Potam, se intento participar en las actividades

politicas, las cuales contemplaban las asam-
bleas rutinarias los dias domingos y asambleas
generales donde participaban otros pueblos,
ya sea para discutir asuntos internos o recibir
visitas externas. Fue fundamental para el se-
guimiento de la actividad politica la asistencia
a estas asambleas debido a que se establecio
un contacto permanente con la actividad po-
litica y con sus participantes, principalmente
las personas con cargos politicos. También
se asistio a ceremonias religiosas del Dia de
Muertos, la Cuaresma y la Semana Santa, lo
que dio una dimension mayor a las actividades
al interior de los pueblos yaquis.

Se realizo observacion y participacion
directa en las actividades, también se conto
con material de hemeroteca y diversos docu-
mentos estatales y federales y cartas o comu-
nicados de las autoridades yaquis. Se reali-
zaron formalmente 30 entrevistas directas a
personas destacadas en el proceso politico,
junto con maltiples conversaciones informales
tanto en la vida cotidiana como en la practica
politica Yaqui y no Yaqui.

Uno de los aspectos importantes a se-
falar es que se decidi6 abordar la tematica de
estudio de una forma amplia que permitiera
dar cuenta de un proceso extremadamente
complejo, debido a que la profundidad en to-
dos los aspectos no era posible de realizar en
los meses de campo.

Respecto a la relacion con los yaquis,
con las autoridades, con los hombres y muje-
res, con y sin cargos, fue muy favorable, te-
niendo siempre una buena acogida tanto de la
familia que me recibioé en su casa y de mucha
gente que apoyd y presto su testimonio de la
década de estudio. La confianza en el desa-
rrollo de la investigacion de parte de lideres
yaquis también fue fundamental para lograr
sustentar las entrevistas con documentacién
generada por los propios yaquis y por entida-
des estatales y federales.

Durante el periodo de campo, una fac-
cion tenia un plantén en la carretera interna-
cional que llevaba 10 meses, unido a esto, el
estado de Sonora se encontraba en un periodo
electoral, lo cual marco la estancia con una

7 Para este analisis de toman los siguientes autores: Abrams, P. (1977), Corrigan y Sayer (1985) y Gupta, A. (1988).



fuerte efervescencia politica. Otro aspecto
que dificulto el trabajo es la situacion de ries-
go en el pueblo de Pétam, principalmente de-
bido a la pobreza y falta de trabajo. También
fueron dificultades el uso de la lengua Yaqui
tanto en las asambleas y reuniones como en
lo cotidiano, y la participacion en un espacio
politico, principalmente masculino.

Resultados y discusion

En México, a principios de los 80 y coin-
cidente con el cambio presidencial se cuestio-
na la politica indigenista (politica social hacia
indigenas) desde el organismo que debe apli-
carla: el Instituto Nacional Indigenista (INI).
Este intento de transformacion esta fuerte-
mente influido por las corrientes vinculadas al
etnodesarrollo expresadas en la “Declaracion
de San José sobre el Etnocidio y el Etnodesa-
rrollo” (Bonfil et al. 1982). Como idea de im-
plementar una nueva forma de desarrollo, el
INI sugiere realizar una experiencia de etno-
desarrollo inicial con los yaquis, debido entre
otras cosas a que habian tenido problemas con
la oficina local del INI.

Esta experiencia se llamé “Plan de
Desarrollo Integral para la Tribu Yaqui”
(PIDTY) que consistié en una primera etapa en
un diagnostico participativo y luego se desa-
rrollaria un plan de desarrollo con actividades
especificas. Estas ultimas, por diversas cir-
cunstancias, no se llevaron a cabo, solo hasta
su reformulacion dentro del sexenio presiden-
cial de Carlos Salinas de Gortari, coincidente
con las reformas econdmicas neoliberales im-
pulsadas por su gobierno. El Plan tuvo una du-
racion de 10 afos (1989-1999), fue formulado
y ejecutado por lideres y profesionales yaquis
y avalado por las autoridades tradicionales de
la Tribu Yaqui.

En términos generales el Plan consistia
en abarcar el desarrollo en forma integral en
diferentes areas: econdmica, social, educa-
cion, salud, cada una con su plan de accion,
en el cual tienen un rol protagdnico jovenes
profesionales yaquis (agronomos) y maes-
tros bilinglies. Sus objetivos eran: reactivar
las principales ramas de produccion (agrico-
la, pesca y ganaderia), diversificar el uso de
recursos naturales disponibles, incrementar
los indices de bienestar social y contribuir
al fortalecimiento de la identidad cultural.

El plan tenia grandes pretensiones como: lo-
grar autosuficiencia alimentaria, disponer de
excedentes para su comercializacion, ampliar
las oportunidades de empleo, recuperar la ca-
pacidad de compra de las familias, satisfacer
las necesidades de servicio de agua potable,
electrificacion, drenaje, vivienda, educacion,
salud y caminos.

Para ejecutar el Plan se cred un siste-
ma para traspasar los recursos directamente a
los profesionales yaquis desde el gobierno fe-
deral y estatal, apoyados por PRONASOL (Pro-
grama Nacional de Solidaridad), sin pasar por
instituciones intermedias debido a que el sis-
tema politico Yaqui y sus autoridades no cuen-
tan con un reconocimiento legal de parte del
Estado mexicano. Se cred un fideicomiso (o
fondo econdémico) apoyado por una estructura
organizacional compuesta mayoritariamente
por representantes y profesionales yaquis, los
cuales tuvieron a cargo disponer los recursos y
fueron responsables de su aplicacion por me-
dio de proyectos concretos.

El Plan contd con un equipo técnico
compuesto principalmente por jovenes yaquis
que ejecutan los diversos programas, supe-
rando las 60 personas, los cuales fueron co-
nocidos como los “paticys”. PATICY es la sigla
del “Programa de Asistencia Técnica Integral
de Comunidades Yaquis” que corresponde a la
parte visible y técnica del programa que se
aplicaba directamente en los pueblos yaquis.

El Plan de Desarrollo Integral fue una
experiencia Unica en México en términos de
su duracion, los recursos economicos dispues-
tos, su difusion a nivel nacional, la disposicion
federal y estatal para su implementacion y la
ejecucion y manejo de recursos por los pro-
pios beneficiarios indigenas. Sin embargo, se
puede decir que no tuvo los alcances espera-
dos, y aln mas, se agudizaron conflictos in-
ternos entre autoridades yaquis, profesionales
yaquis y yaquis en general. El desarrollo del
Plan estuvo marcado por alianzas politicas,
particularmente vinculadas al partido de go-
bierno federal y estatal, el Partido Revolucio-
nario Institucional-PRI.

Este Plan tuvo diversos impactos en los
pueblos yaquis y en el gobierno indigena. Du-
rante una década se canalizaron fuertes su-
mas de dinero, pero sus impactos econémicos
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fueron pocos: los yaquis se convirtieron en
rentistas de sus tierras, de las 25 mil ha irriga-
das con que cuenta su territorio, sobre el 90%
estan rentadas a personas externas (principal-
mente empresarios agricolas), la infraestruc-
tura de los pueblos mejord en algunos senti-
dos pero en general no cuentan con servicios
basicos como alcantarillado, agua potable y
alumbrado publico, las fuentes de trabajo tu-
vieron que buscarse fuera de los campos, hoy
un grupo importante de jovenes trabajan en
maquilas y campos agroindustriales.

En términos sociales, se agudizaron
diferencias socioecondémicas al interior de
los yaquis, entre los que tenian su fuente de
trabajo segura -que participaban como ejecu-
tores del Plan y sus allegados mas cercanos
que se beneficiaron mas directamente de los
programas- y el resto de la poblacion. Los
profesionales, asesores internos y externos,
adquirieron un poder creciente sobre las auto-
ridades tradicionales, también vinculandose a
organizaciones indigenas nacionales y partidos
politicos. Las demandas de apoyo en dinero de
los grupos dirigentes hacia el gobierno federal
y estatal, aumentaron. Los malos manejos de
dinero también fueron evidentes.

Respecto al impacto en el gobierno Ya-
qui, se cristalizé una division interna el afo
1994, creando duplicidad de autoridades en
tres pueblos yaquis. Esta division se conforma
a partir de la disidencia al Plan de las auto-
ridades de estos tres pueblos. Esto ocasiond
diversos enfrentamientos al interior de los
pueblos yaquis, incluyendo muertos, heridos,
incendio de casas, toma de lugares y oficinas
y cierre de calles.

El desarrollo del Plan y las multiples de-
mandas de los lideres yaquis ligadas especial-
mente a la ratificacion del decreto cardenista
de reconocimiento del territorio Yaqui lleva a
que en el afno 1997 se firme un convenio con el
Presidente de la Republica Ernesto Zedillo, de
restitucion del territorio Yaqui con una super-
ficie de 459 mil ha. Este convenio implicaba
la expropiacion de un sector del territorio de
2 688 ha, por lo cual los yaquis recibirian una
suma de dinero conformando el FIFONAFE (Fi-
deicomiso Fondo Nacional de Fomento Ejidal).

Sin embargo, hasta el afos 2003 no se habia
ejecutado ni utilizado el fideicomiso por las
mismas razones de diferencias de interpreta-
cion del decreto cardenista y agudizado por
los conflictos internos

En 1999, debido a estos conflictos, se
da por terminado el Plan de Desarrollo Inte-
gral, cerrandose el fondo econémico que los
respaldaba. En los afos siguientes se confor-
man dos alianzas politicas dentro del sistema
politico Yaqui: los llamados “paticys” y los
del Bahugo. Los primeros se componen de un
grupo de profesionales yaquis, vinculados al
Plan, y de autoridades tradicionales. Estos lo-
gran seguir trabajando a través de una nueva
instancia estatal llamada CEPRODE (Centro de
Promocion de Desarrollo), dependiente del go-
bierno del estado de Sonora. Mientras, el se-
gundo grupo también se integra por un grupo
de profesionales yaquis y autoridades, ambos
disidentes del Plan. Estos mantienen en el afo
2003 un planton permanente en la carretera
internacional (México-EE.UU.) que cruza el
territorio Yaqui en el sitio llamado el Bahugo.
Ambas alianzas tienen demandas similares, los
dos grupos negocian y ejecutan diversas me-
didas de presion con las diferentes instancias
federales y estatales (ver anexo).

En general, el gobierno Yaqui se carac-
teriza por la conformacion de una clase politi-
ca diferenciada de la comunidad politica: los
miembros de los pueblos yaquis®. Esta clase
politica esta dedicada exclusivamente a la ac-
tividad politica conformada por las autorida-
des tradicionales yaquis y sus seguidores mas
cercanos, hombres dedicados a acompanar y
a apoyar a las autoridades y con funciones de
vigilancia, y un grupo de "mujeres de apoyo”,
mientras el resto de la comunidad se mantie-
ne marginal y solo participa excepcionalmente
en las actividades politicas.

La clase politica Yaqui, liderada por jo-
venes profesionales, hace un uso instrumental
y primordialista de la imagen Yaqui en sus for-
mas de negociacion, distante de la comunidad
politica Yaqui e incapaz de ser efectiva en una
sociedad con sus caracteristicas actuales. El
gobierno Yaqui cumple un rol mas simbolico y
ritual, muy importante en la vida Yaqui, pero
ya incapaz de abordar otros ambitos como los

8
y Bailey (1972, 1980).

Se utilizan conceptos de antropologia politica para analizar el sistema politico basandose principalmente en Easton (1988)



politicos, sociales y econdmicos que afectan a
la comunidad en su conjunto.

Los conflictos internos actuales crean
condiciones para que esta clase politica nego-
cie con niveles del Estado e instancias externas
sin tener una real comunicacion con la gente
comun de los pueblos. Las decisiones politicas,
e incluso el conflicto politico, son de la clase
politica, mientras las familias logran adecuarse
a estas diferencias y hacer un uso instrumental
de ellas. Estos conflictos tienen diversas expli-
caciones, por un lado, originados por la propia
estructura interna de la sociedad Yaqui, agudi-
zada por su crecimiento y complejidad, y por
otro lado, un faccionalismo que se ha manifes-
tado en momentos de crisis, donde los profe-
sionales yaquis, sus lideres, han tenido una par-
ticipacion importante en este, unido también a
los impactos de las politicas estatales.

La relacion con agentes externos, par-
ticularmente a través de la implementacion
de la politica social, se ha vuelto una forma
de negociacion interminable donde la amena-
za Yaqui siempre esta presente. Se convierte
en un juego politico entre las clases politicas,
excluyendo a la poblacion. Las demandas se
incrementan pero también se mantienen en el
tiempo, pasan a ser una forma de conseguir
recursos, mientras las instancias estatales tie-
nen un papel importante con formas de con-
trol, apoyadas por lealtades con lideres yaquis
y por utilizar la division como una forma de
condicionar cualquier tipo de negociacion.
Con esta situacion, los resultados de las de-
mandas y de las presiones de los yaquis son
solo en un nivel intermedio y a corto plazo.

La clase politica Yaqui tiene un patrén
de comportamiento politico que se caracteriza
en negociar sin intermediarios, directamente
con el Presidente de la Republica o el gober-
nador del estado a través de visitas y cartas,
si sus demandas no son escuchadas en tiempos
razonables, realizan medidas de presion como
la toma de carreteras, detener el transito in-
ternacional, cierre de oficinas estatales y fe-
derales y de las llaves de un acueducto que
pasa al interior de su territorio. Estas medidas
son altamente efectivas, donde se conjugan
diversos aspectos como la imagen y amenaza
Yaqui, el pueblo resistente guerrero con alta
confrontacion, utilizada por los yaquis en for-

ma instrumentalista en la clase politica y tam-
bién permeada en la sociedad y las instancias
gubernamentales.

En el discurso de los lideres yaquis, el
gobierno estatal de origen priista se considera
como uno de los principales causantes de los
conflictos y division interna, como un mecanis-
mo de control politico. Esta afirmacion tiene
que matizarse debido a que los lideres yaquis
también utilizan esta relacion para adquirir
mas poder politico y econémico y formas de
control interno, estableciendo alianzas con
diversos partidos politicos.

Las explicaciones del fracaso del Plan
de Desarrollo Integral pueden ser diversas,
pero lo relevante de destacar es que la socie-
dad Yaqui, su sistema politico, se vio atrave-
sado por diferentes aspectos como afiliaciones
partidarias, intereses economicos, mal mane-
jo de recursos financieros, estratificaciones
socioeconomicas, debilidades en el sistema
politico, identidades étnicas y sociales flexi-
bles y discursos étnicos esencialistas.

Conclusion

El breve recorrido respecto a las inci-
dencias de la politica social entre 1989 y 2003
en el territorio Yaqui permite sefalar algunas
conclusiones que dan cuenta de los impactos
de la relacion entre lo local y lo global, entre
el gobierno indigena Yaqui y el sistema de go-
bierno mexicano.

Se puede decir que la practica politi-
ca yaqui actual, idealmente definida como
autonoma y de confrontacion con los agentes
externos, tiene muchas mas facetas y relacio-
nes con aspectos que se tienden a considerar
como “no yaquis”. Esto significa, que el limite
entre lo “tradicional” -lo propiamente Yaqui-
con lo no Yaqui es sumamente flexible, difuso
y variable y depende de los contextos especifi-
cos. El analisis de la politica social desarrolla-
da durante estos afos y su impacto al interior
de los pueblos yaquis, especificamente en el
gobierno Yaqui, da cuenta con claridad de las
multiples relaciones, interacciones entre los
yaquis y los no yaquis y entre diversos siste-
mas politicos y econdmicos que interactlan en
la region Yaqui.
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Sobre la utilidad del concepto de et-
nicidad se vio como un elemento importante
al describir la construcciéon de las fronteras
étnicas entre yaquis y el resto de la sociedad.
Las evidencias mostraron que estas fronteras,
a pesar de estar plagadas de un imaginario
como fuertemente constituidas, son mucho
mas flexibles debido a la alta convivencia y
a las dificultades de definir patrones genea-
logicos (tradicionales) de pertenencia, siendo
finalmente el criterio de las autoridades tradi-
cionales quienes definen la membresia al gru-
po. A pesar de esto, el mito de pueblo cerrado
perdura como una fuente de construccion de
identidad, principalmente en relacion al otro
no Yaqui y en las negociaciones con agentes
externos.

La realidad presente en los pueblos
yaquis muestra una sociedad compleja e in-
serta en la sociedad regional sonorense,
interactuando en diversos niveles, lo cual en
el analisis es necesario incorporar otros as-
pectos como las diferenciaciones en clases
sociales al interior de los pueblos y formas de
hacer politica inserta en las tramas regionales
y nacionales.

El poder y control politico del gobierno
Yaqui es restringido, opera en ciertos niveles,
mientras otros poderes mas estructurales tie-
nen mayor influencia. Estos poderes estructu-

rales se manifiestan en las relaciones que no
solo operan dentro de escenarios y campos,
sino que también las organizan y dirigen como
lo senala Wolf (2001), constituyendo los pode-
res econdémicos y politicos globales, que van
mas alla del territorio Yaqui, del estado de So-
nora y de México.

Se puede concluir que la politica social
como proyecto social y econdémico originado
dentro del marco de los Estados Nacionales
-Estado mexicano-, no se sustrae de politicas
globales, especificamente econdmicas y poli-
ticas, que a corto y largo plazo tienen efectos
directos a nivel local, donde no tiene impor-
tancia si son o no premeditadas o predecibles,
pero que en concreto se insertan violenta-
mente en un quehacer local con impactos pro-
fundos en las estructuras sociales, politicas y
econdémicas de los grupos sociales. En parti-
cular, en relacion a las poblaciones indigenas,
estas suelen ser de mayor envergadura debido
a que los procesos de desintegracion forzada,
desde el Estado, producto de persecuciones
politicas, presion sobre la tierra y recursos na-
turales y sus sistemas culturales, son de ma-
yor alcance. El Estado-naciéon como proyecto
ideologico, plasmado en grupos econdomicos
y politicos concretos, con alcances globales,
agudiza la relacion de dominacion y se mani-
fiesta con niveles dramaticos y probablemente
irreversibles en las poblaciones indigenas.
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Anexo: Division del sistema politico (1989-2003)

5 Pueblos: Los Paticys 6 Pueblos: Movimiento el Bahugo
Pueblos® Loma de Guamuchil (Cocorit) Toérim

Loma de Bacum (Bacum) Vicam Pueblo o Tradicional (Vicam)

Vicam Estacion (Vicam) Potam Tradicional (P6tam)

Potam Pinos (Potam) Rahum

Belem Tradicional (Belem) Huirivis

Belem Dual (Belem)
Origen y ano de Origen: 1989 con PIDTY y equipo | Origen: 1994 disidencia del PIDTY de

consolidacion de Paticy Vicam y Potam

Consolidacion: 2000 por Ceprode | Consolidacion: 2001 por movimiento
del Bahugo

Demandas Ejecutar el lindero cardenista - via | Ejecutar lindero cardenista -
Convenio Zedillo via revision Convenio Zedillo:
Uso del dinero de FIFONAFE cuestionamiento de 40 mil ha
Traspaso del Distrito de Riego Congelar uso de dinero FIFONAFE
Desarrollo por pueblo - via hasta aclarar asunto de lindero
CEPRODES Traspaso del Distrito de Riego
Autogestion de programas por Desarrollo Estratégico e Integral en la
profesionales yaquis Tribu Yaqui

Autogestion de programas por
profesionales yaquis

Tipo de acciones Negociacion con agentes federales | Negociacion con agentes estatales y
y estatales federales
Cuenta a nivel municipal con Cuenta a nivel municipal con
regidor étnico y un comisario coordinador de asuntos indigenas y un
Accion via CEPRODE, profesionistas | comisario
con sueldo estable Planton permanente y solicitud de
Toma de oficina de Comision dinero a automovilistas que apoya
Nacional del Agua financiamiento
Negociacion con candidatos Participacion en organizaciones
priistas (Partido Revolucionario indigenas nacionales: ANIPA
Institucional) Negociacion con candidatos
panistas(Partido de Accién Nacional)
Relacion con Solicitud de becas escolares Solicitud de apoyo para proyectos de
miembros de la Apoyo directo a familias y Fondos Regionales del INI
comunidad politica |actividades religiosas Apoyo directo a familias y actividades
Cartas para apoyo estatal en religiosas
diversas areas Cartas de apoyo estatal en diversas

Participacion de un sector de la areas

poblacion en algunas actividades | Participacion de un sector de la
politicas poblacion en algunas actividades
politicas

%  El conflicto interno entre autoridades y lideres a favor o en contra del PIDTY ocasion¢ la duplicidad de autoridades en tres

pueblos, lo cual creé alianzas entre las autoridades de los pueblos yaquis. Ninguna de las dos alianzas se compone de los
8 pueblos yaquis tradicionales.
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RESUMEN

El conflicto en que estd inmersa Mezcala por las amenazas a su tierra comunitaria es el marco de
una renovacion de la idea misma de comunidad y de los contenidos de la identidad étnica. Ante el derrumbe
del sistema posrevolucionario que dio cobijo a la territorialidad de Mezcala desde la legislacién agraria, las
nuevas propuestas asociadas a la idea de pueblos indigenas -en este caso el Pueblo Coca- estdn sirviendo
para renovar los derechos territoriales y de autogobierno, pero también los contenidos del ser indigena y
vivir en comunidad.

Palabras clave: Comunidad, etnicidad, globalizacién, pueblos indigenas.

ABSTRACT

The conflict in which it is embedded Mezcala about threats to their community land is part of
a renewal of the idea of community and content of ethnic identity. In face to the collapse of the post-
revolutionary, which sheltered the territoriality of Mezcala, the new proposals associated with the idea of
indigenous peoples-in this case Coca-Pueblo are helping to renew the land rights and self-government but
also the contents of being indigenous and community life.

Key words: Community, ethnicity, globalization, indigenous people.
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Introduccion

El tema de “la comunidad indigena” no
deja de estar presente en la agenda de inves-
tigacion antropoldgica. Durante muchos afos
fue el eje desde el que se entendio la socia-
bilidad y cultura indigenas y en lugares como
México fue la base de la accion publica (De
la Peha, 1998; Sanchez, 1999). Sin embargo,
llegado el final del siglo XX, las reflexiones
en torno a la globalizacion (Appadurai, 2001
[1992]; Garcia Canclini, 1989) y las mismas po-
liticas publicas neoliberales auguraron el final
de esta forma de sociabilidad entre los indi-
genas. Pero la cosa no ha sido tan facil. Desde
entonces, los mismos Pueblos Indigenas del
continente se han encargado de hacer de sus
espacios locales la base material e ideoldgica
de su lucha (ver Leyva et al., 2008; Génzalez
et al., en prensa), mucha veces idealizando-
la (Lisbona, 2005; Bastos, 2007), pero otras,
rearticulandola bajo formas nuevas (ver Bas-
tos, 2000; Besserer, 2002, Camus, 2007, por
ejemplo). Y los mismos pensadores han vuel-
to a acudir a esta idea para explicar lo que
ocurre entre los indigenas en la globalizacion
(Diaz Polanco, 2006).

En este articulo se quiere contribuir a
esa discusion a través del caso de Mezcala de
la Asuncion, un poblado mexicano situado en
la ribera norte del lago de Chapala, a escasos
75 kilometros de la ciudad de Guadalajara. En
los ultimos afos se ha enzarzado en una pugna
con el gobierno para defender la integridad de
sus tierras comunales. Cuando el estado patri-
monial ya no asegura la defensa del territorio,
los mezcalenses han echado mano de su histo-
ria y su identidad para sentirse Pueblo Coca y
desde ahi reconstruir tanto el pacto comuni-
tario como su razén de ser ante la nueva legi-
timidad. Esto que esta ocurriendo en Mezcala
puede ser un ejemplo de las dinamicas que se
estan desarrollando en muchas localidades de
México, cuando la idea de comunidad surgida
de las politicas agrarias posrevolucionarias no
sirve en el contexto creado por el giro neoli-
beral-multicultural marcado por los cambios
en los Articulos 4 y 27 constitucionales. Esa
forma histéricamente creada de comporta-
miento social que denominamos “comunidad”
se esta rearticulando, abriéndose la posibili-

dad de una forma especifica de enfrentarse y
adaptarse a la globalizacién que puede definir
el futuro de buena parte de México en este
siglo que recién comienza.

Al hablar de “la comunidad” se piensa
en un espacio social caracterizado por unos
comportamientos colectivos, corporados se-
gun Wolf (1957), pero en que también se dan
los “individualistas” supuestamente opuestos.
Esta corporatividad es producto de una forma
de entender las relaciones sociales que ha
surgido de una historia concreta -en este caso
de subordinacion étnica (Bastos, 2000)-. Por
ello, “la comunidad” no es un espacio idilico
de relaciones horizontales, sino el escenario
de conflictos, luchas y desigualdades (Zarate,
1996) que, eso si, se dan dentro del marco co-
munitario de entenderlas. No se trata de un
remanente de un pasado -glorioso o abyecto-,
sino que se va construyendo como producto
de su entorno y en estrecha relacion con él.
La cuestion no es tan facil como una “comuni-
dad” que sobrevive a los embates del Estado
(Dietz, 1999) ni como la reserva de fuerzas
contra la globalizacion neoliberal (Diaz Polan-
co; 2006). Como constructo historico, esa for-
ma de relaciones sociales que denominamos
“comunidad”, esta siendo transformada en
estos momentos: la globalizacion incide de tal
forma en estas instituciones y comportamien-
tos que podemos hablar de una forma comuni-
taria adaptada y producto del entorno global.

El reconocimiento como comunidad indigena

Mezcala obtuvo su reconocimiento
como “Comunidad Indigena” a través de la
Resolucion Presidencial firmada por el Presi-
dente Luis Echevarria en agosto de 1974, que
“reconoce y titula a favor del poblado Mezca-
la una superficie de tres mil seiscientas dos
hectdreas con veinte dreas”, a las que declara
“inalienables, imprescriptibles e inembarga-
bles” (Resolucion Presidencial, 1971), de las
que solo los originarios de Mezcala pueden ser
propietarios, y por las que no tienen que pagar
ningln tipo de contribucion al Municipio.

Culminaba asi un proceso iniciado casi
20 anos antes, cuando, segin la memoria lo-
cal, una serie de ancianos y autoridades lo-

2

De todas formas, Castillero (ibid.) no cuestiona el hecho de que la tierra mencionada fuera poseida por Mezcala al menos

desde el siglo XVI, como lo demuestran los multiples pleitos que hubo hasta el final de la Colonia.



cales empezaron los tramites de “reconoci-
miento” de las tierras de la comunidad, que
estaban sufriendo los embates de las locali-
dades vecinas y empezaban a sentir la presion
inmobiliaria desde la capital.

Esta Resolucidn no supuso la recupera-
cion como “restitucion” de unas tierras que
se hubieran perdido previamente, y tampoco
implico la “dotacidon” de nuevas tierras para
los mezcalenses en forma de ejido. Como dice
el texto, se trato “exclusivamente el de reco-
nocer y titular las tierras que la comunidad ha
venido poseyendo en forma continua, pacifica
y publica desde tiempo inmemorial” (ibid.).
Esta salvedad, que en el documento sirve para
salvaguardar las propiedades particulares que
hubiera dentro del territorio, para los mez-
calenses tenia otro significado: la autoridad
competente -en este caso el Departamento
de Asuntos Agrarios y Colonizacion- estaba
sancionando oficialmente un propiedad que
ya existia previamente, y ellos habia probado
fehacientemente:

“Los titulos presentados por los comune-
ros para acreditar la propiedad de sus te-
rrenos fueron declarados auténticos por la
Direccion General de Asuntos Juridicos del
Departamento de Asuntos Agrarios y Colo-
nizacion...” (ibid.)

Los “titulos” que en su momento pre-
sentaron los mezcalenses y a los que refiere la
Resolucion, es en realidad uno solo: el llama-
do “Titulo Primordial”, un documento supues-
tamente fechado en 1539 y firmado por el vi-
rrey Mendoza en que se reconoce que “... estos
Poblados son Antigos de Inmemorial tiempo y
moradores en este mismo suelo y angustura
del Agua, de la Laguna chapalica, y de una
Cierra, alta que esta al Norte”. Después de
la descripcion de las tierras y sus linderos se
otorgan en “donacién y Consenciéon de domi-
nio y derecho de estas Tierras, en perpetua
posesion y lejitima propiedad de los naturales
de este Pueblo, y de toda su generacién”. Por
ello, se insiste varias veces en que el docu-
mento es para que “...no sean despojados los
Indios, posean sus tierras”, dado que es una
“...espesial gracia y Mersed y Venta Real y Pu-

blica, para siempre jamas de aguas de tierras
cerros y montes...” (Titulo Primordial, 1899).

Varios de los detalles del documento
-nombres de personas y lugares, referencias
historicas- hacen dudar de la autenticidad de
la fecha de redaccion. Segun Castillero (2006),
posiblemente fue redactado en el siglo XVII a
tenor de las presiones que se sufrian por la po-
litica de composiciones de la Corona espaiiola,
como tantos otros en esa época (Florescano,
1999)2.

La sancion oficial a la validez del Titu-
lo aumenté mas ain su valor simbolico dentro
de la comunidad. A pesar de que nunca regre-
s0, sigue siendo el documento base en que
la comunidad de Mezcala cifra su propiedad
sobre el territorio. La Resolucion Presidencial
de 1971 solo corrobora algo que ya se poseia
“desde tiempo inmemorial”, renovando con el
Estado mexicano un pacto que ya se habia se-
llado con la Corona espanola.

El actual territorio de la Comunidad In-
digena de Mezcala esta compuesto por una es-
trecha franja cultivable a la orilla de la laguna
y un amplio macizo montanoso con escasa vo-
cacion agraria que rodea el pueblo’. Y por algo
mas: en el Acta del acto de “Reconocimiento y
Titulacion” de los bienes comunales realizado
el 17 de octubre de 1974, aparece un extra-
no acotamiento casi al final: “los comuneros
asistentes al presente acto manifestaron que
dentro de los titulos primordiales se encuen-
tra la Isla de Mezcala (Isla Indémita), terrenos
que han poseido desde época inmemorial, por
lo cual solicitan la pronta confirmacion de la
citada Isla”.

De la misma forma, al final del “Acta
de Deslinde y Amojonamiento Definitivo” que
se llevo a cabo el 4 de septiembre de 1997, se
puede leer:

“Se hace la aclaracion que la comunidad
tiene en posesion ademds de la superficie
que se deslinda la Isla de Mezcala que estd
ubicada como a 3,500 metros enfrente del
pueblo dentro del lago de Chapala”.

3

El territorio reconocido en la Resolucion Presidencial es menor al mencionado en el Titulo Primordial. Se perdieron las

tierras fértiles y planas ubicadas al norte de la cadena montafiosa que rodea el pueblo, y llegaban hasta el rio Santiago.
También se perdio el territorio adjudicado a Tlachichilco, que de Mezcala paso a depender del vecino San Juan Tecomatlan.
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Esta insistencia muestra el valor que
para los comuneros mezcalenses tiene la isla
situada frente al pueblo, conocida como Isla
de Mezcala o Isla del Presidio, que es conside-
rada -junto a la Isla Chica que hay a su costa-
do- como parte integrante de su territorio. En
el Titulo Primordial aparece con el nombre de
“Isla de Tlaltequepetque”, considerada parte
del territorio de Mezcala como ocurre con las
aguas del lago de Chapala. Y la verdad es que
no es cualquier parte del territorio: pese a su
condicion excéntrica, es estimada como “el
corazon de la comunidad™.

Y, sobre todo, en la Isla se desa-
rrolldé un episodio historico en el cual los
mezcalenses cifran su orgullo local y conside-
ran un momento mas de la defensa del terri-
torio. Se trata de la “defensa de la Isla”, ocu-
rrida en los momentos mas bajos de las luchas
por la independencia, cuando entre 1812 y
1816 unos mil “indios de Mezcala” y otras lo-
calidades cercanas, dirigidos por un cura mes-
tizo -Marcos Castellanos- y dos indios, uno del
vecino Tlachichilco -Encarnacion Rosas- y otro
del mero Mezcala -José Santana- resistieron el
cerco de las tropas realistas, que en los cua-
tro anos siguientes fueron incapaces de des-
alojarlos de la pequena isla y de impedir sus
continuos ataques a poblaciones riberefas. ELl
armisticio con que se saldo el cerco conllevd
la restitucion de propiedades, la reconstruc-
cion de edificios y la exencidn de tributos, por
lo que es la base de un profundo orgullo local:
*nunca nos vencieron”.

Este episodio ha sido objeto de estu-
dios historicos (Pérez Verdia, 1953; Archer,
1998; Ochoa, 1985, 2006; Castaneda, 2005) y
recreaciones noveladas (Aguirre, 1966; Nava-
rro, 1999), y mantiene cierta presencia en la
historia oficial regional y estatal. Pero para los
mezcalenses es fundamental: todos los anos,
el 25 de noviembre -fecha del armisticio- es
dia festivo y hay representaciones escolares
del episodio. De ese momento historico pro-
viene un orgullo fundamental: “nunca nos
vencieron”. Es decir, no se apropiaron de la
isla que era su territorio. Este orgullo se tras-
planta hasta las actuales circunstancias: y es
usada como reclamo identitario en momentos

de conflicto: “..tenemos que resistir como lo
hicieron nuestros antepasados” (Los coca de
Mezcala siguen vivos, 2006)

La insercién en el México posrevolucionario

La Titulacion de las tierras comunales
de Mezcala no se hizo entonces para recuperar
tierras perdidas o para lograr unas nuevas que
aliviaran la presion sobre las existentes; la
funcion de este acto legal fue la de proteger
con la legislacion e institucionalidad republi-
cana el territorio que la comunidad habia ve-
nido utilizando desde la Colonia como propio.
Pero este acto de proteccion hizo cambiar las
reglas internas de funcionamiento de la co-
munidad. Por lo que sabemos, hasta entonces
todos los adultos -varones, podemos suponer-
eran quienes elegian a las autoridades de la
Comunidad, encabezados por un Presidente
-como el que aparece firmando la copia del
Titulo de 1899-. Segln se desprende de los
testimonios de los ancianos, en las asambleas
anuales en que se elegian, se dirimian los
asuntos internos y se renovaban también los
Jueces de Barrio que se encargaban del orden
y obras puUblicas en los nueve barrios de Mez-
cala como representantes del Delegado -que
era propuesto por la comunidad-.

A partir de este reconocimiento oficial,
la tierra de la comunidad de Mezcala fue ma-
nejada por una nueva institucion, también de-
nominada “Comunidad Indigena de Mezcala”,
pero con una nueva estructura dictada por la
legislacion agraria nacional. Se basa la figura
de los "“comuneros” como propietarios colecti-
vos, que desde entonces se reunen periodica-
mente en una Asamblea y escogen anualmente
un Comisariado de Bienes Comunales dirigido
por un Presidente. Esto, que pasé en muchos
lugares de la RepUblica, no hubiera importado
si no hubiera sido porque solo algunos de los
mezcalenses pasaron a ser “comuneros” y con
ello "duenos legitimos” del territorio.

Asi es, cuando alrededor de 1960 se
hizo el Censo Basico, por razones diversas
-divisiones internas, presion de los caciques,
desconfianza a la novedad-, solo 406 mezca-
lenses -entre la mitad y un tercio de los que

4 Desde ella parte cada afio la procesion con la que se inicia las fiestas titulares del pueblo el 9 de agosto. Posiblemente, se
trata de una pervivencia y actualizacion de los ritos que se practicaban antes de la llegada de los espaoles en honor de
la diosa o "idolo” que en el Titulo Primordial aparece denominada Thonztil.



podrian haberlo hecho- se apuntaron en el
"Censo Basico”. Puede ser que nos encontre-
mos ante uno de los enfrentamientos locales
que fueron tan habituales en los procesos de
adjudicacion y reconocimiento de tierras (Ro-
seberry, 2004; Escalona, 2004; Baitenmann,
2007), que mientras algunos pensaron que el
reconocimiento era la mejor manera de ase-
gurar la tenencia comunal, otros pensaran
que era mejor seguir como se estaba, porque
pensaban que la iban a convertir en ejido y
con ello dividirla. Tal vez algunos pensaron
que era un buen momento para adjudicar ya
a cada uno y dejarse de lo comunal; o quiza
los caciques locales se dieron cuenta que esta
iniciativa restringiria su poder al instituciona-
lizar el control sobre la tierra. Cada una de
estas posibilidades tiene su base y no seria
extraio algun tipo de conflicto que dividiera
la comunidad en ese trance.

Pero lo que sabemos es que esta situa-
cion no afectd, como si ha ocurrido en otras
comunidades (Baitenmann, 2007), a la posi-
bilidad del uso de las tierras reconocidas. Si
bien legalmente solo unos cuantos figuraron
como los nuevos “propietarios” de las 3.600
hectareas, todos los mezcalenses las siguieron
usando como propias. La Comunidad regulé el
uso privado en el area de la ribera y casco ur-
bano a través de las “hijuelas” y el uso colec-
tivo en los cerros. En este sentido, las tierras
son “comunales” porque son de la comunidad,
no porque se utilicen comunitariamente; es
algo parecido a lo que en otros lugares llaman
“ejido comin” (Velasquez, 2004: 228): un uso
privado por parte de todas las personas origi-
narias y pertenecientes a la comunidad, que
no solo son los “comuneros”, sino todo aquel
que haya nacido en Mezcala.

Asi se mantuvo la Comunidad Indigena
y el uso de las tierras por sus habitantes y
se logré una autonomia de Poncitlan en este
terreno, pero desde entonces solo una parte
de los mezcalenses han sido responsables de
su gestion y defensa y de elegir a las autorida-
des agrarias. Este cambio de reglas coincidio
en el tiempo con la pérdida de control de la
comunidad sobre la figura del Delegado, que
fue dejando de ser designado internamente,
para pasar a ser competencia del Presiden-
te electo de Poncitlan. Con ello también los
Jueces de Barrio fueron perdiendo razén de

ser. Estas instituciones fueron entrando en la
orbita de las estructura del partido en el po-
der y sus diversos brazos, sobre todo campe-
sinos: no en balde el Representante de la Liga
de Comunidades Agrarias del Estado firma el
Acta de Reconocimiento y Titulacion de octu-
bre de 1974; y al menos desde 1982 la Casa
Comunal es un pequefo y deteriorado espacio
que contrasta con el tamano y ubicacion de la
Delegacion.

Con esto, como en muchos lugares,
las estructuras e instituciones comunitarias
de Mezcala se fueron adaptando y pasando a
formar parte de todo el entramado institucio-
nal creado alrededor del PRI para manejar el
poder. En concreto, las autoridades agrarias
entraron a formar parte de esas “instancias
paralelas” al poder municipal que se basaba
en la calidad de "sujeto colectivo de dere-
cho agrario” de ejidos y comunidades con una
autonomia que se manifestaba en el impues-
to predial (Baitenmann, 2001: 103-107). Esto
hizo que en su calidad ciudadana a través de
su insercién en ese circuito de relaciones de
poder, instituciones, favores, etc. -los caci-
cazgos regionales y estatales (Knight, 2001)-,
acaban creando unos deberes y unas obliga-
ciones que se desprenden del hecho de ser
“los hijos predilectos del régimen” (Warman,
1972). En una situacion en que la ciudadania
“formal”, como mexicanos, es bastante de-
ficitaria en cuanto a contenidos reales, este
“ser campesino” aportaba la posibilidad de
obtener acceso tanto a ciertos espacios de
decision y a satisfactores cotidianos como de
conseguir servicios para la comunidad (Bait-
nemann, 2007). Y en concreto, para mantener
la integridad del territorio comunitario de la
Unica forma posible.

Desde esta insercion en la “cultura de
Estado” (Roth et al., 2004: 192) agraria, el ser
"indigena” fue en Mezcala, como en muchos
otros lugares, una forma que tomo la ciuda-
dania agraria, una forma especial de ser cam-
pesino, que era equivalente a ser “comune-
ro” y se encontraba en el mismo nivel que ser
“ejidatario”. Para las autoridades mexicanas,
este término hacia relacién a una forma de
poseer la tierra y por tanto de relacionarse
con el Estado, la sociedad y el mercado desde
ese uso exclusivo del territorio.
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Y, al revés, el estar inserto en la logica
agraria incidié en la recreacion de la etnici-
dad, de los contenidos y formas del “ser indi-
gena”. Como dice Escalona (2004: 177), estas
“redes institucionales” modelan las formas
en que se vive y se reproduce la etnicidad, y
en el caso de Mezcala lo hacen de una forma
concreta: la de aquellas comunidades que no
fueron consideradas “indigenas” en términos
étnicos. En Mezcala hace mucho tiempo que
dejo de hablarse el nahua, y al no contar con
este u otros rasgos culturales que la “definan”
o caractericen, como muchas otras comunida-
des en el pais no han sido consideradas étni-
camente diferenciadas y por tanto no fueron
ni son sujetos de las politicas indigenistas del
Instituto Nacional Indigenista -INI- o ahora la
Comision Nacional para el Desarrollo de los
Pueblos Indigenas -CDI-. En este sentido, para
el Estado mexicano, no son “indigenas”, suje-
tos culturalmente diferenciados y socialmente
"marginados” y por tanto no entraron en las
redes institucionales que se definian desde
una “ciudadania étnica” menos desarrollada
que la "agraria” pero también con sus propios
satisfactores®. Mezcala es un ejemplo de lo
que Lameiras decia al referirse a “la persis-
tencia multiforme de los grupos indigenas en
una region que nunca habia sido tocada por
la politica indigenista” (citado en De la Pefa,
2008: 57).

Pero los mezcalenses no distinguen, y
si se consideran indigenas. Su identidad local
se basa en una relacion privilegiada con el te-
rritorio y la historia (Castillero, 2006; Moreno,
2008) un “estar aqui desde siempre” (Bastos,
2010). Y se consideran indigenas como una
consecuencia de esta relacion con el territo-
rio -"ya estdbamos cuando llegaron los espa-
noles”-, y la propiedad comunal actual es la
muestra mas evidente de su calidad étnica.
Por su aparicion ubicua el episodio de la de-
fensa de la Isla, el término “indio” contiene
una importante carga de orgullo, que se vin-
cula con “los antepasados”, pero no excluye la
conciencia de una relacion de subordinacion y

exclusion, que se explicita en una relacion con
Poncitlan que responde muy bien a la idea del
“proceso dominical” (Aguirre Beltran, 1991), y
renovada en los momentos en que sus vecinos
les recuerdan que son “indios” de formas di-
ferentes. Esta identidad apenas tiene un refe-
rente regional con el que se identifique con un
grupo concreto (Muioz, 2009)¢. Mas bien, por
estar asociada a esta tierra otorgada -primero
por el rey y después por el Presidente- se vive
dentro de un genérico “indios mexicanos” que
es una forma de insertarse en la nacion (War-
man, 2003a). Los simbolos de la revolucion
agraria -Zapata, Cardenas- son los que pue-
blan el espacio y los documentos de la Casa
Comunal.

Estamos entonces ante un tipo de vi-
vencia de la etnicidad que no se basa tanto
en la diferencia cultural como en la continui-
dad histédrica y la tenencia de la tierra, y en
la que no ha incidido apenas el indigenismo
como sus programas “culturales”. Es similar a
la reportada en las comunidades nahuas del
sur de Jalisco (Lameiras, 1990; De la Pena,
2006; Lucio et al., 2008), y también las del
Ajusco, en el Distrito Federal (Medina, 2005
y coord. 2007; Sanchez y Martinez, 2008). En
estas ultimas, Medina plantea tres pilares ins-
titucionales para la recreacion étnica, cuya
situacion en Mezcala muestra su raigambre en
este tipo de colectividades, pero también la
situacion actual. La primera es la institucio-
nalidad administrativa, que dejoé de estar en
manos de la comunidad desde que el Delegado
es elegido por el Presidente Municipal de Pon-
citlan, normalmente entre los cuadros locales
de su partido.

La segunda, la institucionalidad religio-
sa muestra una situacion interesante. Por un
lado, no existe una “carrera” ni un entramado
institucional que recuerde de alguna manera
al “sistema de cargos” del Ajusco, por ejem-
plo (Medina, 2005), ni ejerza visiblemente
como esa “tercera pata” de la comunidad.
Pero al mismo tiempo, las actividades religio-
sas y festivas han creado una red de una densi-
dad de una profundidad y una vitalidad impre-

5 Evidentemente aca estoy usando el término “ciudadania étnica” sin los contenidos que le han otorgado diversos estudiosos
(ver Leyva,2007). Me estoy refiriendo a la forma en que el Estado les interpela por el hecho de ser indigenas, las redes e
instituciones a través de los que lo hace y los derechos y obligaciones que ello conlleva.

5 En Mezcala solo se considera a los habitantes del vecino pueblo de San Pedro Itzican como “indigenas”, pero apenas les

incluyen en sus planteamientos identitarios.



sionantes a través de un apretado calendario
-Moreno 2008, identifica 24 fiestas en el afo-
en que los y las mezcalenses participan en los
festejos “de barrio” y los de ambito local, a
través de “representaciones” como la “Judea
en Vivo” o las "Pastorelas”, los numerosos
grupos de diferentes tipos de danzas -tlahua-
liles, huehuenches, de conquista, pacaqueros,
viejitos- que congregan generaciones y orige-
nes diversos en momentos como las Cruces del
3 de Mayo y el dia de Guadalupe o los “cargos”
que vinculan a compadres, amigos vecinos y
familiares alrededor de los gastos festivos.
Podemos hablar de un entramado social que
muestra y en el que se recrea una identidad
"danzante” (Lameiras, 1990) y un sentido de
pertenencia evidentes, pero sin un asidero or-
ganizativo claro.

En este contexto, la institucionalidad
agraria ha sido la depositaria de la “titulari-
dad” de la comunidad: los comuneros han sido
los encargados de la interlocucion con el Esta-
do, de la que ha dependido buen parte de la
calidad de indigenas. Ha conseguido cumplir
su papel de “los guardianes del territorio” en
medio de un entramado politico cambiante y
una pérdida progresiva de membresia. Pero
los comuneros fueron envejeciendo y no nhom-
braron herederos, pues pensaban que los jove-
nes iban a acabar vendiendo las tierras.

Mezcala ante el Estado neoliberal y la globa-
lizacion

Con el cambio de siglo, fueron llegando
a Mezcala los efectos de las transformaciones
que venian gestandose en el mundo y en el
Estado mexicano en los ultimos tiempos. En
las Ultimas décadas, la poblacion y el territo-
rio de Mezcala han ido entrando en las dina-
micas de la globalizacion a través de formas
muy variadas. Por un lado, los mezcalenses
fueron saliendo a Estados Unidos como tantos
otros lugares del occidente de México a par-
tir del Programa Bracero en los afios cuarenta
del siglo XX y desde entonces no han parado.
Las huellas de “El Norte” estan presentes en
todas partes, mas alla de la dependencia de
las remesas: las obras del Club Mezcala; la
presencia de “los Hermanos Ausentes” en la

Feria Titular en agosto; los jovenes con la in-
dumentaria popular latina organizados en gan-
gas. Esta relacion con los Estados Unidos es la
muestra mas evidente del proceso de disper-
sion poblacional que se ha dado en Mezcala,
que llega a ciudades de la frontera norte, pero
sobre todo a Guadalajara y todo el corredor
de El Salto.

La cercania con Guadalajara promueve
otro proceso que tiene que ver con la relati-
vizacioén de las fronteras entre lo urbano y lo
rural (Arias, 2009), que se aprecia en procesos
como la combinacion residencial entre el pue-
blo y el area metropolitana, el complemento
de la actividad agricola con los empleos ur-
banos, la dedicacion de parte del suelo a ac-
tividades periurbanas, el empleo de jovenes
mezcalenses en las maquilas de Guadalajara,
etc. La dinamica de urbanizaciéon de locali-
dades rurales periféricas afecta a Mezcala de
forma especial, pues se combina con la pre-
sion del capital inmobiliario de la ribera de
Chapala, que ya no ha dejado practicamente
espacio en la zona noroccidental’. A través de
esta presion, los mezcalenses se vinculan al
turismo, que empieza a estar presente en el
paisaje cotidiano del pueblo a través de al-
gunos negocios, los paseos a la Isla, y los car-
teles cada vez mas presentes de propaganda
institucional.

Y sobre todo, esta presente en combi-
nacion con una nueva ola de presion sobre el
territorio comunitario, con fines inmobiliarios,
que se inauguro en 1999 con la "invasion” por
Guillermo Ibarra, un empresario tapatio del
Cerro del Pandillo, donde bajo excusa de un
programa de reforestacion y usando un “pres-
tanombres” local construyé una mansion en
pleno territorio comunitario. Casi al mismo
tiempo en que la comunidad reaccionaba y
emprendia un juicio agrario contra el invasor,
en 2002 se inauguraba la carretera que unia la
comunidad con Chapala y habia sido posterga-
da por mas de 50 afos. En vez de seguir el ca-
mino de terraceria existente, se abrido a media
altura del cerro, para lograr una “carretera
panoramica” con vista al lago. En 2005 “llego
PROCEDE”, como recuerdan los comuneros, y
en Asamblea se decidid que no se aceptaria

7 En el area entre los poblados de Chapala y Jocotepec, sobre todo alrededor de Ajijic, se ha instalado desde mediados del
siglo XX una importante colonia de jubilados norteamericanos, llegando a saturar totalmente el espacio disponible.
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firmar la desincorporacion de las tierras®. Pese
a ello, el Plan de Ordenamiento Territorial
para Mezcala que prepard la Presidencia de
Poncitlan si incluia partes del territorio dedi-
cadas a "zonas turistico-hoteleras de densidad
media” y otras con el eufemismo de “zonas
habitacionales de densidad media” (Gobierno
Municipal de Poncitlan, 2006.

Ante esto, se fue generando una sen-
sacion de acoso entre los comuneros y demas
mezcalenses, que se puede resumir en una de
las frases mas escuchadas: “No queremos aca-
bar como los de Ajijic, sin tierras y trabajan-
do para los extranjeros y tapatios” , y que se
materializé en respuestas colectivas concre-
tas, como la que cuenta un comunero:

“... en los afnos de 1990, estaban circulan-
do varias hectdreas en la parte de El Co-
mal. El [Presidente] de Bienes Comunales,
los comuneros y poblacion en general de
Mezcala, nomds nos fuimos todos a cortar
los alambres con los que habian cercado
nuestras tierras. Querian fraccionar El Co-
mal,... fueron varios dias los que se fue
para limpiar todo. Ya nomds les dejamos
todos sus alambres y postes, pa’ que no
digan que estdbamos robando”.

Todos estos hechos parecen mostrar
el destino asignado por las diferentes esfe-
ras de Gobierno a esta localidad como parte
de la ribera de Chapala y bajo los efectos
de los cambios en los articulos 4 y 27 cons-
titucionales. Mezcala ha dejado de ser para
el Estado una comunidad campesina y se va
convirtiendo en un espacio que debe insertar-
se a la economia del turismo que domina la
region, como proveedora de servicios y espa-
cio de construccion. El desmontaje del Estado
corporativo agrarista abre nuevas “oportuni-
dades” de insercion economica para las co-
munidades antes agrarias, una nueva relacion
que se buscd cristalizar a través del PROCEDE.
Se pretendia que ya no fueran un sector bajo
especial proteccion del aparato estatal, sino
unos ciudadanos que se insertaran al mercado
como propietarios de unas tierras que pueden

ser mejor trabajadas por otros, que a su vez
empujarian a una insercion mas competitiva
de México en la economia global (Zendejas y
De Vries, eds., 1995; Warman, 2003b). A partir
de ese momento se han ido desmontando las
estructuras del Estado posrevolucionario. En
Mezcala, este desmontaje ha ido de la mano
de las politicas estatales y municipales para
promocionar las actividades turisticas e inmo-
biliarias, que han provocado la reaccion de los
mezcalenses organizados.

El evento que mas claramente ha mos-
trado esta intencion de convertir a Mezcala en
un destino turistico abierto al mercado inmo-
biliario, ha sido la restauracion de los edificios
de la Isla, que se iniciaron en 2006 a raiz del
Bicentenario de la indepedencia que entonces
se acercaba. Tras unos estudios arqueologicos
e historicos -que parecieron ser insuficientes-
en 2007 empezaron las obras fisicas llevadas
por un equipo en que el INAH avalaba y daba
el soporte técnico, la Secretaria de Cultura
aportaba el financiamiento y la Presidencia
Municipal de Poncitlan ejecutaba la obra.
A partir de ese momento, las obras han ido
avanzando a golpe de presupuesto y tempora-
das secas, pero con la oposicion creciente de
unos comuneros renovados y activos.

Desde que empez6 este proceso, la
Asamblea de Comuneros se quejé de que las
instancias de los tres niveles de gobierno no le
estaban teniendo en cuenta como autoridades
responsables de una tierra que de propiedad
comunal. Denunciaban la forma en que se es-
taban llevando a cabo las obras, que demos-
traba poco respeto por la historia de los insur-
gentes de Mezcala y por la cantidad y calidad
de los restos que pudieran haber en un lugar
como la Isla. Asi, el hecho de que se recons-
truyera el presidio edificado después de la
defensa, muestra claramente para los comu-
neros como el objetivo de toda la obra no es
exaltar aquel episodio historico en el contex-
to del Bicentenario, sino activar una atraccion
turistica que refuerce el papel de Mezcala en
la zona. Y ante esto, los comuneros denuncian
que ese modelo de turismo que se les quiere

El Programa de Certificacion de Derechos Ejidales y Titulacion de Solares Urbanos, PROCEDE, surgié de los cambios en el

Articulo 27 constitucional. Busca regularizar la tenencia de tierras ejidalesy comunales y, sobre todo, permite su posterior
demembramiento (Zendejas y De Vries, 1998). En este momento Mezcala es la Unica comunidad agraria de la ribera de
Chapala y el municipio de Poncitlan que no entré al PROCEDE. Vecinos como San Juan Tecomatlan, Tlachichilco o San Pedro
Itzican si lo hicieron, y normalmente al principio del proceso, en los 90.



imponer, en el que de nuevo se repite la in-
sercion que, como pueblos indigenas, les han
obligado durante siglos.

La recreacion comunitaria como Pueblo Coca

Este enfrentamiento se ha dado en for-
ma paralela y ha reforzado todo un proceso
de renovacion interna que se ha dado en la
comunidad indigena de Mezcala y que se pue-
den entender como el proceso de recreacion y
adaptacion de la légica comunitaria al contex-
to que podriamos definir como global neolibe-
ral multicultural.

Cuando los fenomenos descritos se
fueron mostrando como amenazas evidentes
a la integridad territorial que habia sido la
razon de ser del Comisariado, los comuneros
empezaron a ver la necesidad de renovarse
institucional y generacionalmente. Para ello,
se aliaron con un grupo de jovenes mezcal-
enses que desde inicios de siglo venian traba-
jando como “Colectivo Mezcala” en las redes
zapatistas de Guadalajara, alrededor de todo
lo que supuso la "6 Declaracion de la Selva
Lacandona” y mas tarde “La Otra Campana”.
Desde estos espacios y basandose en la evi-
dencia etnohistédrica (Baus, 1982), en este Co-
lectivo se desarrolld la propuesta de Mezcala
como una comunidad perteneciente al “Pue-
blo Coca” (Moreno, 2008; Moreno, Jacobo y
Godoy, 2006). Cuando se planted en Jalisco la
aprobacion de una Ley Indigena Estatal que
sirviera de soporte a la Ley planteada por Fox
en 2001 (Hernandez, Paz y Sierra, 2004), Mez-
cala no fue considerada como “pueblo indige-
na” de Jalisco. Esto reforzé la alianza con los
sectores de oposicion que alrededor del CNI se
habian negado a dar por buena esta ley®.

“Es paraddjico que la propuesta estatal de
ley indigena de Jalisco niegue a los coca
de Mezcala como pueblo indigena por “no
cumplir” los “requisitos” que el actual go-
bierno pretende imponer para certificar-
los, cuando que el mismo gobierno es el
culpable de su erosién cultural. Su no re-
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conocimiento es otro ataque a los pueblos.
(Los coca de Mezcala siguen vivos, 2006)

De hecho, tras el paso de la caravana
de “La Otra Campafa” por el cercano munici-
pio de El Salto y la participacion en activida-
des del Congreso Nacional Indigena -CNI-, el
Colectivo logro que se realizara en Mezcala en
noviembre de 2006 el “Foro Nacional de De-
fensa de la Madre Tierra y la Autonomia Indi-
gena”, que convoco a representantes de gru-
pos variados y cont6 con la presencia de dos
comandantes del EZLN expresamente llegadas
de Chiapas. Fue el Comisariado el que, como
miembro del CNI, organizd la actividad. Con
ello se reforzé la vinculacion con los jovenes
del Colectivo, y les sirvio para conocer comu-
nidades que, en situaciones similares, habian
procedido a una transformacion.

Asi empezd el proceso de renovacion
interna de la Comunidad, que movilizé a mas
de 200 personas semanalmente durante un
par de afos, y se ralentizd con el cambio de
autoridades comunitarias de agosto de 2008,
cuando entr6 en una fase de conflicto interno
y externo de la que apenas se sale a finales
de 2009. Los ejes de este proceso han sido las
actividades de ampliacion de la base social,
la redaccion de un Estatuto Comunitario y la
renovacion de la defensa del territorio desde
nuevos foros y espacios'®.

Cuando empezé esta dinamica, solo
quedaban ochenta comuneros vivos, de los
que la mitad hacia mucho que no residian en
el pueblo. Como consecuencia, unos cuarenta
comuneros acudian regularmente a las asam-
bleas y actividades del Comisariado. Esto no
solo implicaba una merma en la representati-
vidad, sino una seria dificultad para la capaci-
dad de un trabajo que, sin embargo, llevaban
con entereza. Por ello, tras la reunion del Foro
de Defensa de la Tierra, la misma Comunidad
busco cubrir la brecha generacional abierta y
aprovechar para ampliar la pertenencia mas
alla de sus miembros originales y sucesores,
para subsanar la situacion creada con el Cen-
so Basico. La renovacion del Censo se hizo a

Siguiendo la logica del periodo indigenista, los “pueblos indigenas” de Jalisco son, segln la Ley Indigena, el Pueblo Wixa-

ritari y el Pueblo Nahua, ademas de los miembros de migrantes de las ciudades (Ley sobre los Derechos y el Desarrollo de
los Pueblos y las Comunidades Indigenas del Estado de Jalisco”, 2006).

Tribunal Agrario, posteriormente.

El Estatuto se trabajo durante 2007 y 2008, y finalmente fue aprobado por la Asamblea en junio de 2009 y ratificado por el
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través de “juicios de herencia”, por los que
se buscaba recuperar a los descendientes de
406 censados originarios. Al mismo tiempo,
se abrid un proceso de "ampliacion” a gente
que quisiera pertenecer a la Comunidad. Aun-
que las dificultades legales no han permitido
aun completar estos procesos, desde 2007,
los “nuevos comuneros” son un grupo de unas
cien personas que realizan diversas activida-
des en la Comunidad y una parte acude regu-
larmente a las Asambleas, aunque no tengan
aun derecho a voto.

Esto implica algo mas que un relevo ge-
neracional, pues los hombres y mujeres que se
han sumado de hecho ya a las actividades de
la Comunidad suponen una ampliacion impor-
tante de la gama de ocupaciones y activida-
des, que superan con mucha la concepcion de
la comunidad solo como “agraria”. Algunos de
los jovenes estudiantes y profesionistas, los
albaniles, obreros y técnicos diversos, los mi-
grantes y lancheros mantienen una actividad
campesina al cultivar chayote u otros produc-
tos, pero no viven de eso, y han ampliado con
ello los temas de preocupacion de la Asam-
blea. Lo mismo ocurre con las opciones ideold-
gicas. Si en el pasado la pertenecia al partido
oficial era la Unica forma de participacion po-
litica, en la actualidad, los miembros de la Co-
munidad responden a la variedad de partidos y
opciones presentes en Jalisco -desde el PAN al
zapatismo, pasando por el PRI, PVEM o PRD-,
que ha sido resuelta con el acuerdo de dejarla
fuera de las actividades de la Comunidad'!.

Esta ampliacion generacional, ademas
de ser habitual en diversos momentos en las
comunidades agrarias del pais (Dietz, 1999,
Martin, 2002; Bofill, 2002; Gil, 2006; Garibay,
2002;), es un primer paso hacia una nueva
comprension de la idea de la Comunidad, que
de lo agrario -formada por los propietarios de
la tierra- lleva a lo indigena, todos los inte-
grantes del nucleo historico que es Mezcala.
La transicion es lenta -la mayoria de los “nue-
vos comuneros” pertenece a familias de co-
muneros censados- porque la dependencia de
la legitimidad agraria y los sentidos de perte-

nencia que otorga son fuertes, pero incluso en
el Estatuto aparece ya esta concepcion:

ARTICULO 13.- La Asamblea General se in-
tegra para efectos agrarios con la parti-
cipacion de todos los comuneros en pleno
goce y ejercicio de sus derechos, y para
las demds cuestiones en general por aque-
llos originarios legitimos de la Comunidad
Indigena de Mezcala, que respeten los
principios de este estatuto”. (Estatuto...,
2008: 8).

Incluso, de una forma adn timida, se
hace frente al hecho de la dispersion espa-
cial de la comunidad mezcalteca. No estamos
frente a una renovacion institucional que per-
mita hablar de una “comunidad transnacio-
nal” (Besserer, 2002; Gil, 2006), y de hecho el
texto es aun conservador en cuanto a la defini-
cion de los sujetos a la “ciudadania comunita-
ria”, como aquellos nacidos en el territorio de
Mezcala. Pero se reconoce institucionalmente
al Club Mezcala y la dificultad de cumplir los
requisitos por la residencia fuera del pueblo.

Este nuevo Estatuto es la columna ver-
tebral de la reconstitucion comunitaria al-
rededor de la Asamblea de Comuneros, pues
pretende superar lo agrario para convertirse
en la "constitucion” que rija la ciudadania co-
munitaria de los mezcalenses como parte de
un Pueblo Indigena, un “Pueblo Coca de Mez-
cala” que renueva su "“Gobierno Tradicional”
para mantener su autonomia. Este Estatuto
es quizd la mejor muestra de la nueva pro-
puesta de comunidad que ya no se entiende
como una instancia agraria de unos “indige-
nas mexicanos”, sino como parte de un Pue-
blo Indigena con derechos histéricos sobre el
territorio. Ante la negativa de reconocimiento
oficial y con la insercion en las redes zapatis-
tas, se refuerzan las argumentaciones sobre su
uso ancestral -tan presente en la logica local
mezcalteca- que conllevan a un ejercicio del
autogobierno y la busqueda de la autonomia
de Pueblo originario. Asi, el Estatuto recla-
ma su legitimidad del Titulo Primordial, de
la Constitucion y las leyes agrarias mexicanas

Es cierto que, a diferencia de lo que es normal en esta comunidades agrarias (Munoz, 2009, por ejemplo), en las Asambleas

de Mezcala se junta gente que fuera realiza actividades partidistas -como se vio claramente en la campana electoral de
mediados de 2009- pero que en su interior no lo manifiesta y trabaja conjuntamente; y que las divisiones internas que
pueda haber entre comuneros -o con otros sectores locales- no corresponden con las de los partidos.



-que los neozapatistas reivindican como parte
de la herencia revolucionaria- y del Convenio
169 de la OIT, que les permite la calidad de
pueblo y del que se destaca el derecho al usos
del territorio.

Esta renovacion de las bases ideologi-
cas de la comunidad se manifiesta en la formu-
lacion de la idea de un “Gobierno Tradicional
de la Comunidad” cuyo nlcleo son las insti-
tuciones agrarias -Asamblea General de Co-
muneros, Comisariado de Bienes Comunales,
Consejo de Vigilancia- pero que incluye otras
instancias comunitarias existentes -Jueces de
Barrio y Delegado Municipal- y otras nuevas
-Consejo de Primeros Comuneros, Comision de
Seguridad Comunal, Capitania de Puerto de la
Comunidad de Mezcala y Comision de trans-
parencia y presentacion. Segun el Estatuto,
son aquellos “organos y autoridades” que “de
acuerdo a los usos y costumbre propios inte-
gran el Gobierno Tradicional de la Comunidad”
(Estatuto, 2008: 7).

Asi, a partir de las estructuras vigen-
tes, se busca ampliar las bases de representa-
cion y gobierno desde una nueva legitimidad
indigena basada en el “gobierno tradicional”
y los "usos y costumbres”. Suponen nuevas
formas de entender y nombrar la realidad co-
munal y su existencia es la que da derecho
al autogobierno y capacidad de decision sobre
su territorio -y la Isla en concreto- segun las
nuevas formas de entender los derechos de los
pueblos indigenas.

Este Estatuto surge en un contexto
concreto de defensa de la integridad territo-
rial ante los embates que sufre. Por eso no
ha de extranar que bastantes de sus articulos
se dediquen a la defensa de esta integridad
por diversas vias -incluso la expulsion de los

“prestanombres”- y que, en ella, la Isla ocupe
un lugar importante™. Y, de hecho, bastante
del proceso de renovacion comunitaria ha gi-
rado alrededor de las actividades ligadas con
la defensa del territorio, que ha mantenido el
espiritu de lucha entre los comuneros -censa-
dos y nuevos-, ha supuesto una dinamica de
renovacion de la pertenencia comunitaria y
ha sido expuesto en foros y actividades. Los
enfrentamientos con el INAH, la Secretaria de
Cultura y la Municipalidad de Poncitlan son
los que han sido mas conocidos y han gene-
rado mas dinamicas internas y externas. Ante
esta nueva amenaza al territorio, se reforzo
el papel del Comisariado de Bienes Comuna-
les, como nucleo desde el que se ha venido
haciendo una oposicion a unas obras que se
convirtieron en una cuestion politica de alcan-
ce estatal y federal de mano de las diferentes
redes con las que se relaciona el Colectivo y
ahora la Comunidad: no solo el CNI, sino los
Afectados Ambientales, los colectivos anarko-
punks, los espacios académicos. En estos es-
pacios y en las actividades locales, el discurso
como Pueblo Indigena se utiliza para reforzar
los argumentos historicos sobre los que esta
construida la identidad mezcalense (Bastos,
2010), que toma asi una nueva dimension mas
alla de lo local y en que empiezan a aparecer
elementos relacionados con “la cultura”’.

“La comunidad de Mezcala, en la ribera
del lago de Chapala, es un bastion de re-
sistencia indigena que tuvo su momento
cumbre en lucha por la independencia de
México al defender su isla contra el Ejér-
cito Realista” (Los coca de Mezcala siguen
vivos, 2006).

“Por qué lucharon los insurgentes? Lucha-
ron por el respeto a nuestras tierras, go-
bierno y cultura, buscaban la libertad para

2 ARTICULO 148.- Las tierras de la Comunidad gozan de la proteccion especial que les otorgan la Constituciéon Mexi-
cana y el Convenio Ciento Sesenta y Nueve de la Organizacion Internacional del Trabajo “Sobre pueblos indigenas y
tribales en paises independientes” asi como la Ley Agraria. ...No podran existir enajenaciones, fideicomisos, con-
cesiones, embargos, despojos, etc. dentro del territorio de la comunidad” (ibid.: 36). ARTICULO 161.- Cualquier per-
sona ajena a la comunidad que pretenda poseer terrenos de la comunidad se le reconocera como invasor” (ibid.: 39).
ARTICULO 183.- La isla, por su importancia, pues es el corazon del territorio de nuestra comunidad, seguira siendo custo-
diada por la misma comunidad, por lo que nadie puede crear posesiones” (ibid.: 43).

3 La historia suele ser un elemento importante de justificacion de las demandas y discursos, y mas en espacios indigenas;
dando lugar a la construccion de versiones enfrentadas e incluso contradictorias (Velasquez, 2004; Gomez Carpinteiro,
2004), pero en Mezcala juega un papel importante en la identidad local -posiblemente ante la ausencia de otros elementos
distintivos- (Bastos, 2010) y ademas es una base importante de una memoria local que da mucha importancia a las fuentes
escritas (Oscar Muiioz, 2009 “Informe-ensayo de la comunidad indigena de Mezcala. Lectura del manejo de la Historia que

hacen sus habitantes”).
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el pueblo” (El Pueblo Coca de Mezcala.
Una Historia de Lucha, 2008).

“Nuestra historia, nuestros abuelos nos
han ensefiado a defender lo nuestro, asi
que de la misma manera que ellos empe-
zaron a anunciar su gran proyecto de tu-
rismo para el rico sobre el pobre, sobre
nuestro pueblo y su historia, nosotros pre-
sentamos el sentir de nuestra comunidad”
(Declaratoria de Mezcala, 2008).

Mas alla del discurso, la lucha por la in-
tegridad del territorio comunitario llevé a los
comuneros -censados y nuevos- a enfrentarse
a intereses concretos. Y no es solo el proyecto
de insercion econémica que defendia la Pre-
sidencia Municipal de Poncitlan y al que se
sumaron la Secretaria de Cultura y el INAH.
Ademas, habia intereses particulares como el
de Ibarra que se jugaba en el juicio del Pandi-
llo; ademas de aquellos de los mezcalenses in-
sertos en estos procesos. La oposicion a estos
actores fue ganando fuerza mientras se conso-
lidaba el proceso de renovacion y ampliacion
de la base social de la Comunidad. Todo esto
suponia un nuevo proyecto de comunidad, di-
ferente en parte al que se puso en marcha a
mediados del siglo XX. De nuevo, como medio
siglo antes, dos versiones estaban en pugna.

Y asi, todo se paralizd tras las eleccio-
nes para las autoridades comunitarias de agos-
to de 2008, en que vencié una planilla com-
puesta por gente que no habia participado en
el proceso previo y que apenas conocia la me-
canica del Comisariado. A finales de ese afo,
los comuneros se quejaron de que los procesos
judiciales de renovacion y de recuperacion de
las tierras no avanzaban, que las autoridades
no convocaban a la Asamblea y en cambio ne-
gociaban con la Municipalidad sobre el futuro
de las obras de la Isla. Asumiendo entonces que
trabajan para defender intereses ajenos a la
comunidad, en marzo de 2009, la Asamblea les
desconocio, pero ellos siguieron con el apoyo
de la Municipalidad y el Delegado. Comenzd
una época de “doble directiva” en que ambas
decian manejar la legitimidad y legalidad: las
autoridades depuestas, las que provenian de la
Municipalidad; y las recién electas, de las ins-
tancias agrarias y de la Asamblea comunitaria
-elemento clave en la dinamica local.

En octubre de 2009 se produjo un alla-
namiento a la Casa Comunal por parte de los
depuestos, acompanados de Ibarra y protegi-
dos por la Policia Municipal, a lo que siguid
un planton por parte de los comuneros que
durd un mes y sirvié para reforzar su posicion
entre los mezcalenses. Esta demostracion
de fuerza sirvio para terminar con la alianza
entre el INAH y la SCJ con la Municipalidad
Poncitlan, pues el recién elegido Presidente
Municipal decidié dejar la tactica de su pre-
decesor -pese a ser también del PRD- y desde
antes de tomar posesion inicié un acerca-
miento con los comuneros que para mediados
de 2010 se manifiesta en una serie de obras
y proyectos conjuntos. Y en un acuerdo sobre
el manejo de la Isla y las obras al que se sumo
también la SCJ.

Continuidad historica, renovacién y
comunalismo indigena

Mezcala, como otras comunidades indi-
genas, se halla en un momento de renovacion
y para ello apela a su profunda base historica,
que es vista ahora desde nuevas perspectivas.
Pero este proyecto no seria posible sin la exis-
tencia de una serie de practicas y comporta-
mientos que son los que nos permiten hablar
de Mezcala como una comunidad. La identidad
local compartida y su raigambre en el territo-
rio; la organizacion local a base de barrios;
las practicas sociales como las danzas, fies-
tas y otros rituales en que todo el pueblo se
suma; las instituciones agrarias. Todas ellas
serian las muestras del “comportamiento co-
munitario” (Zarate, 2004: 63) que se ha ido
formando en el tiempo y cuyas estructuras ac-
tuales vienen del agrarismo posrevolucionario
sin indigenismo, en un contexto de dispersion,
metropolizacion y diversificacion.

Estamos pues ante un espacio social
que podemos considerar como una comunidad
por su historia e institucionalidad local, pero
que lejos de responder a la imagen de una
localidad rural, aislada o “tradicional”, esta
totalmente cruzada por dinamicas propias de
la globalizacion -la migracion, las politicas
neoliberales, el turismo, la metropolizacion,
la revitalizacidon étnica- que impulsan hacia
una renovacion como tal comunidad, mas que
a su desaparicion.



Para entender este momento y las dina-
micas que se dan en él, es (til la diferencia-
cion entre los comportamientos comunitarios,
como “practicas culturales conformadas his-
toricamente” y el “comunalismo como ideo-
logia”, que “exalta el ideal de la comunidad
y la vida comunitaria” y puede convertirse en
el motor que mantenga vivos, de hecho, esos
comportamientos historicamente creados, re-
novandolos de acuerdo al nuevo contexto (Za-
rate 2005: 63-65).

Lo que esta ocurriendo en Mezcala es
lo que se puede entender como “recomuna-
lizacion”: mas alla de una dicotomia entre la
desaparicion y el “regreso” a una situacion
ideal que a saber si existid, se trata de un pro-
ceso por el cual se esta renovando y a la vez
transformando la calidad comunitaria de los
comportamientos sociales de los mezcalenses.
A pesar de los presagios mas catastroficos so-
bre los efectos de la migracion o la salariza-
cion en la ciudad en “las costumbres”, la par-
ticipacion masiva en los rituales y danzas -con
una gran presencia de jovenes-, la renovacion
institucional y la participacion de los migran-
tes muestran una vitalidad comunal renovada.
Pero el futuro no va a ser algo parecido a lo
que hubo, sino un tipo de comportamiento
social adaptado al contexto de globalizacion
-turismo, migracion, derechos indigenas- y po-
liticas neoliberales.

Aca es donde entra el “comunalismo”.
Cuando las instituciones y la legitimidad del
Estado corporativo se derrumban y ser una co-
munidad indigena en términos agrarios ya no
es garantia para mantener la integridad del
territorio -como lo fue en las cinco Ultimas
décadas para los mezcalenses-, empieza a ser
mas Util ser considerado como indigena desde
la figura de “Pueblo” y todo lo que ello con-
lleva. En palabras de Roth et al. (2004: 208),
cuando “se eliminaron las garantias del Estado
para la continuidad de las comunidades y los
comuneros”, se retomo el discurso étnico que
se habia ido construyendo a otro nivel. Con
ello se fue eliminando “la separacion cultu-
ral entre comunalismo popular y la etnicidad”
que dejo de ser un recurso en la “cultura de
Estado”'4.
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De esta manera, el nuevo discurso etni-
zado de la comunidad enlaza asi con la legiti-
midad internacional de los derechos indigenas
que permite afadir nuevas facetas a los recla-
mos -como el de autonomia- insertos en redes
mas amplias de reivindicaciones indigenas y
antineoliberales. Con ello se esta dando una
reinvencion de la comunidad como forma de
insertarse a la globalizacion.

Pero ahora, para que la comunidad se
pueda seguir manteniendo, es necesario “re-
imaginar la comunidad” (Velasquez, 2004:
221), una renovacion, lo que significa ser
mezcalense, actualizar los contenidos histori-
cos sin perder su capacidad de identificacion.
Como también dice Zarate (2004: 71), para
que este tipo de procesos sea exitoso, depen-
de al menos de dos procesos. Uno es el esta-
blecimiento de una version de la comunidad,
un discurso comunalista, que logre consenso
entre los diferentes sectores que la forman. En
este caso el discurso que se esta construyendo
es el asociado al Pueblo Coca, que propone
una lectura del recorrido historico de la co-
munidad desde unos origenes ancestrales que
hasta ahora no tenian importancia -pero son
importantes en la legitimidad poscolonial-.

Esta renovacion del discurso es vista
como un paso mas dentro de una forma histo-
rica de mantener el control sobre el territorio:
el Titulo Primordial supuso aceptar las reglas
de la Colonia -que el rey les habia “otorgado”
algo que ya era suyo-; la defensa de la Isla se
hizo para mantener ese control -y sirvié para
renovarlo por lo menos un siglo mas-. Des-
pués de la Revolucion, fue necesario solicitar
el "reconocimiento presidencial”, asumirse
como parte de los “hijos predilectos”, dilu-
yéndose a cambio parte de su ser indigena.
Pero si ahora el Estado ex agrarista ya no es
capaz de asegurar el control sobre el territo-
rio, quiza haya que buscar la seguridad en la
legitimidad como Pueblo Indigena.

Esto implicaria la novedad de que la se-
guridad del territorio ya no se busca a través
de una “concesion” del Estado, sino reclaman-
dole que cambie su actuar en relacion a ellos.
Por ejemplo, reconociéndole como indigena

14

Al utilizar el discurso étnico desde este “comunalismo popular”, se crea de hecho una alternativa a las politicas oficiales

de la diversidad (Hérnandez et al. 2004), que “no reconocen este espacio” (Roth, 2004: 208) de forma legal como sujeto

de derecho.
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como no se ha hecho antes y aunque no se
cumplan los “requisitos culturales” e institu-
cionales. De ahi lo novedoso de la propuesta
del Pueblo Coca: no hay antecedentes de rela-
cion con el Estado desde esa etiqueta, no esta
“contaminada”, no forma parte de la "cultura
de Estado” de los jaliscienses.

Pero, por otro lado, estos contenidos
poscoloniales -Pueblo Indigena, ser "“Coca”-
son los que mas cuestan a los mezcalenses, en
parte por su novedad (Bastos, 2010), su ausen-
cia en la “cultura politica” local y de los con-
tenidos aprendidos de identidad. En cambio,
lo que seria la especificidad mexicana actual
de esta ldgica poscolonial -la version zapatis-
ta-, no cuesta tanto a los mezcalenses, pues
retne elementos de la izquierda mexicana que
si les son conocidos.

El reto es lograr que la identidad como
Pueblo Coca sea asumida por los mezcalenses
como propio y garantice la cohesion alrededor
de la idea de la comunidad como espacio so-
cial legitimo. Pero lo que les llama la atencion
y les cuesta incorporar a los mezcalenses es
la calidad de “Pueblo” y el apelativo de “Co-
cas”, que es precisamente donde se manifies-
tan los elementos que podriamos considerar
multiculturales: el reclamo de ancestralidad
como pueblos originarios y la cultura como
elementos identificador. Sin embargo, la ver-
sion zapatista en boga en Mezcala apone el
énfasis en la autonomia y oposicion al Estado,
y no tanto en los derechos culturales. Por su
origen de izquierda, se relaciona el ser indige-
na con el ser pobre y con la violencia y el des-
pojo historico que se actualizan en el contex-
to de globalizacion neoliberal. Los términos
de resistencia al poder en que se plantean, de
una forma muy unida al “ser mexicano”, ha-
cen que esta version suene conocida para los
mezcalenses por su pasado agrarista. Y tam-
poco les suena mal el reclamo a una “autono-
mia” que vienen reclamando historicamente
del Municipio de Poncitlan. De esta forma, los
contenidos de la nueva propuesta van pasando
“selectivamente” (Nugent y Alonso, 2002) a la
identidad mezcalense.

Pero ademas, para que el proceso de
recomunalizacion avance, se debe mostrar su
funcionalidad. En Mezcala no hay un recurso
economico como el forestal (Garibay, 2008; Bo-
fill, 2002) que el Comisariado pueda manejar y
ser la razon de ser de esa renovacion y, sobre
todo, de la legitimidad local de la estructura
agraria. Hay en marcha planes de cooperativas,
de empresas comunitarias ligadas a la nueva
Comunidad, pero hace falta una razon para que
los comuneros convenzan al resto de sus veci-
nos de la utilidad y conveniencia de mantener
el caracter comdn y excluyente de su territo-
rio. Es necesario demostrar que en estos mo-
mentos de globalizacion, la tenencia comunita-
ria de la tierra puede ser mas Util y beneficiosa
que la entrada a ese “progreso” que propone
el Estado, y que en este caso esta asociado di-
rectamente a la gestion de turismo. Por eso, la
nueva “batalla por la Isla” es crucial, pues en
ella se va a dirimir la posibilidad de una gestion
comunitaria ajena a los canones neoliberales
que maneja el INAH™,

La apuesta que esta detras es lo que
Garibay (2008: 16) llama “la revolucion comu-
nalista”, mostrar que la tenencia comunitaria
puede aportar una base para que todos los
mezcalenses mejoren sus condiciones de vida
aprovechando comunitariamente un recurso
nuevo, en contra de lo que él lama “el modelo
campesino liberal capitalista” representado en
este caso por la oferta de PROCEDE. En el con-
texto actual, la tierra ya no es solo un recurso
agricola, el territorio de Mezcala ha adquirido
un valor mayor como “paisaje”, “naturaleza”,
y tiene otros valores anexos como “historia” y
“cultura”. Y eso se puede gestionar de una ma-
nera acorde a los intereses de los mezcalenses
y sin que signifique atentar contra la historia
y la identidad que han permitido llegar a esta
situacion. Pero se puede ir mas alla del turis-
mo y buscar insertarse en la globalizacion como
Indigenas Cocas de una forma no “deficitaria”,
como ha sido historicamente. Es decir, darle la
vuelta a los contenidos histéricos de la condi-
cion indigena, a partir de dar nuevo sentido a
la construccion historica de la comunidad, den-
tro un contexto ahora globalizadas.

> Por eso es crucial el desarrollo de la actual propuesta de la Municipalidad de que los jovenes mezcalenses manejen el
Museo Comunitario y las visitas a la Isla, frente a la de la SCJ, que sacé a concurso la realizacion del Museo
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RESUMEN

El presente documento tiene por objeto hacer una reflexién desde las ciencias sociales para abordar
los esfuerzos de reconstruccion intraétnica, a partir de la reconstruccion de territorios mapuche, abordando
los problemas de fuentes y de metodologia a partir del mapuche kimun 'y la ciencia, como perspectivas de
conocimientos capaces de complementarse.

Palabras clave: Reconstruccion territorial mapuche, ciencias sociales, perspectivas de conocimiento.

ABSTRACT

The object of the present document is to reflect from the perspective of the social sciences on efforts
at intra-ethnic reconstruction, starting from the reconstruction of Mapuche territories. Consideration is
given to the problems of sources and methodology from the points of view of Mapuche kimun and western
science, as perspectives of knowledge which are capable of complementing one another.

Key words: Mapuche territorial reconstruction, social sciences, perspectives of knowledge.

1 Estudiante Magister de Estudios Latinoamericanos, Universidad de Chile. Becario Fundacion Ford, Comunidad de

Historiadores Mapuche. Correo: sergiocaniuqueo@gmail.com
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Introduccion

A partir de la década de los 90 se ha
posesionado un discurso al interior de la elite
dirigencial e intelectual mapuche: el Territo-
rio, el cual a esta altura se ha convertido en
un metarrelato, en el sentido que pareciera
dar todas las respuestas a la proyeccion de
las naciones originarias. Hasta el momento
no existen metodologias claras para abordar-
lo, asi que la mayoria de los esfuerzos se ha
ido por una veta descriptiva. A principios de
los 90?%, las primeras posiciones se encontra-
ban discutiendo sobre el concepto de pueblo,
tierras y desarrollo, esta discusion se entabla
a partir de la futura promulgacion de la Ley
Indigena 19.253, que es promulgada en 1993
y que crea a la CONADI. Llama la atencion
como José Bengoa, en ese tiempo director
de la CEPPE, en un panel denominado Tierras
Indigenas, cercena el concepto de territorio
que plantea el art. 169 de la OIT y solo se en-
foca en hablar de tierras indigenas, como lo
plantea este cuerpo legal, en base a las tierras
que habitan los indigenas o aquellas que ha-
yan sido reconocidas por el Estado, el resto de
la explicacion se ha situado en los procesos de
reconocimientos de tierras por parte del Esta-
do; llama la atencion que en dicho seminario
es invitado un experto de la OIT, de la oficina
del Perd, Jorge Dandler, quien se enfoca en
solo hablar del concepto de pueblo y de parti-
cipacion. Nos encontramos asi con la censura
del concepto de territorio:

“Es preciso,..., situarse desde un punto de
vista necesariamente juridico para hacer
operativo el concepto. Tierra Indigena es
un concepto que no solamente se refiere
a la tierra que fue ocupada o donde hubo
algun grado de ocupacion por parte de in-
digenas... en este sentido, las tierras indi-
genas chilena fueron “todas las tierras”,

todo el territorio de lo que hoy es nuestro
pais, lo que hace al concepto demasiado
amplio para ser operacional*

A diferencia del Aukif Wallmapu Gulam
que, en esa misma época, propiciaba la reivin-
dicacion del territorio ancestral mapuche, en
sus Principios y Planteamientos, “... que parte
desde el Biobio al sur, considerando que dentro
de este espacio fisico nuestro pueblo ejercio
plena autodeterminacion territorial, politica,
juridica e institucional hasta 1881...”>.

Como apreciamos, este discurso no es
solo del AukiA Wallmapu Gulam, sino de una
gran parte de organizaciones® que no parti-
cipan del proceso de construccion de la ley
indigena. Entre ellas se encuentra el CEDEM-
Liwen, postura que quedd mas clara con su
propuesta autonémica, basada también en un
reconocimiento del territorio ancestral reco-
nocido por la Corona espanola en los parla-
mentos celebrados en los siglos XVII y XVIII,
precisando estos ultimos los limites territoria-
les.

“... todo aquello que tiene relacion con el
derecho territorial mapuche que pese a
permanecer olvidado por el Estado chile-
no, su existencia no es desconocida, por-
que éste es un derecho que obedece al
principio de imprescriptibilidad que solo
puede desaparecer con la extincion de un
pueblo. Son las materias que competen al
derecho territorial, la administracion po-
litica del drea geogrdfica territorial mapu-
che, el uso y aprovechamiento de los re-
cursos naturales del suelo y del subsuelo,
incluido su drea maritima, el desarrollo de
infraestructura en materia de obras publi-
cas, el desarrollo de la sociedad mapuche
en todos los niveles de conocimiento y las
ciencias, arte y cultura...”.

2 Comisién Chilena de Derechos Humanos, 1992, Pueblo, Tierra, Desarrollo; Conceptos Fundamentales para una nueva ley
indigena; Comision Chilena de Derechos Humanos. Santiago-Chile.

3 Comision Especial de Pueblos Indigenas. Creada una vez llegado al poder Patricio Aylwin, comisién que era parte del pacto
de Nueva Imperial de 1989 y que servira de base para iniciar una discusion acerca de la implementacion de una nueva Ley
Indigena y de una institucion, una corporacion, para el desarrollo de los indigenas.

4 Bengoa, José, 1992, “Las Tierras Indigenas en la legislacion chilena”, en Comisién Chilena de Derechos Humanos; Pueblo,
Tierra, Desarrollo; Conceptos Fundamentales para una nueva ley indigena. Pag. 41.

5 Aukif Wallmapu Ngulam, 1997, El Pueblo Mapuche y sus Derechos Fundamentales; AWG; Temuco-Chile. Pag. 89 Anexo de

los principios y planteamientos del AWG.

6 Editorial del Boletin Etnoldgico y Cultura Mapuche de la Sociedad Pelondungun, publicacidén N° 15, julio de 1991. Pag. 3.

7 Actividad desarrollada por el Instituto de Estudios Indigenas de la Universidad de La Frontera en Temuco.
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posen alguna unidad de dominio politico
por una parcialidad mapuche que se iden-
tifique como tal. En otras palabras, es la
parcialidad o el conjunto de parcialidades
mapuche que logran dominio e identidad
colectiva sobre un conjunto territorial.
De aqui que el concepto de territorio sea
esencialmente politico y se exprese en una
cierta soberania y autonomia para ejercer
el poder, lograr el dominio de tierra y un
sentido de pertenencia particular”’.

En 1995 comenzamos a observar los
primeros escritos sobre territorios, entre ellos
se encuentra el seminario Tierra, Territorio y
Desarrollo Indigena, en él aparecen un cam-
bio conceptual y se pasa de la reivindicacion
del Wallmapu o Walmapuche, como territorio
nacional mapuche que involucra Gulu mapu®
y Puel mapu®, a los territorios reivindicados
por identidades territoriales, mencionando
que son todavia categorias de analisis, con lo
que no necesariamente tendria que existir una
coherencia con los conceptos utilizados por

la dirigencia. Cabe destacar el concepto de Tanto la definicion de Martinez como

etnoterritorio planteado por Molina:

“Los etno-territorios constituyen una ca-
tegoria que da cuenta de los espacios ha-
bitados por pueblos indigenas o una parte
de éstos, que posee por caracteristicas,
encontrarse delimitados por hitos geogrd-
ficos, reconocidos socialmente por una o
mds agrupaciones de una misma etnia o
de otra distinta. Estos territorios son va-
lorizados por los indigenas, al asignarle
un contenido politico, econoémico, social y
religioso”°.

Sin duda este concepto comienza a

las declaraciones de diversas organizaciones
indigenas hablaban ya del territorio en fun-
cion de ejercer un poder, de ser un contrapeso
al Estado. Pero en funcién de ver el territo-
rio como un espacio a construir, en donde se
disputan estilos de vida, en el fondo el es-
tablecer elementos que generan un frontera
étnica,

“..., el foco de la investigacion es el limite
étnico que define al grupo y no el conteni-
do cultural que encierra. Por supuesto, los
limites a los cuales debemos dedicar nues-
tra atencion son limites sociales, aunque
bien puedan contar con su concomitante

acercarse a lo que actualmente son los dis-
cursos de los dirigentes indigenas, en cuanto
a su concepcion de territorios. Pero es Chris-
tian Martinez Neira quien comienza a instalar,
para el caso chileno, el concepto de Identidad
Territorial'', como categoria de analisis, para
ello describe la identidad lafkenche en cuanto
a su localizacion basado a partir de la cosmo-
vision desarrollada a esa época, muy influen-
ciada por los escritos de Maria Ester Grove.

territorial... Los grupos étnicos no estdn
basados simplemente o necesariamente en
la ocupacion de territorios exclusivos; ne-
cesitamos analizar los diferentes medios
por los cuales logran conservarse, pues no
es solo mediante un reclutamiento defini-
tivo, sino en virtud de una expresion y una
ratificacion continuas”’.

Ya en 1996 la Corporacion Nacional

Martinez amplia la mirada desde la perspecti-
va de la etnicidad:

“Aqui hablaremos de territorio para de-
nominar a aquel conjunto de tierras que

de Desarrollo Indigena (CONADI) crea una
coleccion: La Propiedad Indigena en Chile. En
ella participan investigadores como Raul Moli-
na, Martin Correa, Rolf Foerster, Jorge Vergara,
José Aylwin, por nombrar algunos. Llama inte-

Sector perteneciente a los que es actualmente Chile entre el

Biobio y Chiloé.

Sector correspondiente a lo que es actualmente Argentina y que involucra las Pampas y Patagonia.

Molina, Raull, 1995, “Reconstruccion de los Etnoterritorios”, en: Tierra, Territorio y Desarrollo Indigena; Institutos de

Estudios Indigenas UFRO; Temuco-Chile.

Hay un primer trabajo de este autor, que trabaja el tema de la identidad; ;ldentidades étnicas en el mundo mapuche
contemporaneo? Algunas implicancias tedrico practicas; en Rev. Pentukun N° 2; Instituto de Estudios Indigenas de la Uni-

versidad de La Frontera.

Martinez, Christian, 1995, Comunidades y Territorios Lafkenche, los mapuche de Rucacura al Moncul; Instituto de Estudios

Indigenas de la Universidad de La Frontera, Temuco. Pag. 13.

Barth, Fredrik (comp.) 1976. Los grupos étnicos y sus fronteras. La organizacion social de las diferencias culturales. Fondo

de Cultura Econdmica. México. Pag. 17.
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resantemente la posicion frente a la nocion de
territorio del Director Nacional de la CONADI
de ese tiempo, Mauricio Huechulaf Cayuqueo,
quien mas tarde es removido de su cargo por
no autorizar las permutas ligadas al caso Ralko.

... la situacion actual puede caracterizarse
en términos territoriales como un periodo
de gran importancia, debido a que se en-
cuentra en juego la integridad territorial
de las comunidades, que se ven amenazadas
por proyectos de desarrollo que no tienen
relacion directa con el etno-desarrollo™.

Cabe mencionar que la coleccién antes
mencionada toma el concepto de territorio
en torno a la localizacion desde la perspec-
tiva mapuche y a describir habitat y formas
de vida, pero deja de lado la reivindicacion
territorial centrandose exclusivamente en la
propiedad dejada por el titulo de merced,
reconocimiento del Estado que se desarrolld
en el periodo entre 1881 a 1929 y de la cual
quedaron excluido los Williche de las actua-
les provincias de Llanquihue y Chiloé. Cabe
mencionar que la Coleccion abordé a todos los
pueblos indigenas, pero para el caso mapuche
quedd incompleta la Araucania, en la cual no
se publicé la provincia de Malleco y no se rea-
lizé la investigacion para el caso de Cautin,
pareciera ser peligroso abordar el tema de la
propiedad. ;Qué mas seria abordar el tema del
territorio basado en el derecho internacional?

Con una vision distinta se escribe hacia
1997 Ralco. Modernidad o etnocidio en terri-
torio Mapuche, compilacién a cargo del antro-
pologo Roberto Morales. En la cual el concepto
territorio es la del territorio vivido, centrado
en todos los planos culturales, no es la sim-
ple la propiedad, se enfoca en el derecho de

oponerse legitimamente a un megaproyecto
como es una central hidroeléctrica. Existe
una orientacion al ver a un actor social plan-
teando sus propuestas y su lucha, a partir de
la relacion del territorio en un pasado, en el
presente y en un futuro. Basada en una vision
parecida estaria Marcos Gutiérrez, en cuanto
a las sociedades y la construccion territorial:
“... importa reflexionar,..., como se com-
portan los individuos y las sociedades en
relacion al proceso de construccion de un
sistema territorial, en un espacio geogrd-
fico que tiene una organizacién y un orde-
namiento funcional a los individuos y a las
sociedades que la ha concebido. En otras
palabras, la sociedad mapuche organiza y
organizaba su espacio y concebia su territo-
rio en su funcién con que contaba para ello,
y los requerimientos que su grado de orga-
nizacién socio-cultural le demandaba®.

Como se aprecia, la territorialidad im-
plica un acto de soberania y, por ende, poli-
tica, pero al mismo tiempo nos lleva a la vi-
sion desde la perspectiva social al generarse
una opcion de vida. Vision que desarrollo el
Proyecto Mapu-Territorialidad, la cual abor-
da los aspectos presente en los procesos de
construccion de estas realidades’. En estos
escritos vemos la interrelacion de los diversos
actores, principalmente a partir de los siglos
XIX y XX se aprecia la actual conformacion de
este territorio y el surgimiento de lo que noso-
tros denominamos antagonismos territoriales
a partir de una formacion social y economica,
y por ende espacial:

“Tenemos que tener presente que los
agentes son componentes de una socie-
dad especifica, como lo es una formacion

4 Molina, Rall & Correa, Martin, 1996, Territorio y Comunidades del Alto Biobio; CONADI; Chile. Pag. 8.
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Gutiérrez, Marcos, 1998, “La territorialidad en el proceso de ocupacion de La Araucania: un enfoque Geografico- Histori-

co”; en Rev. Pentukun N° 9; Instituto Estudios Indigenas de la Universidad de La Frontera, Temuco. Pag. 63.
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Aylwin, José (comp.), 2001, Politicas Publicas y Pueblo Mapuche, Instituto Estudios Indigenas de la Universidad de La

Frontera, Ediciones Escaparate, Temuco.

McFall, Sara (comp.), 2001, Territorio Mapuche y Expansién Forestal, Instituto Estudios Indigenas de la Universidad de La

Frontera, Ediciones Escaparate, Temuco.

Morales, Roberto (comp.), 2001, Municipios: Participacién (o exclusién) mapuche, Instituto Estudios Indigenas de la Uni-
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Mariman, Pablo (comp.), 2002, Parlamento y Territorio Mapuche, Instituto Estudios Indigenas de la Universidad de La
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Morales, Roberto (comp.), 2002, Territorialidad Mapuche en el siglo XX, Instituto Estudios Indigenas de la Universidad de

La Frontera, Ediciones Escaparate, Temuco.
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social y econdémica, y sus instituciones De esta manera, queremos ver este
buscan plasmar en el territorio su vision analisis, en cdmo se construye el territorio
de mundo para dar forma a su sociedad y mapuche a partir de sus propios actores. Ba-
que se mantenga como unidad étnica en sado en lo material e inmaterial, en lo histori-
el tiempo. Temuco puede ser catalogada co, presente y futuro, en el proceso a generar
como una Sociedad Fronteriza, articulada autogestion evaluando desde sus perspectiva
marginalmente a la economia y sociedad lo que han construido y su vision de futuro.
nacional, al igual que su proceso de glo-
balizacién. Es una sociedad en la que se Analisis historico de la construccion del
emiten discursos politicos e ideoldgicos territorio, desde la perspectiva étnica
con los cuales se plantea cudl debe ser el
uso correcto del territorio, o sea, la cos- La historia mapuche, inserta en un pro-
movision fronteriza, en parte formada por ceso de reconstruccion territorial, puede ser
la herencia cultural occidental y, por otro desarrollada desde dos perspectivas dominan-
lado, por su cardcter de frontera étnica, tes de conocimiento, la ciencia occidental y el
ante la cual la presencia y relacion con el Kimun Mapuche. Esto se produce por distintos
"otro” es explicada con categorias como: motivos, sea por los niveles y objetivos que
mapuche = mal uso de la tierra, mapuche se propone el investigador y/o los “sujetos-
= flojo, mapuche = falto de educacion. objetos”, sea por la accion dialéctica en la
Como podemos ver, la diferencia es expre- metodologia, puesto que involucra una cons-
sada incluso en un maniqueismo en lo cual truccion social, e incluso por los contextos
chileno = civilizado, chileno = buen uso del en que es producida la historia como discurso
territorio, etc.”. ideologico. Esta historia debe sobrepasar dos
riegos clave, como son la relacion de domi-
Es asi como del concepto de territorio nacion entre winka y mapuche, estableciendo
se comienza a evolucionar a la configuracion una frontera étnica y la autorreferenciacion
del espacio, no es la reivindicacion del espa- sin la critica interna.
cio, sino la construccion de él lo que se en-

cuentra en juego. Es asi como el concepto de A continuacion desarrollaremos una
territorio es significativo para algunas comuni- explicacion acerca del uso y el sentido de la
dades mapuche hacia el 2005: Historia en un proceso de reconstruccion terri-

torial, a través de la descripcion y el analisis
“... el concepto de Territorio se constituye critico, y la utilizacidn de ciertas fuentes y no
sobre la base de los elementos materiales de otras
e inmateriales. Los elementos materiales

son las tierras donde habitan los pueblos Para la utilizacion de las fuentes, el
indigenas vy los recursos que hay en ellas. historiador convencional se encasillaria fun-
Los elementos inmateriales son el patri- damentalmente a las fuentes documentales,

monio cultural e intelectual, las leyes, las esto quiere decir, a documentos escritos; para
costumbres, sistemas de tenencia, forma ello se debe identificar donde se encuentran
de organizacion e instituciones. En sinte- dichos documentos. Para nuestro caso, las
sis, territorio indigena involucra que las fuentes se localizan en el Archivo Regional
comunidades poseen las tierras y los re- de la Araucania (ARA), esencialmente en los
cursos naturales del espacio en donde ha- Fondos Intendencia de Cautin, Gobernacion
bitan e influyen y se desarrollan autoges- de Imperial, Memorias Ministeriales, Boletines
tion politica, econémica, social y cultural de Leyes y Decretos, Juzgados Criminales y Ci-
de dicho espacio’®. viles de Nueva Imperial y el Conservador de

Nueva Imperial, puesto que en él se encuentra

Caniuqueo, Sergio, 2005, Wifion Mapuche Kisiigunehual. De la reconstruccion territorial a la soberania mapuche, Tesis para
optar al grado de Licenciado en Educacion, Universidad de La Frontera, Temuco. Pag. 29.

Figueroa, Noelia (responsable de la edicion), 2005, Aprendizaje para la autogestion territorial Mapuche, Experiencias de
cinco organizaciones territoriales indigenas, Inédito. Pag. 19.
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la primera disposicion de ordenamiento terri-
torial ocurrido con las comunidades indigenas,
el Fisco y los particulares.

Al revisar los fondos, fuimos encon-
trando que el trabajo con fuentes documen-
tales del siglo XX obliga a disefar una nueva
metodologia de construccion de la historia.
Esta consiste en unir fragmentos para cons-
truir cuadros coherentes, principalmente de
la accion estatal, diluyendo la historia mapu-
che propiamente tal. La produccion estatal
se orienta en recopilar datos exclusivamente
para sus intereses y objetivos a cumplir, por lo
cual, no permite conocer una historia acabada
de los territorios. Por ejemplo, las Memorias
Ministeriales se orientan a informar al minis-
terio pertinente, el cual, a su vez, desarrolla
un informe final para informar al Congreso. Es-
tos informes tienen una vision temporal, anual
en la mayoria de los casos, y sintetizan el tra-
bajo administrativo realizado en sus materias
pertinentes. Esto tiene que ver con los tipos
documentales'™ que necesita la administracion
estatal y los formatos que estos poseen. Una
memoria ministerial es redactada para ser
enviada al Congreso, teniendo un caracter de
cuenta publica y sustentada por una medida
legal. Por otro lado, la Memoria emitida por
un comandante de la frontera tiene un carac-
ter técnico acerca de los avances y tareas que
debe ejercer de acuerdo a lo propuesto por su
ministerio®. Los informes, de anexado como
documentos, son materias mas especificas y
tienen que ver con el cumplimiento de una ac-
cion, la cual, a su vez, puede estar relaciona-
da con un objetivo estratégico planificado por
el ministerio o por el encargado de ejecutar la
accion. Por ejemplo, en la Memoria del Minis-
terio de Guerra y Marina de 1867 se encuentra
la Memoria entregada al Congreso y en ella
hay un apartado que se denomina Ocupacién
de la costa de la Araucania, ubicandose, en
los anexos de dicha memoria, la Memoria del
Comandante de la Alta Frontera, Cornelio
Saavedra, titulada Memoria de los Trabajos
Emprendidos en la Ocupacion Militar de la

Costa de la Araucania en el Afio de 1867, al
interior de la documentacion que acompaia
a la Memoria hayandose el Informe Reconoci-
miento del rio i barra del Toltén. Informe y
estudio de las desembocaduras de la Cuenca
del Toltén y Queule remitido por el Teniente
1° Francisco Vidal de Gormaz. Fuera de ello
se encuentran las drdenes escritas. Podriamos
agregar que las estructuras de estas Memorias
se caracterizan por entregar una serie de do-
cumentos a manera de anexos para establecer
las responsabilidades politicas y técnicas, asi
como la competencia de cada agente dentro
de una estructura jerarquica como la que po-
see el Estado.

Para el caso de los Fondos de la admi-
nistracion local encontramos la Intendencia
de Cautin y la Gobernacion de Imperial. Am-
bos nos entregan valioso material para traba-
jar la relacion Estado y Pueblo Mapuche. Para
el caso de la Intendencia de Cautin, encon-
tramos informacion, en términos temporales,
de 1895 a 1975, anadiendo que es una infor-
macion basada en la antigua division politica
administrativa que tenia el Estado antes de la
creacion de las regiones en 1980 y que corres-
pondian a provincias. Este Fondo contiene ti-
pos documentales que van desde las Memorias
de Intendencia, Gobernaciones y Municipali-
dades, decretos ministeriales, de Intenden-
cia y Gobernaciones, informes, oficios, reso-
luciones y cartas; por un tema de tiempo no
explicaremos en qué consisten todos los tipos
documentales, sino los que tienen mayor re-
lacion con la construccion de Historia de los
territorios mapuche.

Las materias tratadas son diversas, pero
las podriamos clasificar en dos grandes lineas:
flujo de las estructuras estatales y relacion con
la sociedad civil chilena. De la documenta-
cién que nos podria interesar y que revisamos
se encuentra la producida por el Protector de
Indigenas entre 1900 a 1928. Los oficios envia-
dos por el Protector van dirigidos al Intendente
para que establezca procedimientos a seguir,

" Los tipos documentales revelan la jerarquia institucional, asi como evidencian la relevancia y contenido de un documento.
Los tipos documentales son convenciones establecidas dentro de las practicas institucionales y muchas veces sustentadas
en normativas legales. Poseen en muchos casos un valor de caracter pUblico.
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Aqui el tipo documental es la memoria, la cual tiene un formato para ser escrito. Lo que diferencia una y otra es el carac-

ter politico y publico de la primera, en términos de su fin u objetivo a cumplir como producto, mientras que la memoria
desarrollada por un subalterno en la jerarquia estatal, cumpliendo con el mismo formato, se opone por el caracter técnico

y orientado a una administracion interna.



apoyaban el desempefio para cumplir con sus
funciones, muchas de ellas relacionadas con
procedimientos policiales y otras con investi-
gaciones acerca de sucesos denunciados por
indigenas, particulares o funcionarios publicos.
Llama poderosamente la atencion la funcion
del Intendente, no en su proceder como sujeto,
sino como agente del Estado circunscrito a un
poder como el Ejecutivo, delimitado a ejercer
ciertas funciones de caracter administrativo,
al contrastarlo con una funcion que raya en el
caracter judicial, estableciendo “sentencias”
a favor o en contra, o si procedia traspasar a
algun juzgado. Por ejemplo, nos encontramos
con el reclamo del sefor Luis Ubeda?!, ex mili-
tar, que recibio una hijuela por el Ministerio de
Tierra y Colonizacion, en el cual hay un expe-
diente, no completo de este caso, de disputa
entre el militar y el longko Lorenzo Paillao?.
La causa muestra graficamente el accionar es-
tatal, de los privados y de los indigenas, lamen-
tablemente la causa no se encuentra completa
y por lo tanto desconocemos el desenlace de
esta disputa. Por los datos entregados en ella
se sabe que los terrenos en disputa se ubica-
rian frente a la ciudad de Carahue, cruzando
la ribera sur, lo que hoy seria Koyawe, que es
uno de los territorios que actualmente estamos
estudiando. Sin duda, aparece como una pista
atractiva para historiar; se puede corroborar
con la gente del territorio los datos; se pue-
de seguir la causa investigado en el Juzgado de
Nueva Imperial una causa de agresion propina-
da a la comunidad de Lorenzo Paillao y Pedro
Vergara por parte de la Policia enviada por or-
den de la Intendencia; sin duda, un hecho de
estas caracteristicas es probable que haya sali-
do en la prensa de la época; podriamos revisar
los conservadores y los titulos de merced para
corroborar la legitima propiedad; etc.

Pero volviendo a nuestro contexto, no
podemos decir que a la gente del territorio no
le interesaria, de hecho si le interesa, pero
obliga iniciar una investigacion ante la cual no
estan en condiciones de asumir por los tiempos
y recursos que deberian seguir; y para el caso

de nosotros, que apoyamos este proceso de
reconstruccion, tampoco contamos ni con los
tiempos ni son los recursos para desarrollarlos.
Para ser mas graficos analizaremos los pasos
necesarios con las respectivas dificultades.

Primero que nada, los Fondos docu-
mentales del ARA no poseen la suficiente des-
cripcion archivistica para encontrar datos tan
particulares. Por ejemplo, la Intendencia de
Cautin tiene mas de 620 volimenes y la Go-
bernacion de Imperial por lo menos unos 100
volumenes, sin embargo, en los catalogos no
aparece el productor de los oficios o informes,
como ser el Protectorado de Indigenas, solo
queda registrado como oficio recibido o des-
pachado; es por ello que un trabajo de estas
caracteristicas implica revisar cada uno de los
volumenes. Otro inconveniente es la forma
en que el Estado organiza sus informaciones
y documentos. En la mayoria de los casos,
podriamos decir que faltan criterios de orga-
nizacion en la informacion, se carece de la
logica de organizacion documental, como son
los expedientes, que es el orden en el cual se
dio el proceso, con todas sus etapas, desde su
inicio hasta su resolucion; solamente los juz-
gados trabajan con esta logica. Cabe senalar
que este desorden administrativo de la infor-
macion y la falta de una centralidad que per-
mita ordenar y clasificar correctamente a los
expedientes y tipos documentales, hacen que
la informacion se encuentre dispersa, muchas
veces repetida, pero sin ser ubicada, haciendo
que dificulten aspectos administrativos, como
la toma de decisiones o0 que estas se tomen
sobre una informacion parcial e incompleta.

En segundo lugar encontramos el esta-
do de conservacion de los documentos, lo cual
dificultaria el trabajo investigativo para las
personas de territorio que quisieran dedicar-
se a este tema. Mucha de la documentacion
ha sufrido deterioro, no por la destruccion del
soporte papel, sino por la disolucion de tintas
a través del tiempo; los mas afectados son los
papeles que se encuentran entre 1900 a 1930.

2 Fondo Intendencia de Cautin, volumen 11, f 1-31 y 154-159. ARA. Cabe sefialar que los productores documentales no son
solamente instituciones del Estado, como informes y oficios, también se encuentran los particulares y otras instituciones,

como Conservadores y Notarios.
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Esta causa ha sido trabajada por Florencia Mallon, en la cual logra mostrar la articulacion poder central, poder local, uso

de la fuerza y finalmente el resultado de Lorenzo Paillao y su familia, quienes son radicados en 1907 bajo el nombre, en el
titulo de merced, de Paillao Curtivil, en el sector de Giiedaquintuhue, en Carahue. Ver Mallon, Florencia, 2004, La sangre
y el copihue. La comunidad mapuche de Nicolds Ailio y el Estado chileno 1906-2001, LOM Ediciones; Chile. Pags. 40-43.
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Si quisiéramos trabajar los Juzgados, solo los
de Temuco estan descritos (un fondo judicial
puede tener mas de 30.000 causas). El Juzgado
de Imperial, en el cual se encuentran juicios
de la Gobernacion, que involucraba Puerto
Saavedra, Carahue, Nueva Imperial, Cholchol,
entre otras comunas, no estan descritos, solo
hay un catalogo que indica la cantidad de cau-
sas por afhos, por lo cual el trabajo se dificul-
ta. Para el caso de consultas de periddicos en-
tre 1884 y 1910, aproximadamente, no existen
reproducciones accesibles en regiones, por lo
que habria que hacer un trabajo en el Archivo
Nacional.

Por los tipos de Fondos y tipos docu-
mentales que maneja el ARA, podemos con-
cluir que posee la caracteristica de ser un
archivo intermedio e histdrico. Es intermedio
si tomamos como criterio la vida atil de los
documentos que todavia poseen valor para
la administracion publica y a las personas en
general para ser ocupados en procedimientos
administrativos. En el mismo sentido se agre-
ga la caracteristica de archivo central, al cual
se traspasa la informacion de los archivos de
gestion, que es donde los documentos tran-
sitan con su vida util en forma mas activa.
Por otro lado, es histdrico en el sentido que
mucho de estos documentos han pasado su
vida (til y son conservados para responder al
quehacer de la investigacion propiamente tal.
Por Gltimo la caracteristica de Regional del
Archivo responde al cimulo de documentos
que son propios del quehacer administrativo
de la region. Como apuntabamos en parrafos
anteriores, el ARA es el archivo de la gestion
estatal en la region y con ello nos dice que po-
demos establecer la relacion pueblo mapuche
y Estado, y solo de manera indirecta nos ayuda
a realzar hechos historicos documentados que
tienen una interpretacion en los territorios,
pero no necesariamente logran ser concordan-
te o van a llevar a una historia completa de
los territorios mapuche o de las comunidades
o del propio pueblo mapuche.

Otro archivo, con caracteristicas simila-
res al ARA, es el Archivo de Asuntos Indigenas.
En él se conservan tres Fondos destacables,
los Titulos de Merced, los Juzgados de Indios
y las Carpetas Administrativas DASIN. Los Ti-

tulos de Merced han perdido su valor juridico
en cuanto a asignacion de propiedad a partir
del Decreto-Ley N° 2.568, dictado por la Junta
Militar en 1979, que suprime y modifica la Ley
N° 17.729, dictada en 1972 por el Gobierno
de Salvador Allende?. Hoy poseen un valor ad-
ministrativo dentro de la actual Ley 19.253,
dictada por Patricio Aylwin. Sin duda, se torna
un documento relevante para los juicios de
restitucion de tierra y postulacion al subsidio
de tierras y agua, a ello se suma la calidad
de indigena y la beca indigena. Los Titulos de
Merced poseen un catalogo que permite una
busqueda rapida y segura. Por otro lado tene-
mos los Juzgados, los cuales poseen un indice
para la ubicacién de alguna causa, basicamen-
te con el nombre del demandante y deman-
dado: existen algunas causas identificadas por
el nombre de la comunidad y, en algunos ca-
sos, esta ubicada la materia del litigio. Para
establecer un dato, solamente el Juzgado de
Imperial posee 180 unidades de conservacion,
cada una de ellas con un nimero superior a
las 30 causas, con materias variables de jui-
cios, que van desde la restitucion de tierras o
de goces, particion, celebracion de contratos
de arriendos o de compra, tuicién, manuten-
cion, etc. Hay que recordar que los Juzgados
indigenas fueron afectados por dos leyes, la
4.802, que crea los Juzgados de Indios, siendo
el decreto 4.111 que los rige de 1931 a 1961,
y la 14.511, que fija los Juzgados de Letra de
indios. Entre el primer periodo, que involucra
1928 y 1961, hay una preocupacion por litigar
basicamente en torno a la tierra. Para esto, el
procedimiento era la particion de la comuni-
dad, sin embargo, y pese a los conflictos, fue
una pequena parte de las comunidades que se
subdividieron. Con Jorge Alessandri como pre-
sidente, se abre una nueva etapa en la legisla-
cion indigena que es desarrollada, mas tarde,
por el gobierno de la Democracia Cristiana de
Eduardo Frei, en 1964, al hacer que el Estado
comience a intervenir cada vez mas en la vida
de las familias indigenas y a establecer pro-
yectos de desarrollo, en la cual la legislacion
indigena crea nuevos instrumentos y combi-
naciones en los mecanismos administrativos,
como era la Direccién de Asuntos Indigenas
(DASIN), creada en 1953 (Silva Echeverria,
1966, 215), en la presidencia de Carlos Ibanez
del Campo, con Venancio Cofoepan como Mi-
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nistro de Tierras y Colonizacion. Producto del
Decreto-Ley N° 2.568 se anulan los Juzgados
de Indios, pasando solo las causas de tierra
a la Oficina del DASIN en el INDAP. Las demas
causas pasaron a los Juzgados Civiles. Es por
ello que este Fondo posee documentacion de
1928 a 1978 aproximadamente. La valoracion
que posee este Fondo es que permite seguir la
pista en la evolucion del Estado para resolver
el conflicto indigena, donde sin duda el tra-
bajo territorial se hace mas facil, pero como
anteriormente mencionabamos carece de un
catalogo que describa en forma eficiente los
contenidos de las causas.

Las carpetas administrativas son las
creadas por el DASIN basicamente en la déca-
da del 60 para atender aspectos de la legisla-
cion indigena que tenian relaciéon con asuntos
mas administrativos del quehacer comunita-
rio, como expropiaciones para la construccion
de escuelas, censos indigenas, etc. En térmi-
nos temporales estamos hablando entre 1962
a 1978. Junto a esto se encuentran algunos
tipos de contratos de arriendos, venta o pro-
hibiciones o interdicciones de goces, figuras
legales que se siguen desarrollando después
de 1978. A partir del Decreto-Ley N° 2.568, las
carpetas DASIN tienen un cambio en los tipos
documentales que manejaban. Aparecen liti-
gios interterritoriales con particulares chile-
nos, procedimientos de subdivision de las co-
munidades, también se encuentran copias de
las inscripciones en los conservadores y otros
documentos referidos al proceso, como la
compensacion recibida por el Estado, la entre-
ga de materiales, etc. Comienzan a surgir los
conflictos intraterritoriales al interior de las
comunidades, en una primera instancia, para
impedir la particion; en un segundo momento,
después de la division, comienzan los conflic-
tos por materias de alteracion de deslindes,
servidumbres de transitos, adjudicacion de
hijuelas, etc. A ello se agrega, con la accion
del SERVIU, la prohibicion de enajenar (ven-
der) para la postulacion de vivienda. Ante los
reclamos, el DASIN genera expedientes, com-
puestos por los siguientes tipos documentales:
cartas de particulares, informes legales, topo-
graficos, de observaciones en terreno, actas
en terreno, oficios y memorandos, etc., los
cuales son reunidos y le dan forma al expe-
diente, para mas tarde ser sancionados por el
director de INDAP Regional. En algunos casos,

pese a la informacion reunida, no se pueden
tomar decisiones debido a complejidades del
caso, para ello el director derivaba las causas
a Juzgados Civiles para que resuelvan. Tam-
bién hay situaciones insostenibles, en las cua-
les los conflictos interprediales llevaron a la
agresion, sobre todo por la subdivision y los
deslindes de los predios.

Analizando los contenidos de los Fon-
dos uno ve con tristeza, como mapuche, el
quebrantamiento de nuestras familias; donde
parientes utilizan todos los medios para obte-
ner un poco mas de tierra o corregir injusticias
entre los propios mapuche, donde los senti-
mientos generados son diversos: desconfianza,
envidia, odios, etc. Sin duda, estas heridas
han impedido el surgimiento de una organiza-
cion que pueda acoger a todas las familias ma-
puche del territorio. Es distinto describir las
rencillas a vivirlas diariamente con los vecinos
y las familias. Creo que no es posible trabajar
estas fuentes sin un procedimiento adecuado
y una madurez de los territorios para asumir
esta historia. Es facil escribir en contra del
otro, generar una imagen donde el otro sea
responsable de mis penurias. Pero qué difi-
cil se hace construir una historia para asumir
los dolores, para perdonar y seguir adelante,
para entender que fuimos parte de un proce-
so mayor. Para trabajar estas fuentes hay que
despersonalizar al individuo, convertirlo en un
cuadro estadistico y evitar que las personas se
sientan representadas; es crear una amnesia.
Es facil trabajar los Juzgados de Indios cuan-
do queremos ver la cara del usurpador, su ac-
cionar en el tiempo y los métodos utilizados
para eludir la justicia, simplemente porque
nosotros nos transformamos en verdugos. Con
ello no quiero decir que hay que abandonar las
causas de usurpacion, solo quiero equiparar
una actitud: aquella que dice como hacernos
responsable de nuestra historia y superarla,
de cerrar el ciclo, como una vez lo menciond
Bonfil Batalla, para transformarnos en Histo-
ria; para abrir nuevos ciclos.

Ahora bien, si analizamos estos conte-
nidos ofrecidos por las fuentes documentales,
con las aspiraciones de Historia que urge a las
personas de los territorios, no parece haber
una concordancia entre ellos, primero que
nada, no podemos afirmar que este tipo de do-
cumentos sean indiferentes a las personas del
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territorio, ni tampoco que no sean necesarios,
por el contrario, se ve como una urgencia. La
diferencia entre lo ofrecido por los documen-
tos no responde a aspiraciones acerca de la
cosmovision ni tampoco a un pasado recien-
te en el cual se busquen los puntos de union.
Los territorios en este proceso necesitan una
historia coherente que le explique el pasado
inmediato y los una; en el fondo, un nuevo
referente ideoldgico, un nuevo proyecto de
sociedad, nuevas organicas que permitan una
nueva estructura representativa ante el Es-
tado y le den coherencia interna, un marco
de movilizacidn social que permita la rearti-
culacion y “reclutamiento social”, utilizando
el concepto de Stuchik. Lo peligroso de esta
idea es caer en un racismo, en una vision fun-
damentalista que vaya creando una ideologia
de la exclusion, asi como ocurrié con nuestro
pueblo. Como mencionaba anteriormente,
es facil construir una historia donde no sea-
mos responsables de nuestros infortunios, en
plantear conceptos como la deuda historica
que el Estado tiene con nosotros. Sin duda,
hay que analizar esta construccion historica
como parte de un proceso de liberacion na-
cional. Para ello uno de los primeros pasos es
la descolonizacion ideologia. Aqui es donde
la gente mapuche se orienta en dos concep-
tos fundamentales para hablar el tema de la
historia o el kuifi, como sistema temporal. El
primero, relacionado con el pasado lejano y
que tiene las siguientes denominaciones, Riif
kuifi em, Fiitra kuifi o Wera fiitra kuifi?*. En
ella se manejan los conocimientos filosoficos
o cosmovisionales, en el fondo son los siste-
mas ontoldgicos, epistemolodgicos y éticos que
le dan forma a la sociedad mapuche a partir
de un constructo teorico y social. El segundo
concepto esta orientado con la memoria co-
lectiva y que se denomina we kuifi o ella kui-
fi, que basicamente esta orientado en lo que

pasa en el Wayontu mapu (ibid.) Para nuestro
caso analizaremos la Historia de los territorios
vistos desde el segundo concepto: para este
fin la gente ha establecido cinco categorias:
lugar de origen, asentamiento del lugar, luga-
res comunes y espacios publicos, apellidos y
mencién de sus fuentes.

Reconstruccion territorial en Koliko?®
Andlisis geogradfico

El territorio de Koliko se encuentra,
segln la categoria utilizada por el Instituto
Geografico Militar, en la unidad natural deno-
minada cordillera de la Costa; en la subunidad
conocida como Interfluvio Imperial-Toltén?.
Se caracterizan por la irrupcion que genera la
accion fluvial, como modeladora, frente a la
cordillera de la Costa. Esta acciéon no es me-
nor, ya que visto desde una perspectiva oro-
grafica tenemos como accidon determinante
en la cultura la presencia del rio Imperial, el
cual se establece como ruta de comunicacién
entre las comunidades costeras y el interior,
mas conocido como Depresion Intermedia o
Valle Central. Bajo esta misma vision, el te-
rritorio es parte de las estribaciones de un sis-
tema que se encuentra en esta cordillera de
la Costa cercenada, que es las estribaciones
de la cordillera de Nahuelbuta; de ahi que el
territorios se caracterice por la cantidad de
cerros, o en términos geograficos, “ocupado
por colinas bajas de formas redondeadas, am-
pulosas, pero de perfil algo céncavo; la carta
topogrdfica las presenta con altitudes de 200
m”%¥ compuesta y moldeados por sedimento
fluvial, encontrandose quebradas y cerros con
arista, fuera de una gran vegetacion.

24 Ancalaf, Gladis; Huenchulaf, Ernesto & Cardenas, Prosperito, 2004, Nociones de Tiempo y Espacio en la Cultura Mapuche.
Guia diddctica para el profesor. Nivel Bdsico I, Centro de Desarrollo sociocultural Mapuche, Corporacion Nacional de De-

sarrollo Indigena. Temuco-Chile. Pag. 24.
25

Los datos trabajados se desarrollaron en el marco del trabajo de Investigacion Accion participativa en las reuniones talleres

de COPAG, que era la formacion de un grupo de apoyo a la gestion territorial previas a los talleres de microplanificacion
territorial; cada territorio poseia su grupo de gestion nominados por los mismos territorios. Otros datos utilizados se en-
cuentran dentro de la investigacion sociocultural desarrollada por Ernesto Huenchulaf en el marco de la construccion de
Planes Territoriales de Desarrollo para los territorios de Koliko y Koyawe, financiado por el Programa ORIGENES. Huenchulaf
es Elche de Ragintulewfu (el concepto se refiere a las personas que cultivan el Rakizuam y Kimun mapuche), Director del
Centro de Desarrollo Sociocultural Mapuche, dirigente y activista en distintas organizaciones mapuche desde la década del

80 a la actualidad.

26 |GM, 1985, Atlas de la IX Region de La Araucania, Instituto Geografico Militar, Chile. Pag. 51.



La modelacién que deja la accion hi-
drica hace que el agua se ubique en las partes
bajas del territorio a través de multiples es-
teros que cortan los cerros y lomas existen-
tes. Esta se convierte en una de las formas
de acceso al agua; otro acceso son las napas
freaticas (aguas del subsuelo) distribuidas en
las cercanias de la posicion del rio (ver capa
de napas freaticas en el Atlas Regional). Es-
tas caracteristicas orograficas se transforman,
al mismo tiempo, en las amenazas que sufre
actualmente el suelo en su uso, dos conse-
cuencias debido a la accion pluvial. Una es la
anegacion?® de las zonas bajas por saturamien-
to del suelo, la otra es la inundacion?® debido
al aumento de los cauces del rio Imperial y
esteros que componen los territorios. Esto se
acrecienta con la accion antropica (la accion
del hombre), sumandose como una amenaza
la accion forestal y la exterminacion del bos-
que nativo, pues la forestacion potenciaria la
erosion hidrica, al lavar la tierra de todo nu-
triente a través del escurrimiento superficial.

Pudimos constatar en terreno la accién
de algunas medidas paliativas y de beneficio
a la forestacion, como son los surcos que fre-
nan en parte el escurrimiento, aprovechan
los nutrientes arrastrados por el agua y que
se depositan en estos surcos donde se plantan
los arboles. Esta accion se denomina “cota de
nivel” y es bonificada por la CONAF y el INDAP
como medida paliativa frente la erosion, en su
mayoria de laderas, ya que se presenta como
un riego natural®, lo mismo que la plantacion
de exoéticos.

La accion forestal descompensa la com-
posicion quimica de los suelos, a diferencia de
la existencia del bosque nativo, puesto que
este es un ecosistema que cumple una funcion
multipropdsito dentro de la vida mapuche. El
bosque permite el surgimiento de una diver-
sidad de flora y fauna, que le provee al suelo
un crecimiento y una mejor distribucion de
los nutrientes, manteniendo una homogenei-

zacion de la composicion quimica del suelo;
proporciona la generacion de lawen (reme-
dios) dentro del sistema medicinal mapuche;
suministra frutos y plantas comestibles esta-
bleciendo una dieta diversa, compensada con
los animales existentes en el ecosistema; se
encuentra la madera para la construccion de
viviendas para el clima regional; y facilita la
recoleccion de la lefa necesaria para la cale-
faccion.

En los suelos, que van desde los rojos
arcillosos hasta la roca metamorfica, se en-
cuentran mayoritariamente las clases IV, VI,
VIl 'y VII*', siendo la clase IV la mas apta para
la agricultura; el resto puede ser invertido en
la produccion forestal, coincidente con el pro-
nostico del Atlas Regional, aportando que las
personas de los territorios, hoy en dia, esta-
rian optando por los bosques a las plantacio-
nes forestales.

Podemos agregar que, desde el punto
de vista de la localizacion y conectividad, la
ciudad de Carahue aparece como el gran re-
ferente. En el caso del territorio de Koliko,
se ubica a 5 kilometros (aproximadamente) al
norte de la ciudad. La cercania a la ciudad
explica, en parte, que se haya impedido al te-
rritorio poseer su propio cementerio, puesto
que antiguamente poseian un eltun (cemen-
terio mapuche) que nunca fue autorizado, te-
niendo que usar el cementerio de la ciudad
hasta ahora. Por otro lado no cuentan con una
estructura de salud, viéndose obligados a re-
currir a la ciudad para atender sus necesida-
des médicas. Koliko mantiene solo una escuela
basica de caracter municipal. Para tramites
organizacionales y algunos temas relacionados
con la salud, Temuco sigue manteniendo una
gran influencia, tanto en la parte administra-
tiva como en los servicios que posee, que van
desde las prestaciones médicas a otros ambi-
tos relacionados con la economia. La produc-
cion comercializable todavia se articula hacia
Carahue.

7 Ibid.
28

La anegacion se produce por la saturacion de agua en el suelo en el proceso de infiltracion, por lo general ocurre en las

partes mas bajas y muchas veces es potenciada por el agua de escurrimiento superficial.

29

30 bid. 93.
3 Ibid.

La inundacion ocurre cuando un caudal aumenta, desbordandose y ocupando superficies.
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El territorio de Koliko y su conformacion
historica

Historia, asentamiento y familia

La mayoria de las familias de Koliko
manejan la informacion que su poblacion obe-
dece a unos 150 a 200 anos de asentamien-
to. Los datos historicos los obtuvimos en la
segunda reunién de COPAG en el territorio
(28/10/2004). Los comuneros de la comuni-
dad Pedro Currinir reconocen que vienen del
sector de Arauco, de Canete principalmente,
lo mismo que la comunidad de Antonio Chau-
cono. Mientras que gente de la comunidad An-
tonio Levio, identifica su sector de origen en
Nacimiento y Negrete, para el caso de la co-
munidad Andrés Maliqueo solo reconocen que
poblaron dicho espacio. Lamentablemente no
tenemos la version de la Comunidad Pedro
Huilipan. Segln el informe redactado por Er-
nesto Huenchulaf, para la primera etapa de la
ejecucion del PTD, describe lo siguiente:

“De acuerdo a los antecedentes testimo-
niales de los miembros del lof, podemos
aproximarnos a las formas de asentamien-
to y caracteristica de movilidad territorial
de las familias que actualmente constitu-
yen la poblacidén del territorio de Koliiko.
Se produjo a través de grupos de familias o
xokinche (nucleo familiar) que al parecer
provienen de una sola raiz. Una vez que
llegaron, cada xokinche se fue establecien-
do en un espacio determinado, todos ale-
danos. “...aqui, en ese tiempo llegd una
sola familia, fue un gran grupo de familia,
ahora ya no son toda las mismas familias,
siempre llevan distintos apellidos, ;no?,
pero antiguamente era una sola, segun la
familia de nosotros también viene de ese
lado” (Julio Cayuqueo, Lonko de Chauko-
no, septiembre de 2004). Cuando el lonko
Julio se refiere a que también provenian
del mismo lado se refiere a que un tiempo
fueron inmigrantes lafkenche y que tenian
su origen anterior por el lado de Negrete.
“Pichi allkiipan feichi zugu, inchifi xipaif
iviu Negrete plile pikefuigiin taifi pu fu-
chakeche, fei inaltu nopain lafken pigiin,
fei ta akuigiin Tirua mapu piile fey plile
rukaigtin, fei ka akuig Xofiirwe piile, fey

plile ta kife kiiyen parece miilepaigiin fey
adentudlilaiglin, ka xipaigiin ka akuigiin ta
monkul pigechi mapu, ka semana paigiin
rukaiglin, ka azentulafigiin chi mapu, ka
xipaiglin fei, fey akuigiin ta chi Cham-
plilli pigechi mapu, pu fiichakeche faw
anipaigiin”. Como todo proceso tiene su
propia dindmica, en este caso las fami-
lias Lafkenche con los emigrantes que se
establecieron en Koliiko, en un comienzo
mantuvieron relaciones sociales familia-
res; tal como lo sehala en propio lonko Ju-
lio Cayuqueo “muchas veces se visitaban
antiguamente o cuando ellos pasaban con
kollof (cochayuyo) en esos afios ellos eran
parientes por eso llegaban acd”. En resu-
men se puede afirmar que en el territo-
rio de Koliiko todas las familias actuales
tienen un tronco de ascendencia y proce-
dencia comun, Tuwiin Kiipan, aunque en la
actualidad existan diferentes apellidos”.

Reforzando lo expresado por el lonko
Julio Cayuqueo, la comunidad Antonio Levio
agrega las causas de la movilidad de poblacion:

“Nuestras familias antiguas venian arran-
cando de la guerra desde Arauco, perse-
guidos por los espanoles. Vivian especi-
ficamente donde se encuentra Negrete y
Nacimiento, venian de esos lugares arran-
cando de la guerra, buscando tierras don-
de quedarse”3?,

Recordemos que la Primera Parte es re-
latar la historia de la comunidad, por lo cual,
como actividad, cada una insertaba en ella lo
que creia relevante, en el fondo la historia se
convierte en un ejercicio de la memoria colec-
tiva del grupo social, un proceso reivindicati-
vo. La mayoria de ellos plantearon el tema del
lugar de origen, lo que bajo el concepto ma-
puche se designa como Tuwiin, refiriéndonos
a las pautas sociales que se generan en un es-
pacio determinado, y el Kiipan, que se refiere
a la circulacion de ciertos conocimientos, ac-
titudes y caracteristicas de un grupo familiar.
Sin duda, la dltima frase referida a las visitas
y los productos que estos comercializaban era
en el fondo la matriz cultural que alguna vez
fue parte de ellos y que fundieron en sus per-
sonalidades individuales y colectivas.
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Comunidad Antonio Levio, 2003, Plan de Desarrollo de Comunidad, Programa Origenes. Carahue-Chile.



Analizando la segunda cita de la Comu-
nidad Antonio Levio, y retomando parte del
marco tedrico, vemos que la movilidad de la
poblacion era intensa, pero, al mismo tiem-
po, poseia objetivos que no se mencionan en
el texto. Un tema es huir de la guerra, atri-
buyéndole un factor de movilidad o desplaza-
miento de la poblacion, pero otra es aceptar
un lugar de asentamiento. Como vemos, traen
un tuwiin lafkenche, lo mismo que su kipan,
lo logico era que buscaran un espacio fren-
te al mar, puesto que existian vastas zonas
desocupadas, los mismos relatos hablan de
distintos sectores por donde transitaron. Hay
gente que nombra como parte de los asen-
tamientos temporales anteriores a Champu-
lli y otros a Puerto Saavedra en la costa, los
Cayuqueo nombran su paso por Malalche (en
Cholchol), Boroa y Ragifntuleufu, con ello po-
demos concluir que el movimiento no se de-
sarrollé de manera planificada, pero el fon-
do es que justamente eran una gran familia
y que al reencontrarse en Koliko fue uno de
los elementos que potencializaron el asenta-
miento. Fuera de esto, el territorio cumplia
con las condiciones ambientales que ellos as-
piraban, perfectamente podrian haberse que-
dado entre Rucacura y el rio Moncul, como
otras comunidades provenientes de Arauco lo
hicieron, como lo relata la investigacion de
Christian Martinez. Este autor identifica la ac-
cion extractiva del mar como causa de asen-
tamiento, y a los cerros virgenes como una li-
mitante al desarrollo de la agricultura (1995;
50-51). Para nosotros, como la manifestamos
anteriormente, vemos al bosque como un
ecosistema que articula recursos materiales
y espirituales, ya que los winkul (cerros) y
mawiza (montanas) poseen sus gen (duefos),
los cuales son fortalezas espirituales para el
mapuche. El bosque es, ademas, una unidad
productiva que estimula la caza y la recolec-
cion, esto se suma a la extraccion marina,
sea la pesca y la marisqueria, la cual genera
excedentes y capacidad de intercambio co-
mercial, existiendo una Ultima articulacion,
la horticultura, todo ello genera un sistema
alimenticio y econémico, que fortalecen un
sistema de creencia particular desarrollando
la identidad territorial. Esto es una eleccion
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cultural, de ahi que es necesario reflexionar
acerca del planteamiento que Henchulaf ex-
pone, respecto a lo que refiere a Koliko:

“El fendmeno que se puede inferir en este
proceso de reasentamiento es el surgi-
miento de nuevas identidades o tal vez es
un cambio o transformaciones identita-
rias. De ser lafkenche pasan a desarrollar
un sistema de vida relacionado principal-
mente con la tierra, Wenteche. Siguiendo
con la consangueneidad comun, don Julio
manifiesta, “yo por lo que vi un poco en
el Titulo de Merced, ahi estaban los fii-
chakeche Lonko, actualmente permane-
cen en los Titulos de Merced y también
aparecen las personas; con qué familias
se casaron, entonces de alla de Chanko
el Abuelo, su abuela es descendiente de
Koliko, el tio mio también, entonces en-
tre Cayupil y queo®, no sé si eso venian
sin apellido o venian con algun apodo,
cuando llegaron acd y aqui se pusieron
nombre, aqui varias familias, aqui se en-
contraban los Cayuqueo, los Curivil, los
Huichaqueo y Rain, eran una sola familia.
Yo escuché varias veces los weupin, pero
uno hecha una pasadita no mds, nunca le
da importancia” (Julio Cayuqueo, Lonko
de Chaukono) “... lo mismo ocurre en la
comunidad Antonio Maliqueo, eso me con-
versaban también, algunos de ahi, por
ejemplo estdn los Pichingual, Llancaleo,
Levio, Currihual; eran todos hermanos y
como eran nombres que se pusieron y los
winka les puso como apellido, era el apo-
do” (idem)

Como apreciamos, la unidad de un mis-
mo kipan y tiiwun es lo que hace posible la
reconversion territorial. Es el capital humano,
utilizando un lenguaje bourdiano, el que per-
mite consensuar un espacio de asentamiento.
Pero este proceso no es tan cerrado, involu-
cra la conexion con otros espacios a través de
mecanismos sociales, como los matrimonios.
Por ejemplo, pudimos construir una pequefa
tabla con algunos datos entregados por la co-
munidad Antonio Chaucono:
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La terminacion queo tiene relacion con el kupan, en cuanto a linaje, y tuwun, en relacion a la procedencia, con ello se
establece el az mapu, como anteriormente mencionabamos.
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Familias emparentadas Familias emparentadas que

Lugares . Lugares

que llegaron se han ido a otros lugares
Curiqueo Taife Huenchual-Curiqueo Com. Pedro Huilipan
Huenchual Taife Cayupil Com. Pedro Currinir
Toro Chacay Maliqueo Com. Pedro Currinir
Calil Trapico Cayuqueo Calbuko
Currifir Antonio Levio Cayuqueo Llecomahuiza
Painecura Andrés Maliqueo Curifuta Champulli
Huenchual Lolqkura y Antonio
Levio

Elaboracién propia, para PTD Programa Origenes.

Segln los datos, la mayoria de las per-
sonas que circulan son mujeres*. Milan Stu-
chlik reparé en este detalle al aplicarlo a las
comunidades de Cholchol cercanas a Coipuco,
estableciendo intensidad y distancia en el pro-
ceso de circulacion de mujeres (1999; 36-38),
delimitando una zona vital, que para nuestra
conceptualizacion seria una unidad socioterri-
torial, como lo puede ser un rewe o un kifiel
mapu. El cuadro, sumado a la composicion de
las familias, como lo senala don Julio Cayu-
queo, nos indica que la mayoria de las muje-
res circularon al interior de las 5 comunida-
des, manteniendo relaciones sociales hacia la
costa, hacia el sur y, en menor medida, hacia
la depresion intermedia. Es mas, algunos ape-
llidos, como los Huenchual, se han distribui-
dos al interior de los lof de Koliko. Siguiendo
con la idea de las familias y la importancia en
la construccion territorial, podemos ver lo que
plantea la comunidad Antonio Levio:

“Nuestro primer lonko fue Antonio Levio,
era un buen weupife y era palife de prime-
ra, el paliwe de la comunidad esta ubicado
donde vivia él...”.

“El kupalme de esta comunidad es Llanca-
leo y Llancanir, después de los Llancahir
cuando la radicacion, los winka lo inscri-
bieron como MENDOZA”.

Como se demuestra, el kiipan marca
el prestigio y la caracteristica social de los
lofche, primero que nada dice cual es su co-
nocimiento especifico y el rol que cumple, por
ejemplo Antonio Levio es weupife y lonko, por

lo cual aparece representado como un hombre
respetable y con una legitimacion para ejer-
cer cargos y liderazgos, pues el weupife es el
encargado del Kuifi (pasado) en todas sus di-
mensiones, un hombre con conocimiento del
sistema filosofico, la historia de su pueblo, el
kimun (sabiduria) y el rakizuam (pensamien-
to) y capaz de utilizarlo como longko, con lo
que el prestigio crece para su lof. Al identifi-
car las familias el Kupalme, identifica al grupo
encargado de transmitirlo a través de gene-
racion en generacion al interior de la familia
como en el lof. Como podemos apreciar, estos
conocimientos tienen una vertiente familiar y
una colectiva, por ejemplo en el caso de la
comunidad Pedro Currifir:

“Los Panchillos viven pocos porque la ma-
yoria de la descendencia fueron mujeres.
Al contrario los Cayupil aumentan, ya que
tiene mds descendiente varones. Esto se
ve en la ocupacién que tienen hoy en cuan-
to a la cantidad de hectdreas que ocupan
las familias. Otros de los fenomenos es la
de la familia Hidalgo, este era un winka
que llego a trabajar y se unio con los Cu-
rrifiir, hace unos 60 afos. De ahi que esta
familia se haya multiplicado. Obviamente
no aparece en el Titulo de Merced”.

Por ejemplo, en los apuntes tomados
de la comunidad Pedro Currinir, en el segun-
do taller de COPAG, hay un fenémeno que se
produce en el kimun y la relacion con el ku-
palme, por ejemplo si disminuyen los Panchi-
llo, por los motivos que ellos los sefalan, su
kimun se va reduciendo, ya que se impone los

34

Por el poco tiempo que tuvimos para trabajar la parte histdrica, en el marco de la creacion de los PTD no pudimos profun-

dizar en las relaciones de parentesco, ya que esto equivaldria a un trabajo de mas largo plazo.




conocimientos y practicas del linaje paterno.
Esto tiene un efecto politico, ya que queda
en minoria. Pero puede darse que el linaje
mayoritario no posee los conocimientos para
ejercer el poder, aunque pueden ser muy bue-
nos en otras areas, en este caso puede lograr
mantener el poder un linaje menor. Para el
caso de los Hidalgo, la gente ve que es una
familia que ha aumentado rapidamente, con
una vision distinta y que ha ido ejerciendo una
cierta influencia mas occidental.

Por Gltimo, también existieron las di-
visiones familiares y ello provocd el nuevo
surgimiento de apellidos que actualmente se
consignan en el territorio, como lo sefalan en
la comunidad Andrés Maliqueo: “Todos eran
de una u otra forma familia, pero como de
repente se enojaban entre ellos y peleaban se
iban poniendo apellidos distintos, para no ser
familias entre si”.

En la comunidad Pedro Currifi ocurre
que los Nahuedliir pasaron a ser Nahuel. Por
lo informado, serian mas los casos.

Medio ambiente

Volviendo a la ocupacion del espacio,
la comunidad Andrés Maliqueo nos sefala lo
siguiente:

“...en ese tiempo eran montanas virgenes,
donde habia mucho coligiie, maque, roble,
quedaban los pellines. Nadie se atrevia a
cruzar el bosque, ni siquiera el espafiol o
winka. Entonces llegaron los mapuche a
habitar el territorio, primero que nada
cuidar los animales y a trabajar, como ha-
cer distintos tipos de artesania en madera
pellin, batea, canoa, poste para construir
sus casas (ruka) Tuvieron que destroncar,
sacar coliglie y rozar para tener mds es-
pacio para cuidar sus animales y también
sembrar para sobrevivir de a poco”.

Sin duda, los bosques proveian cercos
naturales para el ganado, proveian de ma-
teria prima para elaborar artefactos de uso
domeéstico, presentaban una defensa para in-
cursiones winka o mapuche. Es por ello que
afirmamos que los ecosistemas responden a

multiples propdsitos en la vida mapuche, aun
los wampo (canoas funerarias mapuche) esta-
ban aseguradas para los ritos fnebres. Incluso
los mapuche hacen el analisis comparativo de
forma inmediata, como ocurre con la comuni-
dad Andrés Maliqueo:

“Ahora hay mds hectdreas limpias para
trabajar, pero los terrenos ya estdn ero-
sionados (lavados), por el agua lluvia o
muy trabajado. Hay un 75% con pendientes
severas y un 25% parejo, pero de esos 75%
tienen la mitad ya plantaciones de pino y
eucaliptos, por eso que las vertientes que
antes habian ya no estdn. Por eso tenemos
que tener mucho cuidado en poder mante-
ner en buen estado nuestro poco terreno
que nos han dejado nuestros antepasados.
Porque esto fue ganado con la lucha y con
orgullo tenemos que cuidarlo”.

La grafica con que las personas mapuche
nos muestran su actual desproteccion frente a
la pérdida de los ecosistemas mapuche, obliga
hoy a resguardarlos. Mencionan que la retira-
da de la vegetacion nativa comienza a afectar
a las aguas. El problema no se zanja aqui, el
agua como recurso es utilizado para la agricul-
tura, ganaderia y el uso doméstico, por lo que
cualquier intento de desarrollo intrapredial
pasa por asegurar este recurso.

Aspectos culturales

Pero como sefalabamos al comienzo de
esta investigacion, las relaciones interétnica
son un elemento relevante al analizar los cam-
bios sociales y la alteracion de aspectos im-
portantes en la cultura. La comunidad Antonio
Levio nos muestra lo siguiente:

“Los Gijatunes antes era con un respeto
madximo, cuando los lonko hablaban de
gijatun nadie ni por mds pobre que fuera
se quedaba en la casa, todos asistian con
la voluntad de participar, los lonko eran
muy respetados, los capitanes hacian res-
petar lo que la machi y el lonko decian, las
ceremonias en nuestro lof las ha dirigido
una machi. Un lonko que se destaco en el
lof fue Segundo Llancaleo que era de esta
comunidad, los lonko tenian como grado,

3 Notas de Campo. Reunién COPAG. Agosto 2003.
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este lonko sabia kuipicar, sabia de kupal-
me de las familias del lof, pues todas las
familias venian de un mismo lugar y les
gustaron estas tierras cuando arrancaron
de la guerra y aqui se quedaron”.

En la primera parte de esta cita, las
personas plantean el modelo social anterior a
la invasion militar, el hecho de la participa-
cion en los espacios socioculturales, como son
el Gijatun, la disposicion y el respeto, el rol
y el mantenimiento de una ceremonia. Cabe
sefalar que en la actualidad existen varios gi-
jatunes en el territorio de Koliko, pero lo que
prima son las caracteristicas de gijatun, que
es dado por el kiipan y el tiwun; como ellos
lo explican, el elemento fundamental que sos-
tiene al territorio en el origen familiar.

“Antiguamente los lonko solucionaban los
conflictos del lof, el palin era diferente,
los jugadores se echaban grasa de caballo
en el pelo para que no los agarraran o se
cortaban el pelo bien corto, existia una
preparacion previa antes de jugar, no se
dormia con la esposa, se tomaba agua de
los palos huecos que se juntaba de la llu-
via. ...recordamos en la actualidad existe
un machi en nuestro lof, que es de otra co-
munidad, el gujatun ha cambiado bastan-
te, se ha awincado, la rogativa de la machi
no cambia, el eluwun (funeral tradicional)
se prdctica con la gente mds anciana del
lof, en nuestra comunidad ya no, el lonko
que tiene nuestra comunidad en la actua-
lidad es evangélico y renunciard a su cargo
por esta razon”.

Con esta segunda parte del relato, co-
menzamos a ver los efectos de la relacion con
el otro. El palin, como sistema normativo y de
resolucion de conflictos, no puede ser mirado
como parte del ceremonial mapuche folclo-
rizado, sin mencionar su funcion social que
cumple. Con ello las personas nos muestran la
existencia de una institucionalidad que aplica
una resolucion de conflictos en base al consen-
so y la participacion, nos muestra los procedi-
mientos que se forjaron en miles de anos de
libertad como sociedad, contraponiéndose al
uso deportivo que tiene actualmente. Pero las
ceremonias se han ido extinguiendo, la falta de
recursos y la desactivacion de los aspectos cen-
trales de la cultura han llevado a lo que se des-
cribe en la segunda parte, a que el eluwun solo

se le realice a las personas mas antiguas y el
dejar los cargos por pertenecer a otra religion.
Estos aspectos quieren ser revertidos por las
personas del territorio, es por ello que son de-
nunciados, puesto que se esta en una situacion
de cambiar el presente, ellos han visto como la
religion y la politica partidista superpone otros
intereses, abandonando los intereses del colec-
tivo de origen; ante ello mas adelante veremos
las propuestas que las propias personas y los
dirigentes del territorio ven.

Relaciones interétnicas en el siglo XX

Para cerrar este ciclo recurriré a una
Ultima cita que refleja las responsabilidades
que todas las personas tienen frente al tema
mapuche y que nos lo entrega la comunidad
Antonio Levio:

“Nuestra vida acd fue buena si pensamos
en lo que sufrieron nuestros antepasados
en Arauco, pero esto cambid para nosotros
cuando éramos nifios y tuvimos que asis-
tir al colegio, por nuestra cercania con la
ciudad de Carahue asistiamos a un colegio
alld, ahi éramos mal mirados, nos trata-
ban de indios y a las mujeres de chinas
y otros insultos fuertes, esta época fue
triste, como éramos pobres ibamos descal-
zos al colegio, pantalon a media canilla,
camisa sin cuello, mds mal nos miraban.
Llevdbamos de rokin un pedazo de pan o
un poco de harina y nos instaldbamos en
la llave a comer agua con harina, nos mo-
lestaban por nuestra forma de hablar, no
habldbamos bien el castellano. Esto de
alguna manera nos fue alejando de nues-
tra lengua,..., nuestros padres querian que
aprendiéramos el castellano, para que no
se rieran de nosotros. En los afios 50 ya
no habldbamos tanto mapuzungun, pero
igual habldbamos mal, hasta el profesor
se reia...”.

Sin duda esta cita grafica lo que siente
un pais colonizado, con una ideologia del otro
como inferior, sin una defensa de su dignidad.
Mucha gente rehusa la historia y el trabajo al
interior de la cultura, al igual que la inten-
cion de la Educacion Intercultural Bilingiie,
han visto la historia del siglo XX como una his-
toria de penuria, de humillaciones, pobreza,
y agresion. Una historia llena de privaciones,
por lo cual no reivindicada en los aspectos



generales, solo salvo en aquello donde se
pueda generar justicia frente al usurpador o
en aquellos puntos que nos muestran radical-
mente opuesto al winka, pero no en funcion
del otro, sino en la posibilidad de levantar
un nuevo referente capaz de sacarnos de la
actual situacién colonial. Como la gente re-
lata, la educacion no sirvio para que la gente
hable mejor el castellano, en muchos casos
fue un centro de tortura, de vejacion de la
dignidad, cuantos docentes se habran reido
de sus alumnos mapuche por no saber hablar,
pareciera ser que la voluntad politica por in-
tegrar al mapuche como igual nunca bajé de
los discursos, fueron las diferenciaciones las
que en cierta medida nos mantienen unidos,
al decirnos los winkas con sus actitudes que
no somos iguales a ellos.

La continuidad de la historia entre los cam-
bios

Cuando se inici6 el PTD en el territo-
rio de Koliko, una de las primeras actividades
eran las reuniones informativas Estas busca-
ban incentivar a la gente a participar en el
Plan. Estas reuniones cumplian, en la practi-
ca, un doble proposito, informar a la gente y
recoger las inquietudes y los espacios para le-
vantar una propuesta de trabajo cada vez mas
concreta. Para este trabajo se desarrollo una
metodologia; utilizar grabaciones y transcribir
los planteamientos de las personas.

De esta manera comienzan a surgir los
conceptos y categorias utilizadas por las per-
sonas, como el kiimelkaleal (estar bien) (An-
calaf; 2004;3) y su contrario, "no estar bien”.
Ocurre que muchas veces las personas no pue-
den definir directamente los conceptos y para
eso se ayudan del contrario, identificando, por
anadidura, los elementos del kiimelkaleal. Por
ejemplo, de aqui obtuvimos un listado de va-
riables que indican estar o no estar bien:

1. La falta de comunicacion. Para ello
la pérdida del mapuzungun es un factor de
“no estar bien” porque impide la comunica-
cion entre el mas joven y el mas viejo. Como
sefialamos en nuestro marco teorico, hay pala-
bras que no tienen traduccion y veiamos en las
historias de los territorios, que las personas

mayores no saben hablar bien castellano, con
lo que no pueden expresar totalmente su pen-
samiento. Fuera de ello, las personas estan de
acuerdo que se hable bien el mapuzungun o el
castellano a que se hablen los dos a medias.

2. Otro tema es el desconocimiento
de la historia, sobre todo en los jovenes. Esto
genera que se pierdan los lazos filiales, que
las personas se distancien entre si, porque no
comparten ningin proyecto comdn. Lo que
lleva a pensar en la urgencia de la articula-
cion de una educacion mapuche, pues se evi-
dencia que los problemas se estan dando en
tres niveles, familiar, intra-lof e interlof. Al
no hablar mapuzungun, los joévenes descono-
cen los discursos realizados en las ceremonias
mapuche. Sin duda, aparece el concepto del
kuifi (pasado) para trabajar el presente, pues
este concepto mapuche involucra el pasado
en dos dimensiones, la cultural como sociedad
y la relacionada con la historia vivida, ambos
como elementos de reclutamiento social, de
afianzamiento de la identidad, a tal grado que
no se cuestione.

3. El debilitamiento de las relaciones
sociopoliticas mapuche y la labor organiza-
cional. Cada vez mas se han ido debilitando
las estructuras inter e intralof, afectando el
sistema organizativo en general, pues da pie
a que organizaciones funcionales, de caracter
coyunturalistas y de objetivos del corto plazo,
asuman esta funcion, perdiendo la perspecti-
va futura de desarrollo y caigan en una depen-
dencia con los servicios publicos, siendo facil-
mente captados como clientela politica. Otro
peligro relacionado con ello es que divide a la
gente y desgasta a las personas que ejercen
las labores dirigenciales en tramites y disputas
al interior de las comunidades.

4. La pérdida de practicas culturales y
formas sociales de reclutamiento. Las trans-
formaciones sociales se han caracterizado por
pérdidas de pautas culturales de comporta-
miento, las cuales refuerzan los lazos filiales
que mueven a la sociedad mapuche, entre
ellos esta el pentukun, las visitas entre los fa-
miliares y amigos, la interaccion del trabajo
comunitario que refuerzan la nocion de soli-
daridad.

UNIVERSIDAD CATOLICA DE TEMUCO

121



Revista CUHSO volumen 21 N° 1

122

5. Los conflictos por tierras, intralof y
comunidad, y los conflictos con particulares,
generan una serie de disputas al interior de las
familias como con otras familias del territorio.

Sin embargo, existen potencialidades
que podemos trabajar desde la perspectiva
mapuche, por lo menos se evidencian dos con
toda claridad:

1. Las practicas culturales existentes
en algunos lof: el gijatun, el paliny el eluwun.
Esto nos abre un espacio a la reflexion acerca
de sus significados y las formas de proceder en
dichas ceremonias.

2. La existencia de personas que ma-
nejan el kimun de los territorios, esto permi-
tiria construir las historia del asentamiento y
de construccion social del territorio.

Las personas del territorio manifiestan el “no
estar bien”. Plantean los elementos a traba-
jar y qué seria lo 6ptimo. Con esto podemos
establecer una imagen para conceptualizar
el "estar bien” que involucraria a) una union
intra e intergeneracional, b) una reestructu-
racion social y politica, con valores como la
solidaridad, respeto y fortalecimiento de los
lazos filiales, y ¢) asumir la identidad territo-
rial y su historia, por lo cual va quedando cla-
ro el camino que la gente quiere transitar. Lo
que brinda esperanza es que un gran nimero
de jovenes en los territorios esta trabajando
de manera activa en este proyecto social en
construccion. Es por ello que queremos finali-
zar con tres productos que la gente elabor6 en
los territorios, entre jovenes y mayores.

Cuadro de los espacios sociales en los territorios

Espacios Sociales de Koliko*

N° Comunidad Tierras usurpadas Espacio dotado de un E_spaao Espacios sociales
gen sociocultural
1 | Andrés Maliqueo 2 Xayen Eltun Sede social
3 Menoko Paliwe Iglesia evangélica
Gijatuwe
2 | Antonio Chaucono |30 ha 2 Menoko Paliwe Sede social
2 Mawiza Eltun Capilla catolica
3 | Antonio Levio Xegxeg Paliwe
Mawiza
5 Menoko
Wiifko
4 | Pedro Huilipan Tierra usurpada 3 Mawiza Paliwe Sede social
3 Menoko Eltun
3 Wiifko
5 | Pedro Currinir 1 Menoko Cancha
Escuela
Iglesia

Este cuadro nos muestra que hay un
conocimiento que esta en los territorios es-
perando ser activado. Este cuadro que puede
parecer sencillo, involucra un reconocimiento
de los espacios tanto mapuche como introdu-
cidos, pero al mismo tiempo, esto demuestra

un conocimiento acerca de los significados
mapuche. Este cuadro permitié la interaccion
entre los jovenes y mayores quienes no solo
identificaron los espacios, también los expli-
caron. Reforzando y aclarando las nociones
que tenian.

36 Cuadros realizado en el mddulo 2 con fecha 26/27 de noviembre de 2004.




Propuestas de desarrollo mapuche

Para finalizar y de alguna manera refor-
zar su pensamiento, las personas del territorio
plantearon elementos constitutivos o funda-
cionales para su accionar dirigencial y de pen-
samiento mapuche, para ello establecieron los
ejes que desarrollaria el PTD al interior de los
territorios.

Orientacion de los principios-ejes para
el desarrollo:

a) Fortalecimiento o fomento (chumuechi). En
todos los perfiles de proyectos, los programas
estan relacionados a este tema de fortaleci-
miento.
- ;A qué se referia la gente cuando se
hablaba de fortalecimiento?
- Se referia al modelo de vida o el sis-
tema de vida de los mapuche
- ;Qué implica el modelo de vida mapu-
che?

En concepto mapuche puede ser el
“kiime felen”, este se refiere a un bienestar
que involucra al ser humano y todo lo que los
rodea. Este modelo existe en el pensamiento
de las personas del territorio, pero no se plas-
ma en la practica. Referido al mapu se dijo
Zapitun mapu, lo que equivale a la preocupa-
cion que debe existir por mantener el orden
en los espacios, y cuidarlo: “wiifio zapitugeael
mapu”. El kunugey mapu miiley hi ekugeal se
refiere al concepto religioso espiritual.

b) El che, modelo de persona que se aspira
para el kiime felen, bienestar de las perso-
nas, lo que implica desarrollar ciertos valores
y actitudes referidos a la normativa del com-
portamiento humano y con el medio ambiente
natural que le rodea, con el cual convive. Esto
se conjuga en los conceptos de Kiimeche, per-
sona que aspira al bienestar material y social,
persona que procede de manera solidaria con
el otro. Norche, persona recta, justa, honra-
da y sobre todo respetuosa. Newenche, con-
secuente con las ideas propias, con una posi-
cion politica basada en los ideales mapuche.
Kimche, con conocimientos y que lo practica
adecuadamente.

c) El planteamiento politico se puede enten-
der como: kizu glinewiin y kizu rakizuam, que

es la disposicion a la autoadministracion que
se debe ejercer en el territorio bajo un pensa-
miento politico propio del territorio.

d) Kuzugiineluwlin: este concepto tiene que
ver con las caracteristicas psicologicas que
son propias de las personas que habitan un te-
rritorio. Lo psicolégico tiene que ver con un
proceso de asentamiento que se va generan-
do durante la historia familiar, como tuwiin
kiipan, que involucra los distintos seres espiri-
tuales del medio natural con las cuales se ha
relacionado histéricamente.

Procesos de territorialidad y autogobernabili-
dad mapuche en Koliko

Como podemos apreciar, no existe un
modo ni menos aun una metodologia para co-
nocerlo de manera objetiva. Esto queda en
evidencia cuando queremos explicar las rela-
ciones interétnicas a partir del uso del territo-
rio y vemos que se mantienen dos sociedades
distintas, aunque para el caso mapuche una
en subordinacion a otra. Los conflictos terri-
toriales se han acrecentado por la falta de vo-
luntad y de enfoques que permitan entender
que la pobreza, la marginalidad del pueblo
mapuche y su discurso reivindicativo parten
desde la necesidad de mantener un colectivo,
pero relacionado a otras sociedades. La cien-
cia no ha sabido responder a las necesidades
y realidad social de los otros, simplemente
porque se han quedado en su condicion de ob-
jetos de estudios; su interés ha estado en pre-
sentar una explicacion coherente o racional a
la forma de pensamiento occidental. La posi-
bilidad de conocer la realidad mapuche pasa
por establecer nuevas instancias politicas para
formalizar consensos respecto a la investiga-
cion y posibilidades de desarrollo para dos so-
ciedades en un mismo territorio.

El kimun mapuche aparece como una
alternativa para generar nuevos tipos de cono-
cimientos, acercamientos y dialogos; permite
reconocer y diferenciar al otro; pero al mismo
tiempo, establece la plataforma para estable-
cer los acuerdos, los elementos minimos para
que el pueblo mapuche se pueda desarrollar.
Conceptos como territorialidad o control te-
rritorial mapuche se fundamentan en el ki-
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mun, ya que es la construccion de miles de
generaciones mapuche, con una estructura
abierta que le permite enfrentar los actuales
desafios de la globalizacion, incorporando y
manteniendo sus elementos.

La labor del intelectual, tanto del que
investiga como el que ensena, es el establecer
un sistema mas abierto en término de pers-
pectivas de conocimiento, pero al mismo
tiempo reconocer que su opinion no solo es in-
telectual, también es politica, y por ello debe
explicitar el contexto bajo el cual observa al
otro, describir como se interrelaciona con su
supuesto objeto de estudio, plantear qué tipo
de realidad esta generando y cuales serian las
consecuencias de esto. La dinamica del poder
no es ajena a la ciencia y la ensefanza, se vive
dia a dia, es cotidiana, es por ello que hay en-
tender como se producen elementos que jue-
gan en la construccion social de los territorios
y de admitir la adscripcion al espacio que uno
desearia crear o desarrollar, en un marco de
flexibilidad y tolerancia, que nos lleva a modi-
ficar las actuales redes de poder.

Para los mapuche, los desafios de la
territorialidad no se terminan en la comuni-
dad, sino que empiezan ahi, en la ruralidad
mapuche, y debe viajar, posesionarse de lo
urbano. El mapuche actual, mayoritariamente
urbano, debe reclutarse en las comunidades,
empaparse de su lofche, para apropiarse de la
ciudad, no quedarse sumergido en el anonima-
to, expresar su territorialidad a partir de mo-
dificar el espacio urbano, convertirse en co-
lectivo, esto quiere decir, reforzar las redes al
interior de la ciudad, como son los lofche. Es
por ello que en su momento necesitara cons-
truir institucionalidad propia, instituciones
que le permitan desarrollarse como colectivo,
sean estos centros de diversion, centros médi-
cos, espacios rituales, etc. Elementos que lo
agrupen, pero que no discriminen al otro, al
contrario, integrar al otro a nuestra cultura.
Para ello se necesitan nuevos pactos e inves-
tigaciones. Estos son los desafios que de algin

modo nos van a permitir desarrollarnos como
sociedades distintas, pero sin perjudicar al
otro. Solo la madurez politica de los pueblos
permitira la justicia social, un orden social hu-
mano y la convivencia pluriétnica.

La globalizacion, como fenomeno ho-
rizontal a todas las sociedades, ha generado
transformaciones tanto en las sociedades que
poseen Estados Nacionales como en la Nacio-
nes Originarias o Indigenas. Dos de los temas
mas sensibles para el Estado son actualmente
la gobernabilidad y el reordenamiento terri-
torial. En el caso de las naciones originarias,
unas de las potencialidades que ha abierto la
globalizacion es el intercambio de experien-
cias y aprendizaje en la lucha por la auto-
gobernabilidad. En este marco las naciones
originarias han avanzado en el proceso de
ejercer su libre-determinacion, siendo la Na-
cion Mapuche (Wallmapuche) una de ellas.

Para el caso mapuche, esta situacion
ha abierto la posibilidad de entrar a un pro-
ceso que era demandado por distintas orga-
nizaciones a través de la historia, aunque con
matices. Es por ello que en la actualidad los
procesos de reconstruccion territorial, como
una forma de alcanzar grados de autogober-
nabilidad, han tenido un rapido crecimiento
en las comunidades mapuche. Estos procesos
estan relacionados con elementos culturales y
politicos que se han ido conjugando. Fuera de
ello han tenido multiples puntos de partida,
encontrandonos en la actualidad con el fené-
meno de la induccion del proceso, tanto por el
propio movimiento mapuche como por parte
del Estado nacional chileno. Aclarando que
esta iniciativa politica es mas gubernamental
que estatal, y que se ha visto plasmado en el
desarrollo del Programa Origenes, financiado
por el BID, y con un apoyo politico de un sec-
tor minoritario de la Concertacién de Partidos
por la Democracia. Esto también se ha visto
reflejado en la creacion de instancias, como
la Comision de Verdad Historica y Nuevo Trato
Indigena®.
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Para ello se puede ver en cierto sector autonomista la autoidentificacion por los sectores territoriales que antiguamente

existia al interior del pueblo mapuche como Nagche, Wenteche, Williche, etc. Con lo que actualmente hay una doble
identidad, uno como mapuche para identificarse ante la poblacion chilena, y otra para identificarse al interior del pueblo

mapuche, en términos de localidades.

Actualmente, una gran mayoria de los dirigentes funcionales de las comunidades desconocen del alcance de esta comision

y de otras instancias académicas para el tema de una verdad historica. El impacto en las escuelas de iniciativas de gobierno
es casi nulo. En el territorio de Koliko las comunidades no mantienen un vinculo estrecho con las escuelas, por lo que se
hace dificil la implementacion de programas de Educacion Intercultural Bilingiie (EIB).



Estos procesos carecen de una siste-
matizacion rigurosa en cuanto a su trabajo.
Esto se debe a que el movimiento mapuche no
ha establecido una estrategia clara frente al
asunto y, por otra parte, el Estado ha tenido
que derivar el trabajo en terreno a consulto-
ras que no necesariamente comparten el pro-
yecto politico del gobierno y/o de las comuni-
dades. Esta primera parte del proceso actual
se ha caracterizado por una descolonizacion
ideoldgica, abundando los cursos de Cosmovi-
sion Indigena e Historia, pero al mismo tiempo
las comunidades mapuche (rurales) han for-
mulado la discusion sobre la reconstruccion
del territorio ancestral. Cabe mencionar que
el territorio mapuche fue incorporado solo
hace 125 afos. Los procesos inducidos han
establecido la importancia de la planificacion
territorial y la necesidad de profesionalizar la
gestion dirigencial.

En este proceso el movimiento mapu-
che no ha podido ser del todo efectivo, pues
la ausencia de cuadros técnicos y una estruc-
tura mas centralizada o de coordinacion le ha
impedido responder ante las demandas de las
comunidades, ya que hay que mencionar que
el actual movimiento esta centrado en la rura-
lidad, por lo que queda un vasto trabajo hacia
la poblacién urbana del pueblo mapuche®. Se
ve a futuro, por los ensayos de estrategias,

alcanzar cuotas de poder local a través de
las lecciones®. A esto se suma un discurso de
base que va tomando forma y que apunta poco
a poco a un proyecto autonémico. Sin duda
la aspiracion de autogobernarse y ejercer la
libre-determinacion como pueblo, desde el
nivel local y mas adelante regional, es un pro-
ceso que no va a poder ser frenado, a los mas
intervenido en su conduccion.

En la actualidad existe una precaria
sistematizacion de dos tipos de procesos, el
proceso cultural de reconstruccion territorial
y el proceso inducido. Ambas dejan claras di-
ferencias en sus procesos y en sus objetivos.
La reconstruccion cultural se inicia en la re-
cuperacion de los espacios publicos, sociales
y de caracter ceremonial, liderado y regulado
por pautas culturales propias y con una alta
responsabilidad en las autoridades tradicio-
nales*. A diferencia del primer proceso, el
proceso inducido parte, generalmente, de
dirigentes funcionales, centrados en aspectos
como la obtencion de beneficios, articulados
con los organismos publicos y participacion
interna de las comunidades. Muchos de ellos
también buscan una mayor participacion y
rol de las autoridades tradicionales. Los for-
matos utilizados por los procesos inducidos
no corresponden totalmente a la ldégica cul-
tural propia, como por ejemplo las capacita-

Uno de los problemas que tienen en la actualidad los mapuche es el de los puntajes en los indices de pobreza, debido a

que los instrumentos aplicados, como Encuestas CASEN y CAS, solo se apoyan en los bienes que existen al interior de un
hogar y no analizan la forma de adquisicion y calidad de los bienes. Gran parte de estos bienes son subvencionados por
los mapuches urbanos o inmigrantes a las ciudades. Actualmente no existe un estudio serio de este tipo de articulaciones

econdmicas en el Pueblo Mapuche.
40

El territorio de Koyawe, perteneciente a la comuna de Carahue, intento llevar a la reeleccion al Machi Victor Caniullan. En

general, este proceso eleccionario, a través de la propaganda, permitio difundir y reflexionar en muchas comunidades sobre
el proceso de reconstruccion territorial, sobre todo en las comunas donde iban candidatos mapuche. Hay que mencionar
que esta idea esta solo en una minoria de la poblacion y los dirigentes mapuche, pese a que se ha ido extendiendo. De los
tres casos estudiados, las personas que participan en este tipo de reuniones y reflexiones equivalen al 10% de su poblacion,
pero lo que llama la atencion es la incorporacion del segmento joven en complementariedad a los mas antiguos, esto vale
tanto para las reuniones como para las ceremonias religiosas, pese a la disminucion del uso de la lengua mapuche.

1 En Koliko hay ideas parecidas, como la conformacién de un organismo colegiado entre dirigentes funcionales y autoridades
tradicionales, lo ven necesario para la administracion del territorio y sus recursos.

42 En el territorio de Koliko se llevaron a cabo 3 reuniones informativas, en el plazo de dos a tres meses y 3 reuniones para
trabajar con un grupo representativo de la comunidad para establecer las problematicas del territorio, responsabilidades
y propuestas. Finalmente se organizaron 5 mddulos para microplanificar el territorio y su reconstruccion. El primer modulo
toco puntos de la cosmovision como territorialidad, educacion y salud; los siguientes modulos estuvieron orientados al
tema de la gestion y relaciones con organismos gubernamentales y experiencias autogestionadas exitosas. En general, el
trabajo se orienté mas a las relaciones con el Estado que a su interior, es por ello que se reforzo con talleres de profun-
dizacion, los cuales se dividian en areas tematicas como salud, educacion, produccion y organizacion, en los cuales se
analizaba el territorio. Hay que destacar la participacion de autoridades tradicionales y jovenes. Sin duda, la voluntad
politica existente en las personas permiten un trabajo de estas caracteristicas, pues para ello involucraba sacarlos de sus
dinamicas y forzarlos a trabajos que en muchos casos les eran desconocidos. Se han comenzado a romper las cadenas del
asistencialismo y de dependencia para pasar a un nuevo tipo de relacion Intra e Interétnico. Por Gltimo, cabe mencionar
que por lo nuevo del proceso los resultados los veremos en unos anos mas, sin embargo, queda mucho para la conduccion

de estos proceso.
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ciones®. Estos procesos han llevado a pensar
en forma mas consciente una planificacion de
reconstruccion y administracion territorial de
manera mas participativa, lo que también se
ha traducido en la creacion de nuevas estrate-
gias politicas para cambiar las relaciones inte-
rétnicas con el Estado Nacional chileno.

Para el caso de los procesos culturales
de reconstruccion territorial su avance hacia
la perspectiva politica de relacion con el Es-
tado ha sido mas lento, aunque de todas for-
mas han visto la necesidad de ser intervenidos
para introducir informacion y conocimiento
para llegar a revertir la actual situaciéon de
colonialismo, y que se transforma en una de-
pendencia de las estructuras del Estado Nacio-
nal chileno.

Ninguno de estos dos procesos son ex-
cluyentes y ambos apuntan a reconstruirse
desde sus bases para extenderse y lograr la
union como Nacion. Es un proyecto politico en
proceso de construccion, ante lo cual el mo-
vimiento mapuche esta tratando de responder
en sus requerimientos.

Es por ello que se hace necesario siste-
matizar y analizar las propuestas de recons-
truccion territorial, para ir viendo a qué mo-
delo de gobernabilidad hoy estamos aspirando
como mapuche y compararla con los procesos
que han vividos otros pueblos.

Volviendo a nuestros objetivos de des-
cribir, analizar y reflexionar acerca de los ele-
mentos y los aspectos que involucra un pro-
ceso de reconstruccion territorial, nos sefala
que existe un modelo aferrado al territorio,
que solo es comprensible en la medida en que
se participa de él. Por otro lado, en un proceso
inducido, como ocurre en Koliko, se clarifican
los pasos a seguir en este proceso, en una in-
sercion en la arena politica actual, con todos
los elementos antes mencionados. Este traba-
jo ha sido un pequeno esfuerzo para entender
las dinamicas de reconstruccion territorial,
dejandonos mas preguntas que respuestas,
dejando mas inquietudes que certezas; a lo
mas, nos ha indicado algunos posibles caminos
por los cuales transitar, pero en el que se ve
claramente que no se puede ir solo, se necesi-
ta de muchos mas que exploren y acepten los
desafios que la reconstruccion territorial nos

impone y nos conduzcan hacia un proceso de
liberacién nacional.

Archivos
Archivo Regional de la Araucania. Fondo Inten-
dencia de Cautin
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RECENSIONES
.
"N contexto Interculturalidad en contexto
mapuche
Quilaqueo Rapiman, D.; Fernandez, C. A.;
Quintriqueo Millan, S. (editores)
Neuquén: EDUCO-Editorial de la Universidad
Nacional del Comahue, 2010. 288 pags.

La obra es resultado de la tarea inter-
disciplinaria realizada a lo largo de varios afos
por investigadores de las universidades Catoli-
ca de Temuco, Comahue, Rio Negro, La Pampa
y Nordeste, asi como del Ministerio de Edu-
cacion, del CONICYT (ambos de Chile) y del
CONICET (Argentina).

Segln los editores, el proyecto de pu-
blicacion surgido como consecuencia de en-
cuentros académicos que tuvieron lugar en
congresos de educacion realizados en Cipo-
lletti y en Santa Rosa, asi como resultados de
investigaciones sobre saberes educativos ma-
puche llevadas a cabo en Temuco y que posibi-
litaron el armado final de este libro.

El eje que cohesiona la propuesta se
estructura en torno a la interculturalidad en
el pueblo mapuche. Se derivan de los mismos
aspectos relacionados con el mapunzugun, su
ensefanza y situacion sociolingiiistica en el
contexto bilinglie. También se estudian cues-
tiones vinculadas con la educacion tradicio-
nal, el rol de los sabios o kimches, la idea de
territorialidad, la concepcion del tiempo y la
racionalidad de los saberes educativos mapu-
che.

Debe senalarse que las regiones del sur
de los dos paises tienen una gran poblacion
de origen indigena que lucha por desarrollar
su identidad, su lengua y sus costumbres. Los

Diana Martin
Facultad de Ciencias de la Educacion
Universidad Nacional del Comahue

investigadores convocados pertenecen a ese
espacio geografico y son especialistas en la
tematica tratada.

Historicamente las universidades de
ambos paises se han estructurado sobre una
matriz occidental difundiendo un discurso
Unico y monocultural. Para modificar esa con-
dicion politica se hace necesario no solo que
se incorpore plenamente el pueblo mapuche
-como alumnos, profesores, investigadores,
dirigentes-, sino que su cultura forme parte
del conocimiento que se ensefie en las uni-
versidades. Para ello, se hace imprescindible
realizar investigaciones, que todos participen
de la vida académica y que se publiquen sus
resultados.

Debe sehalarse que los pueblos origi-
narios ya no se localizan exclusivamente en
el medio campesino, sino que las migraciones
los han llevado a las grandes ciudades capi-
tales como Buenos Aires o Santiago de Chile.
Esto implica que el rasgo de ruralidad sea
intercambiable por el de medio urbano. O sea
que el indigena al mismo tiempo que busca
mantener su identidad, quiere ser parte del
mundo globalizado y vivir en las dos culturas.
De igual manera, el no mapuche deberia cono-
cer la cultura de los pueblos originarios como
forma de incorporar desde esa perspectiva la
interculturalidad.
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En Argentina y en Chile los ministerios
de Educacion han puesto en vigencia progra-
mas de educacion bilinglie e intercultural, y
las universidades participan aportando con sus
trabajos, como ocurre en esta oportunidad.

Debe sefalarse que la obra tiene doce
articulos organizados en una presentacion
en la cual se plantean aspectos teodricos, asi
como juridicos y de implementacion de pro-
yectos. A esto le siguen dos articulos de indole
general, uno referido al desarrollo de los pro-
gramas llevados a cabo en Chile y otro sobre
Argentina. El primero esta centrado en el Pro-
grama de Educacion Intercultural Bilingiie, el
proceso de creacion, avances, dificultades y
resultados obtenidos; el segundo trata sobre
el marco legal en torno a la educacion inter-
cultural asi como a la situacion sociolingiisti-
ca de las lenguas de los pueblos originarios de
Argentina. Los trabajos referidos a este pais
estan organizados de acuerdo con las provin-

cias que poseen mayor poblacién mapuche,
tales como La Pampa, Chubut, Rio Negro y
Neuquén. Los textos en los que se analiza la
situacion en Chile estan centrados en la Re-
gion de La Araucania. Por ultimo hay una bre-
ve referencia a cada uno de los 14 autores que
escribieron los textos. Los articulos tienen un
resumen en espanol e inglés, respondiendo a
las normas académicas internacionales.

La obra constituye uno de los primeros
trabajos de complementariedad entre inves-
tigadores de los dos paises y crea un espacio
nuevo de trabajo en el cual no solo la lengua
mapuche actlia como eje de cohesion, sino,
en este caso, lo es fundamentalmente la edu-
cacion.

Debe sefalarse que la editorial de la
Universidad Nacional del Comahue (EDUCO)
ha sido la encargada de ofrecer una excelente
edicion.
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Los derechos humanos en Chile: La
evaluacion de la sociedad civil, los
pueblos indigenas y las Naciones

Compilado por Observatorio Ciudadano, Temuco,

~N

Unidas

2009. 365 pags.

Los derechos humanos son inalienables,
interdependientes e indivisibles y estan for-
mulados desde la base de dos principios fun-
damentales: la no discriminacion y el principio
de igualdad, que se refiere fundamentalmente
a la igualdad ante la ley pero que en los Ul-
timos anos ha comenzado a complejizarse a
partir de la relacion entre igualdad y diferen-
cia como principios de derecho distintos pero
complementarios. Sobre este punto auln existe
un debate inconcluso.

El libro Los derechos humanos en Chile:
La evaluacion de la sociedad civil, los pueblos
indigenas y las Naciones Unidas es una reco-
pilacion de opiniones e informes en torno al
primer Examen Periddico Universal (EPU) que
Chile rindi6 ante el Consejo de Derechos Hu-
manos de la ONU el afno 2009. El texto incluye,
ademas del Examen EPU, el Informe del Co-
mité Contra la Tortura, el Informe del Comité
para la Eliminacion de la Discriminacion Racial
de la ONU y el Informe del Relator Especial de
Derechos Indigenas de la ONU. Asimismo, con-
tiene los informes alternativos de la sociedad
civil como Amnistia Internacional, el Centro
de Derechos Humanos de la Universidad Diego
Portales, el Grupo de Trabajo Mapuche por los
Derechos Colectivos y el Observatorio Ciuda-
dano.

Se trata de una recopilacion que per-
mite obtener un panorama mas o menos aca-

Alvaro Bello M.
Escuela de Antropologia,
Universidad Catolica de Temuco.

bado de la situacion de los derechos huma-
nos en general y de los derechos indigenas,
de las mujeres y otros grupos, en particular
para el caso de Chile. En este sentido, se debe
aclarar que tanto el informe del EPU como
los comentarios, trabajos e informes anexos
de otros organos de tratados y comisiones de
Naciones Unidas no solo abordan la situacion
de los pueblos indigenas, sino que los hacen
sobre una amplia gama de situaciones y grupos
de la sociedad chilena. Ello permite tener una
vision ampliada del ejercicio y cumplimiento
de los derechos humanos en Chile durante las
Ultimas dos décadas.

Por otra parte, la discriminacion es un
problema que aqueja directamente a los pue-
blos indigenas, pero también a los migrantes
y a las minorias sexuales, a las mujeres y a
los ninos, entre otros grupos. Lo mismo ocurre
con la violencia policial que afecta a los ma-
puche, pero también hemos sido testigos de la
violencia en contra de estudiantes, trabajado-
res e incluso la prensa.

Como senala el texto, el primer Exa-
men Periddico Universal (EPU) aplicado a Chi-
le se celebro dentro del marco de su quinto
periodo de sesiones del 4 al 15 de mayo de
2009. El examen de Chile se realizo el dia 8 de
mayo de 2009 y contd en su presentacion con
una delegacion del gobierno chileno encabe-
zada por el Ministro Secretario General de la
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Presidencia, José Antonio Viera-Gallo, encar-
gado de la politica indigena del Gobierno de la
Presidenta Michelle Bachelet.

En términos generales el informe de
la ONU muestra los avances y retrocesos de
los derechos humanos en Chile en los ultimos
ahos. Se trata de un informe muy completo
donde ademas estan consignadas las voces y
las inquietudes de la comunidad internacional
a través de sus observaciones y agudas pre-
guntas.

En el informe las delegaciones de los
paises interpelan a Chile variados temas,
como los derechos humanos de los pueblos
indigenas, la ausencia de una legislacion que
sancione el delito de no discriminacion, la vio-
lencia policial, la discriminacion hacia las mi-
norias sexuales. Asimismo, el informe de Chile
establece 71 conclusiones y recomendaciones.

Interesa destacar algunos puntos clave
que sobresalen del informe. En primer lugar,
se debe destacar que en Chile no existe una
legislacion especifica antidiscriminacion, lo
que no permite tomar medidas especificas
para su combate. Ello permite, ademas, que
no haya un reconocimiento publico de la exis-
tencia de racismo en Chile.

En segundo lugar, el Estado chileno ha
tardado varios anos en la instalacion de un or-
gano autonomo de derechos humanos, el que
ha sido recomendado en mdltiples ocasiones
por distintos drganos de derechos humanos de
Naciones Unidas. Asimismo, en Chile se evi-
dencia una escasa preocupacion por la pro-
mocion y la educacion en derechos humanos,
lo que es contradictorio con las experiencias
de la historia reciente de Chile en materia de
atropello a los derechos humanos. En el caso
de la educacion, la falta de discusion sobre
la problematica se hace evidente en la nue-
va Ley General de Educacion (LEGE) donde
los derechos humanos quedan relegados a
un segundo plano y donde el principio de no
discriminacion no se expresa en materias y
contenidos concretos.

Chile también adolece de una poli-
tica coherente y permanente en materia de
derechos indigenas. Las politicas del Estado
en esta materia han sido erraticas e incomple-

tas y se han generado en respuesta a la coyun-
tura y el conflicto.

Otro punto importante que aparece en
la recopilacion se refiere al informe del Comité
para la Eliminacion de la Discriminacion Racial
(CERD por su sigla en inglés) donde se ratifica
la casi nula iniciativa del Estado en materia
de no discriminacion. En el informe del CERD
se muestra la desproteccion de derechos, no
solo de los pueblos indigenas, sino también de
otros sectores de la sociedad chilena, como
los trabajadores migrantes y sus familias, por
ejemplo. El informe del CERD solicita que el
Estado de Chile implemente medidas urgentes
para dar cumplimiento a los mandatos basicos
de la Convencion Internacional sobre la Elimi-
nacion de Todas las Formas de Discriminacion
Racial, que Chile ratificé hace varios afos.

En el caso del Informe del Relator de
Naciones Unidas para los Derechos y Liberta-
des Fundamentales de los pueblos indigenas,
se incorporan la recomendaciones de los re-
latores James Anaya y Rodolfo Stavenhagen.
El punto central de este informe es el que se
refiere al derecho a la consulta, consagrado
en el Convenio 169 de la OIT, a partir de su ra-
tificacion en la legislacion chilena. Se trata de
un tema que plantea un conjunto de desafios
a los pueblos indigenas y sobre todo al Estado
chileno en un contexto de acelerada globali-
zacion econdmica, donde los derechos de los
pueblos indigenas han quedado subordinados
a los intereses economicos de las grandes cor-
poraciones.

En resumen, el texto resefado es un
valioso compendio de informes y comentarios
sobre la situacion de los derechos humanos
en Chile durante los Gltimos afos. No obs-
tante, queda el desafio de buscar los medios
mas adecuados para su difusion. En Chile no
existe una pedagogia de los derechos huma-
nos en general, materiales como este pueden
ser fundamentales para pensar en estrategias
para lograrlo.



NORMAS PARA AUTORES

Revista CUHSO utiliza como normas
bibliograficas y de presentacion de manuscri-
tos una adaptacion de las Normas APA, Sex-
ta Edicion, que puede ser consultada aqui:
apastyle.org

- Los articulos deben ser presentados en le-
tra Verdana o similar, tamafio namero 12,
a espacio simple.

- CUHSO promueve la utilizacion de estan-
dares abiertos. Los articulos seran reci-
bidos preferentemente en formato ODT
(procesadores como Libre Office u Open
Office). También se aceptan el formato
DOC (procesador Microsoft Word). Los ar-
ticulos publicados por la revista aparece-
ran en formato PDF y HTML.

- Se aceptan articulos en inglés, mapudun-
gun y espanol.

- CUHSO acepta cuatro tipos de manuscri-
tos: 1) Articulos de Investigacion: en que
se presentan resultados de investigacion,
debe incluir resumen, palabras clave, abs-
tract y key words, una introduccion, el
cuerpo del texto y conclusion (seran so-
metidos a revision de pares e indexados);
2) Avances de Investigacion: en que se
presentan adelantos de trabajos de inves-
tigacion en curso, debe incluir una intro-
duccion, el cuerpo del texto y conclusion
(seran sometidos a revision de pares e in-
dexados); 3) Recensiones Tedricas: en que
se presentan discusiones teoricas actuales
sobre topicos especificos de las ciencias so-
ciales o en que se hace una revision de la
obra completa de un autor relevante para
las ciencias sociales. Se debe incluir una
introduccion, el cuerpo del texto y conclu-
sion (seran sometidos a revision de pares e
indexadas); 4) Ensayos Teoricos: en que se
presentan discusiones especificas de cien-
cias sociales o respecto a temas especificos
de autores (seran sometidos a revision de

pares e indexadas); y 5) Resenas de Libros:
en que se comentan publicaciones recien-
tes y relevantes de las ciencias sociales, la
estructura de presentacion es libre (estas
publicaciones no son sometidas a revision
de pares, ni indexadas).

Extensiones maximas y minimas para cada
tipo de articulo

1) Los Articulos de Investigacion tienen
una extension minima de 9.000 palabras
y una maxima de 12.000; 2) los Avances
de Investigacion tienen una extension mi-
nima de 4.000 palabras y una maxima de
8.000; 3) las Recensiones Teodricas tienen
una extension minima de 9.000 palabras
y una maxima de 15.000; 4) Ensayos Teo-
ricos con una extension minima de 7.000
y una maxima de 12.000 palabras; 5) las
Resefas de Libros tienen una extension
minima de 1.000 palabras y una maxima
de 2.000.

Las paginas no deben estar numeradas.

Todos los tipos de articulo deben incluir
una portadilla con el titulo del manuscri-
to. En el caso del manuscrito para revision
debe ser entregado en una version anoni-
ma; en la version aprobada para publica-
cion se debe indicar nombre del autor y
filiacion institucional.

El documento presentado a evaluacion no
debe contener ninguna referencia al autor,
deben ser borrados los datos de firma digi-
tal del articulo, asi como cualquier refe-
rencia que lo identifique, como la autoci-
ta, por ejemplo; “como discutio el autor”,
“como expresé en otro momento”, etc.

En la siguiente pagina debe escribirse un
resumen de entre 300 a 400 palabras, e
incluir hasta cuatro palabras clave. Resu-
men y palabras clave deben ser presenta-
dos en espanol e inglés.
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Cuadros, tablas y citas de mas de 40 pala-
bras se deben presentar con un espaciado
adicional antes y después.

A continuacion debe presentarse el ma-
nuscrito con hasta cuatro niveles de en-
cabezados, siguiendo lo estipulado por las
Normas APA. 1) TiITULO DEL MANUSCRITO:
Centrado y Mayusculas. 2) Titulo de Sec-
cion: Centrado, Altas y Bajas. 3) Primer
Nivel de Subtitulos: Cursivas, Altas y Ba-
jas, Centrado. 4) Segundo Nivel de Subti-
tulos: Cursivas, Altas y Bajas, Alineado a
la Izquierda.

Ejemplos:
TITULO DEL MANUSCRITO
Titulo de Seccion
Primer Nivel de Subtitulos

Segundo Nivel de Subtitulos

Las referencias a autores se efectuaran
en el texto siguiendo lo estipulado por las
Normas APA: 1) Trabajo de un solo autor:
Pérez (2000), como sefhala Pérez (2000),
en el 2000 Pérez senalo; 2) Si un trabajo
tiene dos autores deben ser nombrados
los dos siguiendo las mismas normas de
cita del primer punto; 3) Cuando son tres
0 mas autores, citelos a todos la primera
vez y si es necesario citarlos nuevamente,
cite al primer autor seguido de la expre-
sion et al.; 4) Cuando cite a una organiza-
cion, utilice el nombre completo y entre
paréntesis la abreviacion, en las siguien-
tes citas, solo utilice la abreviacion; 5) Si
cita a dos autores con el mismo apellido,
debe diferenciarlos a lo largo de todo el

texto con sus iniciales: J. Pérez (2009) y
H. Pérez (2010); 6) Citas textuales de me-
nos de 40 palabras se colocan en el mismo
texto entre comillas, citas de mas de 40
palabras se inician en parrafo a parte, con
una tabulacién adicional de (1,5 cm); 7)
En las citas textuales indique siempre el
ano de publicacion y nimero de pagina
(Pérez, 2010:68).

Las referencias completas se sitlan al fi-

nal del manuscrito, con los autores orde-
nados alfabéticamente. Si se citan varias
obras de un mismo autor, se ordenan par-
tiendo desde la mas antigua hasta la mas
actual, si hay obras del mismo afno se las
diferencia por letras (a,b,c).

La estructura de la referencia completa
es: apellido del autor, inicial del nombre,
entre paréntesis afos de publicacion, ti-
tulo de la obra, datos de edicion, niUmero
de pagina. Deben seguirse las normas APA
para diferenciar libros, articulos, manus-
critos, vinculos web u otros.

Donde sea posible, agregar hipervinculo a
todos los documentos en linea que se han
citado.

Para la version definitiva, se solicita enviar
en archivos aparte imagenes, tablas y gra-
ficos indicando en qué parte del texto de-
ben ubicarse, con el objetivo de estandari-
zar colores y disefos en todos los articulos
publicados. Tablas pueden ser enviadas en
archivos ODS y XLS. Imagenes pueden ser
enviadas en formatos PNG y JPEG, con re-
soluciones no inferiores a 300 dpi.

No se recibiran trabajos del mismo autor
hasta dos afos después de la publicacion
del primer articulo.
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