EVANGELIZACION INCULTURADA
DESDE LA NUEVA PRACTICA PASTORAL
DE LA IGLESIA LATINOAMERICANA

INTRODL

El aporte de la 1V Conferencia general del Episcopado
Latinoamericano y del Caribe, en 1992, es haber situado la accion evangelizadora de
la Iglesia por las vias de la inculturacion. Por ello dejara su impronta en la historia
de la Iglesia del continente. Es justo, sin embargo, considerar este logro como un fruto
cuyas raices estan en el Vaticano 11 y como una profundizacion del camino de la
Iglesia del continente en los dltimos afios, puesto que, de esa manera, las opciones
asumidas en Medellin y Puebia han sido no solo ratificadas sino radicalizadas.

En los afios que siguieron al Concilio, la lglesia en A.L., se ocupd
de adelantar procesos que en forma anacronica podriamos considerar como
inculturacion. Sin embargo, esta afirmaciéon no debe hacernos perder el interés por
encontrar las raices de esta perspectiva evangelizadora. La lglesia continental una vez
concluido el Concilio quiso lograr lo que se llamd entonces, una "adaptacion" al
mundo latincamericano, una “"contextualizacién" en sus problemas o una
"encarnacion” en sus muy diversas realidades. Ese proceso puede considerarse como
parte de lo que hoy se ha tematizado como inculturacién.  Asimismo, debe
reconocerse que muchas de las inquietudes y consideraciones que animan el actual
proceso de inculturacion fueron formuladas entonces, como se vera a continuacion.

Esto es comprensible porque el Vaticano Il reabrid la conciencia de
la Iglesia a la posibilidad de encarnaciones del Evangelio en la diversidad de
culturas!O7. Para ello, asumié como fundamento las consideraciones de aquellos
Santos Padres que contribuyeron a la inculturacién del cristianismo en el mundo de
la cultura grecorromanalO8. Ademds, el Concilio al abrirse al "mundo moderno” en
actitud de dialogo y servicio con esa cultura particular, en un contexto mundial
postcolonial, dispuso la lglesia a aceptar la legitimidad de otras culturas, religiones e
ideclogias.

107 Alli se habla de la Evangslizacién. Sin embargo, ga astdn presentes las intuiciones fundamentales que van a
suscitarla. Véase los siguientes lextos: Lumen Gentium, 16, 17, 22, 58; Ad Gentes 3, 10, 11,

10830n ante todo las reflaxiones y conceptos de cuatro padres de la Igtesia: Justino (+165) y su conceplo «semillas del
Verbo~ citado en LG, 17y AG, 11, Ireneo de Lyon {+202}) con su afirmacion de asumir lo que se quiere redimir, citado en
LG, 13, y que el Verbo ya estaba presente en la Creacidn, citado en AG, 3; Clemente de Alejandria (+215) quien ve las
iniciativas religicsas como camino hacia el Dios verdadero, citado en AG, 3, Eusebio de Cesarea (+339) con su conceplo
de «preparacion evangélica», citado en LG, 16
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l. NUEVA EVANGELIZACION: TRADICION RECIENTE EN LA
IGLESIA LATINOAMERICANA

El papa Juan Pablo I, ha invitado a la Iglesia Latinoamericana y
también a toda la Iglesia a llevar adelante una evangelizacion nueva wen su ardor,

en los métodos y en las expresionesn!O? para comunicar la experiencia salvifica a sus
contemporaneos al interior de su contexto socio—cultural.

Esto es lo que quiso realizar la Iglesia del continente, después del
Concilio, animada por una gran libertad de espiritu para encontrar los caminos que
como Iglesia particular le permitian anunciar el Evangelio de forma nueva.
Numerosos esfuerzos y buisquedas lograron configurar un conjunto de practicas
pastorales y de concepciones teologicas que denominaremos la tradicion
Medellin-Puebla y que configuré para el continente una nueva evangelizacion.

LI. _La lglesia latinoamericana a la luz del Concilio

Asi podriamos caracterizar la busqueda realizada en el periodo
comprendido entre el Concilio y la a realizacion de Medellin. En ese entonces se quer
renovar la Iglesia segun el Concilio, en estrecha relacion con las necesidades del
contexto latinoamericano. Asi lo testimonian algunos encuentros realizados por di-
versos departamentos del Celam, en el tiempo que antecedio a la segunda conferencia

del episcopado latinoamericano en Medellin (1968)110 . Estos encuentros permitiran
que en Medellin se consolide una "nueva conciencia eclesial” y una "nueva practica’

de la accion evangelizadoralll

Bajo la conduccién de Mons. Manuel Larrainl!2 ,presidente del

Celam, la reynion de Bafios (Ecuador}!3 , desencadeno un proceso continental de lec-
tura del Concilio y expreso la decidida voluntad de adelantar una accién eclesialsia

conjunto. Meses después, el encuentro de Mar del Plata (Argentina)l'4 comprometio
sensiblemente la Iglesia en los procesos de integracion y desarrollo considerados como

urgentes para el continentelld> , aceptando el modelo de desarrollo en curso y en

1091La expresion es de su Alocucion a la XIX asamblea ordinaria del Cefam, Puerto Principe, @ de marzo de 1383
Postericrmente explicd su propdsito en el Discurso inaugural de la W Comnlerencia general del Episcopado
Latinoamericano {n.6-12), cf.IV CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, Santo Domingo.
Conclusiones, 1a ed, Celam, Bogotd, 1992, p. 11-16

110Sobre las actividades de! Celam daspués del Vaticano Il, cfr Murera A., "Algunas rcalizaciones dal CELAM en los
ultimos tiempos® en Revista Javenana 346 (1968) 27-34.

111CHr Mufioz R., Nueva Conciencia de la Iglesia en A.L., 1974.

1120bispo de Talca, Chile, quien al inaugurar el encuentro, afirmo que era necesario «replantearnos nuestros problemas,
no para tomar una orientacion diversa al Concilio, sino para adecuar el Concilio a nuestra realidad latinoamericana y creo
que éste es el significado profundo de esta reunidn que ahora tenemos- en "Palabras de don Manuel Larrain, presidaente
del CELAM™ en Boletin Informativa. CELAM 87 (1966) 3-127. aqui 11,

113 Ecuador, Junio 5-11 de 1966. Organizada por el departamento de pastoral del Celam. Participaron 34 obispos de 18
paises de AL, 19 expertos.

114Argentina, Octubre 9-16 de 1966. Cir Vetrano V., "Cranica de la X Asamblea del CELAM en Mar del Plata" en Criterio
1526 (1967) 432-437. Segun Helder Camara, obispo de Recife, Bra, {a reunion abrio el camino a Populorum FProgressio, cir
Infarmations Catholiques Internationales 315 (1968) 7.

115 E! texto final se publicd con el titulo. CELAM, Presencia activa de la lglesia en el desarrolio y en la Integracicn de
A L. Bogota Celam. 1967 (En adelante: Mar del Plata). Tiene ocho capilules correspondientes a los grupos de trabajo
conformados en el encuentro. Se agruparon en cualro partes: Reflexién Teolégica sobre el Desarrollo (Cap. 1), Desarrollo e
integracion (Caps.II, Ill, IV), Aspectos prioritarics de la contribucion de la Iglesia para el desarrollo y la Integracién de AL
(V, V1), Revision de la pastoral en funcidn del desarrcllo (VII, VIi).
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cooperacion con los gobiernos. El afio siguiente, el encuentro de Bugallé (Colombia),
con una tematica educativa consideré que era necesario comprometerse con los
procesos sociales desde abajo, es decir, asumiendo una educacion que permitiera a los
pobres asumir el rol de sujetos sociales.

La reflexion sobre la accion pastoral de la Iglesia en el continente
fue profundamente enriquecida por la Populorum progressio.  Ella colocé el
comproiso con los paises pobres en el centro del debate, impulsando el compromiso
de la Iglesia en esta direccion. Al aio siguiente, meses antes de la Conferencia del

Episcopado en Medellin, tuvo lugar, en Melgar{Colombia)ll7 , un encuentro, donde
Ad Gentes se leyo desde el continente ofreciendo elementos teologico~pastorales que
seran ltiles a Medellin. Sus conclusiones son de interés para nuestra reflexion sobre la
inculturacion.

Melgar consideré que, la accion misionera de la Iglesia busca
conducir a su autor todo lo bueno que se halla «en la mente y en el corazén de los
hombres y en las culturas de los pueblos», pues la Salvacion de Cristo se ha insertado
de distintas formas en los diversos grupos religiosos de la humanidad (AG,?). En
consecuencia, mas que "adaptaciéon” se pide "atencion” y "respeto” a la historia per-
sonal y a los valores culturales y religiosos de los pueblos para descubrir «como Cristo
esta realizando ya el plan de salvacion que engloba a todos los hombres». La accion

de la Iglesia busca la expresion consciente y plena de esa obrall8 .

Medellin debe al encuentro en Melgar el reconocimiento de la plu-
ralidad de culturas y del mestizaje continental, hecho frecuentemente no tomado en
cuenta a causa de la cultura occidental dominante; asi mismo, le debe sus
afirmaciones sobre la necesidad de "des—occidentalizar" la presencia de la Iglesia como

una exigencia de la misionl!? .

Casi a seguir, el encuentro en [rapodn (Brasil)!20, actualizé las
pautas de Mar del Plata partiendo de la Populorum progree documentos. Allf se capt
A.L. no bajo el subdesarrollo sino bajo la dependencia. Por eso, no se le dan
esperanzas mientras permanezca dentro del capitalismo. En ese contexto, la Iglesia se
considera como levadura de comunioén salvifica para la sociedad y ve como un deber
eminentemente sacerdotal su participacion en la creacion de un nuevo orden social.

t16Febrero 19-25 de 1967. Convocado por el Departamento de pastoral universitaria del Celam con la participacién del
Departamento de Educacién. La convocacién fue pedida por los ohisgos participantes en Barios, en 1966. Buga recogit
las experiencias sducativas en la base social inspiradas por Pablo Freire. Ctf."La Misién de la Universidad Catdlica en
A.L." en Signos de Asnovacidn, Cep. Lima, 1969, 181-190.

117El 20-27 de Abril de 1968. Convocada por el Depto. de Misiones del Celam. CL.DEPTO. DE MISIONES DEL CELAM,
La pastoral de las misiones de A.L. Documentos: Melgar, Caracas, Iquitos. Bogota. 1APS. 1972, 1148 (En adelante:
Melgan); cf. "Problemas pastorais das Misses na A.L. (Cronica)” en “Documentagac” en REB 28 (1968) 461-464.

118Cfr Melgar, 18-19, n.7-10.

119Scbre el 1ema, Madellin se expresard de forma general. Para Melgar, los pueblos indigenas y negros son un desafio
para la sociedad y la Iglesia. Diferentes culturalmente del mundo occidental, sufren la violencia de una “integracion” que
destruye y desprecia sus culturas. Son olvidados y padecen las consecuencias de un no reconocido racismo social,
cf.ibid, n.3. Esa realidad denunciada con nitidez, apenas aparece en Medeilin, La razén seria que el documento de Melgar
probablemente no fus dado a la asamblea en Medellin, El Departamento de Misiones entregd otro, cir Gorski J.F., "El
aporte Misionero de Medellin® en AA.VV, Medellin. Reflexiones en el Cefam, Madrid, BAC, n.391. 1977, (En adelanie:
MRCelam), 16.

120Del 12 al 18 de Mayo, 1968. Reunién convocada por el Depto. de Accion Social del Celam para los presidentes de
comisionas episcopales de Accién Social en A.L.; el texte final: *Presencia de la Iglesia en el proceso de cambio de A.L.*
en Sefales de Renovacion. Cep. Lima, 1969, p. 31-45; cf'Presenca ativa da Igreja no Desenvelvimento
Latino—americano® en *Cronica Eclesidstica® en HEB 28 (1968), 478-480.
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1.2. Medellin: el Concilio a la luz del contexto continental

Este cometido se logro situando la realidad historica com
interlocutor de primer orden. En efecto, el valor y la significacion de esta asamblea se
encuentran en el haber logrado para la practica pastoral del continente, que vivia
una explosiva situacion social, una hermenéutica original del cuadro doctrinal de las
Enciclicas Sociales de Juan XXIll y Pablo VI, el Vaticano Il y, particularmente, la

GS2l. La respuesta que ofrecié a los desafios pastorales del contexto [atinoamericano
del momento forjo una identidad eclesial latinoamericana que revelan una nueva
manera de evangelizar y un nuevo modo de ser Iglesia.

1.2.1. La Nueva presencia de la lglesia en la sociedad.

Medellin se propuso lograr «una nueva y mas intensa presencia
de la lIglesia en la actual transformacién de América Latina, a la

luz del Concilio Vaticano II" (In,8)122 . E| mismo Papa Pablo VI, aprecio su
visita, la asamblea misma y el encuentro con sus hermanos en el episcopado y con los
cristianos del area, como la conclusion de una primera época secular de evan-
gelizacion y como la inauguracién de un nuevo periodo en la vida de la Iglesia

continentall23. Luego, él mismo evalud las conclusiones de la asamblea como «un
monumento historicon!24. En efecto, segiin observan otros testigos de aquella hora,
Medellin marco el surgimiento de una «nueva épocan25,

Este acontecimiento eclesial operd una transformacién profunda en
los procesos de evangelizacion del continente. Su huella en la conciencia de la Iglesia

continental como comunidad creyente sigue muy vival2é, Como tal esta asamblea
sera referencia obligada para todo analisis del anuncio del evangelio en A.L. Este

nuevo periodo de la Iglesia del continentel27 se abri¢ fundamentalmente por dos razo-
nes:

— Primero, por haber "latinoamericanizado” la lglesia del continen-

121Cir Libanio J.B., "Medellin. Historia e simbolo” en: Tempo e Presenga, Agoste (1988) 22-23.

122 Negrilla onginal. Utilizaremos las si?uienles abreviaturas para citar los documentos elaborados en Medellin. (M}

Mensaje a los Pueblos; (In) Introduccian; {1} Justicia; (Il) Paz; (I} Familia y Demogralia; (V) Educacion, (V) Juventud; (V1)

Pastoral Popular; (VII) Pastoral de Elites; (VIIl) Catequesis, (IX} Liturgia; (X) Lawcos, (X1} Sacerdotes; (Xil) Religiosos: (X1}

Formacion de! Clero; (XIV) Pobreza de |a Iglesia; (XV) Pastoral de Conjunto; (XV1} Medios de cormunicacion.

123Cir Pablo VI, "Discurse en la aperura® en II* CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANG, La

Iglesia en la aclual transformacion de Amernca Latina a la Jur dol Concilio. | Ponencias Bogotd. Secrelanado General del
elam. 1968, 269p, aqui 25.

124Cfr Pironio +E., "En los cince afos de Medeliin® en 11 CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO

LATINOAMERICANO, Medeilin. Conclusiones. Bogota. Calam. 6% ed., 1973, 1356p., aqui, 9.

125Cir Brandao +A.— Pironio +E., "Presentacién”, en Medellin, Conclusiones. Arau] S, +E.. citado por Beozzo J.O., o.c.,

786; aceptado también por Lopez T. +A., "Medellin. una mirada global® en: MA Cefam, 226

126E| Episcopado en AL no desea perder el espiritu originado en Medellin, cf. IV, CGEL, Nueva Evangelizacidr,

Promacion Humana, Cullura Cnstiana.  Conclusiones, n. 1, 179, 290, 296; ¢l. tambign, Crespo L.F. | "Crislologia

Lativamericana desde Madellin® en: AA CC, Irrupcion y caminar de ta Iglesia ds los Pobres. Presencia de Meadollin

Lima. Instituto Bartolomé de las Casas-Cep. 1989, 132.

127Galilea S., "Iglesia local latinnamericana en la Conferencia de Medellin® en Pastoral Popular 108 (1968) 22-32  Para
Combtin J., "Medellin: Vinte anos depois. Balango Temdtico” en REB 48(1988) 829, es el -.primer movimiente pastoral
original y aut6ctono de este conlinentes. En el siglo XIX, Ia Iglesia continental se hizo "romana”, cfr Methal Farter A "Las
epocas. La lglesia en la historia latinoamericana® en Vispera 6 ({1968) 77-78. En el siglo XX, vivio el aporte de otras
pastorales: Accion Catdlica {Primero italiana y, en la post-guerra, Franco-Belga), Cursiflos de cristiandad y Opus Dal
(Espana).
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te al hacer posible que su localidad se expresara por primera vez!28, haciéndose menos

dependientel29 y rompiendo con un pasado pastoral en el que se transplantaron insti-
tuciones y practicas pastorales desde otros contextos.

~ Segundo, porque situo la Iglesia de forma nueva en la sociedad al
asumir un compromiso con los excluidos en la biisqueda de una sociedad mas justa y

fraternal30, haciéndose con ello independiente de los poderes establecidos.os. Es asi que
pasé de una asociacién con los poderes pliblicos y privados para anunciar el
Evangelio a una relacion directa con [a sociedad civil donde se privilegio el punto de
vista de los pobres.

La novedad no reposa apenas en las determinaciones sino en su
"espiritu”; es decir, en la forma de situarse en la historia, para vivir en ella la existen-
cia cristiana. Luego de Medellin, este "nuevo espiritu" empezd a tomar "carne” en

opciones, instituciones y practicas de la vida eclesiall3!, Precisamente la radicalizacion
de este "espiritu” nos permite asumir hoy el desafio de la inculturacién del Evangelio
como una profundizaciéon de la nueva evangelizacion surgida en Medellin. Es lo que
ha querido hacer Santo Domingo, afirmando que ssus opciones estan en estrech

continuidad con el legado de Medellin y Pueblal32,

Examinemos, brevemente la nueva evangelizacion surgida en Mede-
llin para percibir como atin muchas de sus exigencias estan por asumirse y ¢como la
inculturacion ofrece una radicalizacion de esta propuesta.

1.2.2. Nueva evangelizacién: _contextualizada,
personalizante y liberadora

Medellin tuvo como interlocutor en su proyecto evangelizador la
realidad histérica. En ella capté usignos de los tiempos» y llamados del Espiritu a |
conversion. En la realidad del continente, Medellin percibio «un sordo clamor
brota de millones de hombres, pidiendo a sus pastores una liberacién que no

les llega de ninguna parte» (XIV,2)133. Por esa razén consideré que «El episcopado
latinoamericano no puede quedar indiferente ante las tremendas injusticias sociales
existentes en América Latina, que mantienen a la mayoria de nuestros pueblos en
una dolorosa pobreza cercana en muchisimos casos a la inhumana miseria» (XIV,1).
Esta situacion que clama al cielo (I,1) y que refleja una violencia institucionalizada
(11,16) es a su juicio, una verdadera situaciéon de pecado (lL1).

Siendo urgente un cambio social para crear un «orden social jus-
ton, la lglesia quiso ofrecer su contribucion a través de la evangelizacién,
principalmente. Ademas, de ser su tarea primordial, la situacion mencionada

128CIr Declaraciones de Wilderink +V., en: Beozzo J.0,, "Medellin: Vinte anos depois (1968-1988). Depoimentos a partir
do Brasil® en REDB 48(1988) 782; Tambien, Galllea S., ;A ddnde va la pastoral? En los 5 afios de la Conferencia de
Medeliin. Bogotd. Paulinas. 1974, 27-28

129Expresando su "mayoria de edad", cir Gutiérrez G.( ), "De la Iglesia colonial a Medellin® en. Vispera 16 (1970) 6,
Gutiérrez G., "Medellin: una gran opcion” en: CELAM 24 (1969) 7.

130C!H Klaiber J., La Iglesia en el Perd. Lima. Pontificia Universidad Catdlica del Peri. 1988, 380, Comblin J., *"Medellin
et les combats de VEglise en A.L." en Coll., Le refour des certitudes. Evénements et orthodoxie depuis Vatican . Paris.
Centurion, 1987, 34.

131De Lora C.— Torres J.1., "El espiritu de Medellin* en CELAM 14 (1968) 2.

132 Cir Santo Domingo, n.1, 179, 296.

133 Acento nuestro. La IL.CGEL, Puebla (n.89) retoma el texto, afirmando que «el clamor puede haber parecido sordo en
aquella ocasidn. Ahora es claro, creciente, impetuoso y en ocasiongs amenazantes.
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reflejaba un enorme vacio en la acogida del Evangelio. Asimismo, para la sociedad y
la cultura en proceso de gestacion con los cambios sociales enn  marcha er
necesario uha evangelizacion. A pesar de [a primera evangelizacion adelantada desde
la conquista hispano-portuguesa que explica la gran masa de bautizados, se ve

como urgente una «nueva evangelizacién»!34 que aporte una fe lucida y
comprometida, sin deformaciones.

Medellin expresé la necesidad de una nueva evangelizacion en su
Mensaje a los pueblos (M), pero, luego en el texto de las Conclusiones hablo de
«re—evangelizacion»n!35, El debate reciente ha opuesto los dos conceptos; Medellin no
lo juzgd de esa maneral3é ni se detuvo en discusiones estériles. Frente a un mundo en
cambio y frente a la situacion continental ve necesario renovar la concepcion evan-

gelizadora por fidelidad a Dios y al hombre; piensa que «fallar en esto seria trai-
cionar, a un mismo tiempo, a Dios que le ha confiado su Mensaje y al hombre que lo

necesita para salvarsen (VIIL)I37.

La nueva evangelizacién tiene como caracteristicas:38
a) Una Iglesia pobre: signo mas [icido y auténtico

Para que su aporte fuese acogido, la lgtesia quiso hacerse creible,

liberandose de los «anti-signos» que hacen impracticable la nueva Evangelizacion!39 .
Medellin enfrenté el desafio de presentar el evangelio en un contexto de exclusiones
sociales, econdmicas, politicas y culturales. ¢Como hacerlo sin hacer de €l una ideolo-
gia encubridora de divisiones, que permire [a indiferencia de los satisfechos e ignora
las miserias de los abandonados? ¢Como ser usigno e instrumento de union de todos
los hombres entre si y con Dios (LG, 1) siendo solidario de las grandes angustias
sociales sin reducirse a una empresa de desarrollo o de promocion social?.

Para responder este desafio, Medellin propuso «que se presente cada
vez mds nitido en Latinoameérica el rostro de una Iglesia auténticamente pobre, misio-
nera y pascual, desvinculada de todo poder temporal y audazmente comprometida en
la liberacion de todo el hombre y de todos los hombres» (V,15a).

En este sentido entendio que el testimonio de pobreza era fuente de
credibilidad y forma de evangelizacion. Por ello , al pensar sus “estructura

visibles"140 se compromete a presentar su rostro y su identidad como Iglesia de Jestis,
asumiendo la fisonomia de una Iglesia pobre y solidaria de preferencia con los pobres

134E| concepto "nueva evangelizacion® esta marcado hoy por la propuesla de Juan Pablo I, cfr Luneau R., “«Retrouve fon
ame, vieille Europe!»" en Coll, Le rdve de Compostelic. Vers la restauration dune Europe chrétienng Y. Paris.
Centurion, 1989, 25-51.

135Pastoral popular senald la necesidad de «una serla re-evangelizacion de las diversas areas humanas del continente-
(Vl,Ba); C‘ar_equgsrs pide «revisar todo aquechio que en nuestra vida o en nuestras instituciones pueda ser obstaculy para la
“re-evangelizacion” de los adultos, purificando asi el rostro de la Iglesia ante ! mundon (VillL9)

136CH Santo Domingo. Documento de Trabajo, n435-436

1. 37Los plantearnienlos que renuevan la evangelizacion estan scbre todo en la sequnda pano de las Conclusiones, cuyo
tiulo es “Evangelizacidn y crecimienta de la Fe', en los docinmentos sobie Pastoral popufar (VL5 8, Pasloral de élites
VI, 13), Catequesis (Vi 4--7). y Liturgia (IX.5-7). Otros lextus ofrecen aportes de valor: Justicia (1.3-5), Educacion (1,3},
Pobreza (XIV.4 -17), Pastoral de conjunto (XV, 10-12).

138pPironic +E.. anota 4 caracteristicas de la nueva evangelizacion. fe mas personal. comunitaria, maddra vy
comprometida. ¢l "La Liberacion idea-fuerza en los documentos de Medesllin® en CELAM 37 (157003

13%«Los pobres no podran ser evangelizados si nosolros somos latifundistas: los déhiles y oprimidos se alejaran de
Cnsto si nosofros aparecemos aliades con los poderosos; no se podrda evangelizar a los ignorantes si Tiuestras
instituciones_religiosas continian buscando el paraiso terrestre de las grandes ciudades y no los puablos y los
suburbios= Ruiz +5., en Ha. Conferencia General def Episcopgds Latinoamericane. Ponencias, Celam, Bogota, 1969,
166—-167.

140En Ja II* parte de las Conclusiones. vease el documento: ja Pobreza de la Iglesia (XIV)
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(XIV,818)14. De esa manera se propuso ser “sacramento de Salvacion” en medio de un

continente de empobrecido!42, Al configurar asi su estructura visible se acerca a la
realidad de millones de seres humanos abandonados, convirtiéndose en "signo" in-
terpelante para todos.

Medellin entendié que la pobreza, como carencia de bienes de este
mundo, es un mal y, frecuentemente, fruto de la injusticia y el pecado {XIV,4a). Esa
es la pobreza que tiene un caracter «colectivon e «inhumano» y que se considera «do-
lorosa» (XIV,1) en A.L.. Frente a ella, Medellin propone a toda la Iglesia asumir la
pobreza como compromiso, o pobreza asumida voluntariamente y por amor a la con-
dicion de los necesitados de este mundo, para testimoniar dos cosas: en primer lugar,
el mal que la pobreza como carencia de bienes representa y segundo, la pobreza
espiritual o actitud de disponibilidad y abandono en Dios teniendo libertad frente a
los bienes de este mundo porque se reconoce el valor supremo de los bienes del Reino
(XIV,4b). Esta pobreza expresa la pobreza de Cristo. Quien las asume, sigue su ejem-

plo (XIV,4c)43,
b) Atenciéon a la diversidad de situaciones humanas

Medellin considerd que el anuncio del Evangelio no puede hacerse
con politicas de "uniformidad" y de "tabla rasa" que no toman en cuenta la diver-
sidad de condiciones culturales, sociales y religiosas del continente. La evangelizacion
debera encarnarse y discernir cada situacion para «promover la evolucién de formas
tradicionales propias de una gran parte del pueblo cristiano» y «suscitar formas nue-
vas» (VII,3) que contribuyan a una nueva presencinciia cristiana. Por ello pide
conferencias episcopales que los planes de pastoral respondan siempre «a la realidad

humana y a las necesidades religiosas del Pueblo de Dios» (XV,23)144.

De aqui surge un cambio metodolégico fundamental que ha
permitido asumir el contexto social e historico como una realidad decisiva para el
anuncio del Evangelio. El hecho es de importancia pues introduce la lectura de la
realidad historica como un acto propio del magisterio de la fe. A ello ha contribuido

en forma notable la metodologia "ver, juzgar y actuar"!45 a la que algunos afiaden
"revisar" y “celebrar"46,

i. Atencién a la realidad social y politica

Medellin se refiere frecuentemente a la "hora presente”, 1a "hora
actual” o a conceptos analogos (1X,4,5;VIII,7); esas expresiones indican [a voluntad
de no perder de vista las aspiraciones de justicia, participacion y transformacion del
hombre latinoamericano. Se tiene conciencia que la evangelizacion puede orientar y

141Cir Aponte M. +L., {Arz.San Juan, PRI) “Sin el testimonio de la pobreza no se podra hatlar de reformas® en CELAM 19(-
1969) 4; Lorscheider +A., "Doc. XIV: 'La pobreza de la {glesia™ en: MR Celam, 181-189.

142Pjronio +E.. considerd la pobreza de la Iglesia como el camino para ser "signo e instrumento® de Salvacién. Es el
mismo caming de Cristo: anonadamiento de la encarnacidn, la redencion en Iaém reza y ia humillacion en la cruz. Es un
problema de fidelidad al Evangelio y de solidaridad con los hombres y pueblos del continente, cfr Ponencias, 114
1430bservamos que 2Co 8:9 se usa 3 veces en el documenta XIV (4c, 7b, 18d). Es el documento que més alusiones bibli-
cas posee (13); de ellas, 7 son dal N.T. y 3 corresponden al texto en cuestion, lo que indica su importancia. Puede verse
también, Crespo L.F., *Cristologia latincamericana desde Medellin® en: AA VV, lrrupcidn y caminar..., 138.

144 L ¢ mismo que se ha pedido a la integracion continental puede pedirse de la evangelizacion: ella debe respetar la «in-
dole de los pueblos latincamericanos», contando «con los valares que le son propios a todos y a cada uno, sin excep-
cidns (M).

145En 1966 Larrain +M.(Taiza, Chi} la uliliza en su carta pastoral "Desarrolio: éxito 0 fracaso en A.L." en SIC 286 (1966),
259, quien lo asume de la enciclica Mater et Magistra, 239-240, sobre el origen de esta metodologia, cfr Brighenti A.,
Raizes da Episternologia e do método da teologia da libertagao. Dissertagac en vista da oblengao do grau de Doutor en
Teologia na Université Catholique de Louvain. Octubre 1993. Multicoplado, 544p.

146CH CELAM, Secunda Relatio, 149, IV.CGEL Sarto Domingo, n. 118,
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promover cambios sociales en curso (VII, 17d), ademas de «ayudar a la evolucion in-
tegral del hombre, dandole su auténtico sentido cristiano (...) orientandola para que
sea fiel al Evangelion (VI 7).

ii. Atencién a la realidad socio-cultural

Aungue Medellin no desarroll6 la problematica de la wevangeliza-
cion inculturadan o de la wevangelizacion de la culturan, como sucedio en Santo Do-
mingo, no fue ajeno a la relacion entre Evangelio y cultura, seiialando la urgencia
de una pastoral atenta a la diversidad y pluralidad culturales de A.L. (VI).

Sabiendo que «la fe llega al hombre envuelta siempre en un lengua-
je cultural», piensa que Ia evangelizacion debe respetar la diversidad cultural en su
alteridad con respecto a la cultura occidental (V1,4). Es necesario aproximarse con
actitud positiva sabiendo que atin wen la religiosidad natural pueden encontrarse
gérmenes de un llamado de Dios» {V],4) anteriores a todo anuncio del Evangelio.
Considera que «en €| fenomeno religioso» existen motivaciones mixtas que «pueden
responder a deseos de seguridad, contingencia, impotencia, y simultaneamente a (ia)
necesidad de adoracién y gratitud hacia el Se Ser Supremo» y que se «plasma
expresan en simbolos diversos» (V1,4); por eso «manifestaciones religiosas pueden ser
balbuceos de una auténtica religiosidad expresada con [os elementos culturales de que
se disponen (VI,4).

Con ese espiritu positivo, se miro la wreligiosidad popular» viéndola
como «ocasién o punto de partida para el anuncio de la fen!47; no se quiere prescin-
dir de «la importancia, seriedad y autenticidad con que es vivida por muchas perso-
nas, sobre todo en los ambientes populares» (VII1,2). Ella posee "semillas del Verbo
(AG,), (...) que constituyen o pueden constituir una “"preparacion evangelica"
"(LG,16)" {V1,5). Con todo, no se elimina el sentido critico ya que no toda expresion
religiosa de apariencia cristiana lo es.  Sin embargo, no se niega «arbitrariamente
el caracter de verdadera adhesion creyente y de participacion eclesial real, (...) a toda
expresion que manifieste elementos esplireos o morivaciones temporales, atin egoistas»
(VI,6). Adin la fe incipiente y débil contiene «un dinamismo y una exigencia que la
llevan a superar constantemente sus motivaciones inauténticas» {V1,7).

Eso lleva a evangelizar sabiendo que «en su camino hacia Dios, el
hombre contemporaneo se encuentra en diversas situaciones» (V1,4), que «no todos
los hombres aceptan y viven el mensaje religioso de la misma manera», que «un
mismo hombre experimenta etapas distintas en su respuesta a Dios» y que «no todos
manifiestan su religiosidad ni su fe de un modo univocon (VI1,3).

ifi. Vivir la unidad en [a diversidad

El problema de la "unidad de las formas” se plantea porque la
encarnacion y el discernimiento de {a accion evangelizadora deben atender una gran

diversidad de realidades culturales, socio—politicas y personales/48. La evangelizacion

147Esta actitud positiva marca el fin de un distanciamiento, desarrollado en este siglo, entre religiosidad popular e Iglesia
jerdrquica, visible en la LCGEL, 1955, y cuEa expresién mds nitida se daria en los afios 60, cir Jehansson Friedemann C.,

"Religiosidad popular entre Medellin y Pue

la; anlecedantes y desarrolio” en: Anales de fa Facullad de Teologia, vol XLI

{1990). Universidad Catdlica de Chile. Santiago, 96, 109-121. Para éi, Medellin quiere valorizar y encauzar sus ricas
expresiones manteniendo una observacién «licida y critica», cfr ibid, 262

1_48Henriq_uez +L.E., lamé la atencion sobre esos aspectos. Evangelizar exige acercamiento personal, adaptacién a
diversas situaciones, reconocimiento de los valores culturales exislentes y de Ia situacion socio-reiigiosa multiplurailsta
del continente, cfr Ponencias, 175-177.
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se encuentra ante dos exigencias. Una de tipo objetivo: la necesidad de «adaptaciéon de
su mensaje y por lo tanto diversos modos de expresion en lala presentacion del mism
(VI1,4) atendiendo a cuatro aspectos: lengua, mentalidad, situacién, diversidad de cul-

turas (VI11,8)!49. La otra exigencia es subjetiva: pedir de los creyentes, «en la medida
de lo posible, una aceptacién mas personal y comunitaria del mensaje de la revela-
ciénn (V1,4). Se conjugan asi, diversidad y unidad. La diversidad viene del elemento

objetivo de la accion pastoral; la unidad del subjetivo de la respuesta al mensajel50,

Medellin no reflexioné especificamente sobre la unidad y la diver-
sidad en la lglesia. Algunas afirmaciones, sin embargo, dejan ver su pensamiento al
respecto. A nivel de la Catequesis, considera «imposible... querer imponer moides fijos
y universales»; es «con un sincero intercambio de colaboracion, n, (que) debe
guardar la unidad de la fe en la diversidad de las formas» (VIIl- 8). El mismo
espiritu se percibe citando al Concilio y pidiendo a la Liturgia «adaptarse y encar-
narse en el genio de las diversas culturasn{lX,7b) y «acoger... positivamente [a

pluralidad en la unidad, evitando erigir la uniformidad como principio "a priori"l5h
(IX.,7¢).

La pluralidad de formas permite que el Evangelio [legue a los seres
humanos en su situacion; el espiritu de colaboracion en intercambio es el que
construye la unidad. Ello se hace por fidelidad al Concilio (SC37; LG,I3) y por una
conviccion expresada en el Mensaje; «el continente alberga situaciones muy
diferentes...»; ellas han de ser evangelizadas de tal forma que A.L. no deje de «..ser
una y multiple, rica en su variedad y fuerte en su unidad» (M).

En sintesis, la nueva evangelizacion ha de responder a la realidad
historica, a la diversidad socio—cultural y religiosa, y a la situacion personal e
irrepetible de cada ser humano. Tal pluralidad de encarnaciones necesarias a la
evangelizacion no amenazan la unidad del mensaje ni las expresiones de comunién.

1.2.3. La evangelizacién debe ofrecer una liberacién plena
[vii, 6]

Durante la conquista y la colonizacidn hispano—portuguesa la
evangelizacién se auto—-considerd «civilizadoran. Medellin, por su parte, entendié que
estando en el «umbral de una nueva época histérica de nuestro continente, llena de
un anhelo de emancipacién total, de liberacion de toda servidumbre, de maduraciéon
personal y de integracion colectiva» (In,4), la evangelizacion debia ser liberadora
permitiendo «"el paso para cada uno y para todos, de condiciones de vida menos
humanas a condiciones mas humanas..."( PPI5)» (In,6). No fué extraiio, entonces, que
muchos cristianos hablaran de salvacion en Cristo en términos de liberacion.

El compromiso en favor de la liberacién surge como una respuesta
creyente a esta situacion de injusticia, en una sociedad que se ha estructurado en
forma "des~humanizante” e "inhumana". Deshumanizante al considerar como

149La necesidad de *adaptacion® fue sefalada en la Liturgia: «la variedad de cuituras plantea dificiles problemas de
aplicacion {lengua, signos)» {IX,1). Melgar n.4 habia dicho que la Iglesia era demasiado “occidental” en [a expresion de
sus «dogmas, come en su disciplina e institucioness».

150Igual razonamiento vemos en Catequesis (VI «A pesar de este pluralismo de situaciones, nuestra catequesis tiene
un punto comin en todos los medios de vida: tiene gque ser eminentemente evangelizadora», siendoe el objetivo de la
svangelizacién «llevar a un compromiso personal con Cristo y a una entrega consciente en ia obediencia de la le- (VIIL,9).
151Se alude a SC,37; AG.22; G544 y LG, 13 para sustentar estos principios.
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"no-persona” 0 "no-hombre" a gran parte de su poblacion, que careciendo de poder y
de recursos economicos se encuentra impedida para el ejercicio de sus derechos
humanos y ciudadanos. Inhumana, al hacer posible, y pauta normal de comporta-
miento, la indiferencia y la insolidaridad frente a tal drama social.

Por liberacién se ha entendido, desde entonces, como un proceso de
maduracion personal y social, en comunion con los demas seres humanos, para lo-
grar el paso de condiciones menos humanas a situaciones mas humanas, avanzando
hacia una sociedad sin dominaciones, en la que no se pierde el horizonte de de pleni
definitiva, mas alla de la historia, en el Dios revelado por Jesucristo.

a) La unidad de la obra salvifica

Pero, ¢como efectuar la evangelizacion desde el interior de la vida
de los pueblos del continente, avanzando hacia una vida mas humana, hacia un
ejercicio mas pleno de la libertad vy hacia la liberacion de las servidumbres
personales y sociales?. Sobre todo, ¢como evitar que la nueva evangelizacion
propuesta sea una «imposicion de valores y criterios extrafioss constittiyendo «una
nueva y grave alienacion»?.

La respuesta a tales interrogantes se encuentra en la unidad
profunda entre la obra salvifica de Dios y la vocacion humana (VIll,4). Esta unidad
es base para «una fe personal, adulta, interiormente formada , operante y (...) en
confrontacion con la vida actual en esta fase de transsicion» (VIl,13). Esa unidad
permite comprender que la evangelizacion esté wen relacion con los "signos de los
tiempos"»n. Ellos, «en nuestro continente se expresan sobretodo en el orden social» y se
wconstituyen {en) un "lugar teologico” e interpelaciones de Dios» (VII13).

La evangelizacion, entonces, sera portadora de una antropologia no
dualista, sin dicotomias entre lo natural y sobrenatural (V1I,17b), que quiere formar
en la fe, respetando la wunidad del plan de Dios». A ella le corresponde «mostrar la
unidad profunda que existe entre proyecto salvifico {...) y las aspiraciones del hombre;
entre la historia de la salvacion y [a historia humanaj ; entre Iglesia, pueblo de Dios
las comunidades temporales; entre la accién reveladora de Dios y la experiencia del

hombre; entre los dones y carismas sobrenaturales y los valores humanos» (V111,4)152,

Para superar el dualismo antropoldgico y el dualismo entre fe y
vida, se retoma la dinamica de la encarnacién: la evangelizacion «debe asumir total-
mente las angustias y esperanzas del hombre de hoy, a fin de ofrecerle las po-
sibilidades de una liberacién plena, las riquezas de una salvacion integral en Cristo,
el Seiior» (VIII,4). La liberacion expresa las dimensiones historicas de la salvacion o lo
que de salvacion de Cristo existe en la superacion de las esclavitudes historicas. Es asi
que la evangelizacion liberadora busca salvaciones historicas, seiialando que ellas no
agotan la salvacion de Cristo pero que ésta las incluye y exige.

b) Tomar conciencia de si, del mundo y de la accién de Dios

En esta forma, vida del hombre y Palabra de Dios aparecen como
inseparables en el proyecto evangelizador de Medellin. Esta vision se fundamenta en
la teologia de la revelacion (VIil,6) y adopta un punro de partida inductivo porque se
tiene la certeza que «/a toma de conciencia del mensaje cristiano... crece al ritmo de la
emergencia, de las experiencias humanas, individuales y colectivasm (VI,5). Es por

152El valor doctrinal del n.4 del documento de Catequesis fue reconocido al ser citado integramente en el Directorio
catequistico general, n.8, de la Sagrada Congregacion del Clero, Roma, 1971

40



ello que la toma de conciencia de la realidad historica, social y personal, es un ele-
mento necesario para la evangelizacion. Ella ayuda a retomar la propia vida para

interpretarla a la luz de la revelacién, descubriendo su vocacion!S3. Es la condicion
para experimentar el caracter histérico-liberador e historico-salvifico de la Reve-
lacion.

Existe pues una dialéctica entre conocimiento de la propia situacion
y revelacion de Dios, entre toma de conciencia de la realidad y toma de conciencia
del mensaje cristiano o entre personalizacién y evangelizacion que no se quiere
desdeiiar.

En sintesis, se busca una evangelizacion capaz de unir fe y vida. La
evangelizacion en contexto que busca la presencia del Dios revelado en las situaciones
histéricas. Ella quiere "revelar" la Buena Noticia alli presente con toda su fuerza

iluminadora e interpelante sin violentar ese mundo culturall®4, Es una
evangelizacion portadora de un dinamismo historico-liberador, en el que el didlogo
entre Dios y los hombres se realiza por las interpelaciones permanentes a la libertad
humana surgidas en los desafios historicos personales y sociales.

1.3. Puebla: confirmacién y profundizacién de la nueva
evangelizacién

La tercera conferencia general del Episcopado latinoamericano en
Puebla, 1l aios después de Medellin, confirmé, ahondd y consolidd las grandes
orientaciones de Medellin, ofreciendo un proyecto de accion evangelizadora que
superaba la etapa de las "experiencias”.

Este proyecto evangelizador partié de un diagnostico que
confirmaba la persistencia de una situacion de pecade social al interior de las
sociedades latinoamericanas, verdadera contradiccion con el plan del Creador y con
el ser Cristiano (n. 28-30). Se urgio, entonces, la realizacion de una evangelizacién
liberadora (n. 487) que implicaba llevar adelante la opcion preferencial por los pobres
(n. 1134), la defensa de los Derechos Humanos y la lucha por la justicia (327;
480-506), el impulso a las comunidades eclesiales de base (n. 96), el compromiso de
los laicos ejerciende multiples ministerios (n.643-648) y una opcion por el munde de
los jovenes (n.1186-1187).

Puebla, al igual que Medellin, quiso de los laicos que desarrollaran
un compromiso transformador en la sociedad. De ellos espera un trabajo en la
promocion de la justicia (n.777), en el cambio de las estructuras sociales (n.125), en la
basqueda del bien comin (n.793) y en el logro de la participacion politica (n.524,
791).

Al hablar de la cultura, ~tematica que tuvo mayor consideracion
que en Medellin-, Puebla utiliza el concepto integral propuesto por Gaudium et Spes
53 (n.386ss). Puebla considerd que la evangelizacion de la [glesia no es un proceso de
destruccién sino que ha de ser una contribucién al crecimiento, consolidacion y
fortalecimiento de las "semillas del verbo" presentes en las culturas. Su gran logro fue
la explicitacion de una rica relacion entre Encarnacidén y asuncion de las culturas

153Ello supone una inmensa seriedad "antropo-ldgica” y "teo-légica” del evangelizador. Cfr Gorski J.F., "El aporte
Misionarc de Medellin® en: MR Celam, 236.

154CHr Gorski J.F., Las siluaciones histdricas como contenido del mensaje Evangélico, Bogola, 1975, 29.
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que permite concluir que "asumir" es un concepto clave en esta refacion (n.400). Por
ello, afirma que la evangelizacion no tiene como proposito integrar las culturas a un
esquema eclesiastico, sino mas bien a lograr que por la fe ellas vivan la soberania
espiritual de Cristo (n.407), asumiendo los valores del Reino.

1.4. Santo Domingo: el horizonte de la inculturacién del
Evangelio

Ademas de sefialar los nuevos signos de los tiempos que interpelan
la accion evangelizadora de la Iglesia en el contexto latinoamericano, en los aios
noventa, el gran aporte de esta Conferencia del episcopado, en 1992, fue su propuesta
de inculturacion de la fe y evangelizacion de la cultura, enriqueciendo las grandes li-
neas de la tradicién Medellin y Puebla: opcion por los pobres, compromiso con la pro-
mocién humana y liberacién, participacion laical e impulso a las comunidades de
base.

Santo Domingo reconoce, sin ambigiiedades, a América Latina
como un continente multiernico y pluricultural {n.243-251). En él conviven pueblos
poseedores de cultura y cosmovision propias {n.244). En este sentido, aunque da un
paso adelante con relacion a Puebla que habia estado mas preocupada por la unidad

de la cultura latinoamericana y no por su pluralidad!55, Santo Domingo no hizo
mencion de las relaciones asimétricas existentes entre ellas, diferenciando entre las
culturas dominantes y las dominadas.

Santo Domingo al acoger la existencia de las culturas indigenas y
afro—americanas afirma que manifiestan la presencia del Dios Creador y en sus valo-
res poseen "Semillas del Verbo" (n.245a, 246a). La inculturacion del Evangelio en
ellas pretende fortalecer su identidad, contraponerse a los poderes de muerte que las
amenazan y ayudarlas a encontrar |a salvacion y liberacion integral (n.243c).

De esta manera, Santo Domingo confirmoé este camino del Espiritu,
abierto por Medellin y consolidado por Puebla, que impide evangelizar y hacer
teologia de forma desencarnada de la realidad histérico—social. El quehacer pastoral de
la [glesia latinoamericana, como el de Jesus, debe seguir siendo Buena Noticia
liberadora para todos aquellos a quienes les es negado el derecho a existir dignamente.
En esta forma, la accion evangelizadora vivida por la tradicion Medellin-Puebla,
reforzada ahora por la propuesta de Santo Domingo ha hecho de los pobres y de la
defensa de sus vidas, =y ahora de sus culturas— un lugar teoloogico, es decir, un luga
de solidaridad, de servicio y de experiencia mistica.

Medellin y Puebla captaron el contexto socio-cultural a partir de
las estructuras sociales, politicas y econdmicas. Por ello se ha querido evangelizar en
medio de procesos sociales, descalificando idolatrias y forjando alternativas sociales de
convivencia, tanto a nivel micro como a nivel macro-social. El propodsito ha sido
liberar de todo espiritu de colonialismo o dominacion las dimensiones personales,
sociales y culturales, estableciendo relaciones simétricas de diilogo y justicia entre los
diferentes pueblos y grupos sociales. Con esta propuesta la lglesia latinoamericana
logré articular en una unidad profunda, sin separaciones ni confusiones, di-
mensiones como fe y vida, evangelizacion y liberacién, accion pastoral y promocion
humana, presencia evangélica y compromiso politico, liberacién del pecado y libe-

155Elia habia eslado mas preocupada por afirmar la existencia de un sustrato catolica, verdadera esencia e identidad, de
la "cultura latincamericana” (Puebla, 412, 413-415),
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raciones histérico—sociales!%6,

Sin embargo, esta accion pastoral dejo percibir que no se tenian en
cuenta todas las injusticias y opresiones, puesto que no se atendian los aspectos
culturales, étnicos y sexuales. Asimismo, las Iglesias locales fueron descubriendo la
diversidad cultural existente entre los pobres; las metacategorias "pobre", "indio",
"negro”, "mestizo", "hombre" se captaron como tendenciosamente integradoras y
colonizadoras: cada una de ellas cobija un conjunto de seres humanos en el que cada
uno es un“otro” social y étnicamente: un zapoteca, un guaranis, un aymara, un
quechua, un afro-americano caribefio, un afro~americano del pacifico, un
afro—americano carioca, un sin tierra, un migrante, un nordestino..., etc.

La situacion de cada una de las culturas indigenas, afroamericanas,
mestizas y, atin, la situacion de las mujeres, no se enfrentaba especificamente, aunque
representaba un enorme desafio a la evangelizacion y a la liberacion. La tematica de
la inculturacion que se juzgaba mas cercana a los continentes asitico y africano,
aparecio en A.L., dando la oportunidaddd histérica de enfrentar la problematica de
las culturas oprimidas y de buscar una experiencia cristiana latinoamericana mas
libre de muchos de sus marcos euro—occidentales (Libanio, en VCE, 21). La tradicién
evangelizadora que viene de Medellin y Puebla recibio con Santo Domingo la
exigencia y el desafio de reconocer la especificidad de cada cultura, no reduciendo los
pueblos indigenas y afroamericanos a la sub-cultura de los pobres vivida en los
pueblos jovenes, las favelas o los tugurios de los centros urbanos, ni a la sub-cultura
de los pobres en tas dreas rurales.

2. EVA LIZ N RSPECTIVA DE
INCULTURACION

El anterior recuento del proceso vivido por la Nueva
Evangelizacién en el contexto latinoamericano, desesmbocando en la exigencia de la
inculturacién, nos obliga a profundizar qué es la evangelizacion, donde debe hacerse
ésta y a presentar algunas consecuencias de una evangelizacion inculturada.

L ué es evangelizar? s?

En toda cultura subyace una imagen ideal de hombre y un oculto
modelo de sociedad. Eso significa que lo que ella considera como "valores" tiene carac-
ter intencional: es decir, que ciertas realidades y comportamientos, que las institu-
ciones y las estructuras sociales que ella posee, tienen una alta significacion y aprecio
en cuanto conduzcan, conserven o exalten realidades que posibilitan la edificacion de
ese hombre y esa sociedad ideales, buscados por cada cultura.

156Libanio J.B., "La Iglesia latinoamericana. balance. tensiones y perspectivas™ en: AA VV Vida, Clamor y Esperanza.
Aportes desde América Latina, Paulinas, Bogotd, 1992, 117-127, agui 121
157 Véase el inspirador trabajo de Baena G, "Fundamentos biblcos de la inculturacion del Evangelio® en: Theologica
Xaveriana 106 (1993) 125-161, aqui 133-137.
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Los valores de una cultura seran evangelizados cuando ellos
transluzcan el impulso del Dios creador y el Espiritu del Resucitado, en los sistenias de
representacion simbolica, en los sistemas normativos, en los sistemas de expresion y en
los sistemas de accion. Por eso la evangelizacion de una cultura no se propone apenas
una adaptacion o acomodacion de formas externas; ella quiere asumir los valores
auténticos para estimularlos de tal manera que se comprendan como fruto de [a
accion de Dios, acojan su presencia de Dios y transformen esa cultura animada por la
fuerza del amor revelado en Jesucristo.

No se trata pues al evangelizar de ensefar cosas nuevas ajenas a la
misma cultura. Jestis no lo hizo al interior de su propia cultura. El ayudé a los
hombres y mujeres de su tiempo a tomar conciencia de Dios como Padre. Por ello, su
anuncio no fue un discurso abstracto sino la comunicacion de la experiencia
inmediata de Dios su Padre, que él mismo conocia por su propia experiencia de toma
de conciencia. Por eso su mensaje no fue ni una doctrina, ni un recetario de formulas
éticas sino [a coherencia del ser humano con la realidad viva de Dios que lo habita. Su
invitacion es a que se hagan conscientes de esas [lamadas de Dios en lo profundo de
sus corazones, a que las sigan tomandolas con seriedad y a que las traduzcan en
comportamientos coherentes con ellas en su vida ordinaria.

Quienes viven de esa manera, permiten que se realice la socberania
de Dios en sus vidas, pudiendo de esta manera quitar el pecado de sus vidas y
enfrentar el pecado existente en el mundo. El pecado personal y las situaciones de
pecado al interior de una cultura solo seran corregibles en la medida que cada
persona se deje seducir por Dios para que éste ejerza su soberania desde dentro,
estimulando una accion personal y comunitaria capaz de eliminar el pecado
colectivo.

Por ello, [a misién de [a lglesia al evangelizar las diversas culturas,
es f[a misma de Jesus. Debe hacer consciente al ser humano de lo que él es: cuerpo o
templo donde Dios habita, para que siendo coherente consigo mismo realice tuna vida
conforme a esa fuerza espiritual de [a misma manera que logro hacerlo Jesis de
Nazareth.

El bautizado, no importa qué cultura sea la suya, realiza segtin
Pablo, una vida en la que se da el acontecer de Cristo resucitado quien se revela en él,
dando senales de Pasion, es decir, de entrega y servicio humilde a sus hermanos. La
Iglesia apostolica a la que Pablo sirvio, entendio el Reino de Dios como el sefiorio del
Resucitado (ICo 15, 20-28) que vive en el hombre y lo transforma (2Co 3, 16-18) en la
medida que éste acoge al Sefior por la fe (Gal 2, 15-21) obedeciendo a la accion del
Espiritu del Resucitado que habita en & {Rom 8, 9-11). Por ello, la comunidad
cristiana es un testimonio de la accion del Resucitado que habita en cada uno de sus
miembros!s,

2.2. Inculturarse... ¢dénde ?

Lo anterior significa que la Iglesia enfrenta el desafio de una
multiple y simultanea evangelizacion inculturada. En el caso de América Latina la
lglesia debe inculturarse tanto en la cultura occidental post-moderna y neo-liberal
como también en las culturas no occidentales, amerindias y afroamericanas.

158 Ctr Baena., "Fundamentos biblicos., o.c., 139,



Por lo que toca a la cultura dominante, occidental, post-moderna y
neo-liberal, es necesario partir del hecho que es una cultura con elementos culturales
cristianos con mayor o menor densidad, segtin los grupos sociales. En ella es necesario
un proceso de re-inculturacion de la fe. Esta re-inculturacion debe, por un lado,
acoger los valores de este mundo tal como lo propuse el Vaticano [l, y debe, por otro
lado, identificar las deformaciones personales y sociales de una vivencia cristiana
sociolégicamente asimilada para buscar una transformacion de esta cultura,
haciéndola justa y fraterna, respetuosa de la vida humana y de los recursos naturales,
capaz de aceptar la diversidad y de reconocer los valores de otras culturas con igual
dignidad.

En lo referente a las culturas no occidentales, afro—americanas e
indigenas, la evangelizacion tiene un enorme desafio. Después de siglos de opresién,
estas culturas viven un proceso amenazante de marginacién y aculturacion ante la
poderosa expansion de la cultura occidental post-moderna y neo-liberal. La Iglesia
tiene con ellas una inmensa deuda que pagar a través de una evangelizacion que
asuma y respete sus formas culturales buscando recuperar proteger y conservar sus
auténticos valores. De esa manera, puede reparar las respponsabilidades que le caben
la Iglesia por su omision y connivencia con fendmenos historicos que dejaron pro-
fundas cicatrices sociales: Ia esclavitud de pueblos de origen africano y la destruccion
de culturas indigenas. La evangelizacion de estas culturas y de la cultura dominante
en el continente pide una reparacion y conversion evangelizadora de la parte de la
propia Iglesia: servir a la liberacion de los pueblos negros e indigenas, dejando de lado
modelos etnocéntricos o portadores de colonialismos eclesidsticos.

2.3. Exigencias de una evangelizacién inculturada

2.3.1. Un cristianismo_plural:

Si se toma en serio el discurso sobre la evangelizacion inculturada
serd necesario tener en cuenta, no sélo la diversidad de culturas existentes en el
continente, sino también la existencia de sub—culturas en las grandes ciudades y en
fas areas rurales. Esto significa que si el discurso universal de la [glesia se mantiene,
seria normal que se hagan lecturas selectivas, relecturas y sistematizaciones diversas de
su mensaje. La Inculturacion deberia permitir y aln incentivar esas expresiones y
practicas diversas, pudiendo ser supervisadas, corregidas y perfeccionadas. Con ello la
propia comunidad eclesial lograra un enriquecimiento en sus formas, expresiones e
iniciativas, haciéndose mdas catolica. Ello implicaria una accion pastoral
profundamente diversificada en la que los laicos fueran protagonistas de la nueva
evangelizacion, en la que la parroquia se configure mas como comunidad de comuni-
dades y en la que los ministros de la unidad realicen por la escucha y el didlogo su

encargo pastoralls?,

Un cristianismo plural puede dar a muchos la sensacion de
dispersion, desintegracion o de explosion de la vivencia cristiana. Sin embargo, es
necesario asumir que los tiempos de la unanimidad en ritos, liturgias, simbolos y
formas teologicas ha terminado, maxime en el contexto post-moderno de un retorno
ansioso y no institucionalizado de lo religioso. La inculturacion nos sitia en el

159De Franga Miranda M., ";Un catolicismo piural? A propdsito de la Evangelizacion incullurada de Sto. Domingo* en:

Theologica

avariana 113 (1995) 41-57, aqui 57.
45



desafio de construir la comunién en la experiencia del misterio cristiano, a traves de
la unidad que genera el amor que hace posible la comunicacion, la comprension, la
tolerancia, el respeto por la diferencia, la accion solidaria y la busqueda del bien
comun eclesial y social.

2.3.2. Liberacién de opresiones intra y extra culturales.

La inculturacion y la liberacién van de la mano. La inculturacion
es la forma como el anunciador del evangelio debe hacerse presente al interior de una
cultura, despojandose de sus propios marcos culturales y haciéndose servidor de la
vida que el Espiritu de Dios anima alli. Desde este despojo y humildad personal puede
leer y comprender esa cultura en la que se ha insertado desde su interior, para
descubrir y seialar en ella [a obra del Espiritu conduciendo la humanidad hacia Ia
plenitud que ha sido revelada en Cristo.

La Liberacion es el efecto que produce {a fe y la obediencia a la
accion del Espiritu al interior de una cultura determinada: la transformacion de la
vida humana por la ruptura con el pecado y apertura a la comunién con Dios. En
este sentido, 1a inculturacion de la fe debe conducir a la liberacion de las formas de
injusticia al interior de una cultura; por ello la inculturacion del Evangelio en toda
cultura conlleva a la profecia, y ésta a sentir la necesidad de abrirse y a disponer las
mediaciones historicas que hacen posible una liberacion de tas opresiones internas y
externas, personales o sociales.

Asimismo, la opcion por los pobres, en el horizonte de la evan-
gelizacion de las culturas significa hacer la opcion por las culturas de los pueblos
oprimidos, despreciados o excluidos. Sin embargo, realizar una evangelizacion que
busca inculturarse en la diversidad de las culturas despreciadas del continente no
significa olvidar las dimensiones macro—estructurales de [a liberacion para asumir
apenas las reivindicaciones locales, aisladas o micro—estructurales.
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I. La evangelizacion se hizo nueva en América latina desde
Medellin al hacerse desde el reverso de la historia. Asumiendo la alteridad despreciada
por los procesos culturales dominantes de occidente, la nueva practica pastoral de la
Iglesia latinoamericana hizo relevantes las culturas de los pueblos pobres y mestizos,
negros e indigenas, y la situacién de los jovenes y las mujeres.

2. La evangelizacion inculturada reclama un conocimiento serio y
critico de los valores de una cultura para percibir cual es la figura humana ideal,
individual y social, que ella busca construir. El conocimiento de sus valores pide
criterios claros de discernimiento para distinguir su autenticidad, con el fin de
asumirlos como cristianos, autenticandolos y promoviéndolos de tal forma que sirvan
de fermento capaz de corregir los desvalores y de lograr el cambio de estructuras
inhumanas.

3. El criterio de discernimiento es la imagen del hombre propuesto
en la encarnacién (aquel que no retuvo dvidamente su condicion divina, que se vacio
de si mismo tomando [a condicion de siervo y que asumi¢ fa obediencia hasta el
extremo de la cruz). Ello no como un enunciado teoldgico sino como el testimonio
ofrecido por el evangelizador. De ahi la importancia de la insercién del evangelizador
en la cultura, para que siendo guiada en ella por la accién del Espiritu, impregne
personas y grupos por su presencia comprometida y el didlogo.

4. Lo anterior muestra que la inculturacion lingiiistica es
insuficiente, siendo necesaria una inculturacion existencial. Es esta la que permite
actualizar la experiencia salvifica en dicho contexto socio—cultural. Sin embargo, una
inculturacién plena es un largo proceso que va mas alla de la vida y las posibilidades
de un evangelizador que proviene de una cultura diferente. Ella deberd continuar
llevandose a cabo por sujetos que hayan nacido y crecido al interior de su propia
cultura, es decir, por autoctonos.

P. Gabriel Ignacio Rodriguez, sj
Calle 42 N°® 4-49
Bogota - Colombia
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