UNA MIRADA TEOLOGICA AL MUNDO
DE LA UNIVERSIDAD EN SU TAREA DE
BUSQUEDA DE LA VERDAD

Xavier Villar O.

“Entonces Pilato le dijo: «;Luego tu eres Rey?» Respondio
Jesus. «Si, como dices. soy Rey. Yo para esto he nacido y para
esto he venido al mundo: para dar testimonio de la verdad.
Todo of que es de fa verdad. escucha mi voz.» Le dice Pilato:
« s Que es la verdad?”

Este texto del evangelio de Juan me resulta muy interesante como
recurso para expresar una reflexion sobre el mundo de la universidad a
partir de un semestre.el primero del 2001, en el cual, tanto la vida cotidiana
con sus problemas y procesos propios. como el acontecimiento del conflicto
estudiantil de mayo, nos desafian a preguntarnos sobre la realidad en la que
estamos inmersos y sobre la finalidad de la tarea de la Universidad de
construir verdad tanto en el conocimiento como en la formacion de personas
adultas que se van integrando en la sociedad chilena.

La pregunta de Pilatos “sque es la verdad?” finaliza un dialogo que
hace el evangelio ademas de con la cultura judia con la totalidad del mundo
conocido: el tmperio Romano y su cultura helenista que por tradicion
filosofica y acontecimientos historicos se pregunta por la posibilidad de
conocer y fundamentar la realidad en la Verdad, esta era una pregunta
epistemologica. racional. En cambio la cultura judia tenia muy claro ese
fundamento de la verdad: Dios mismo. En la cultura judia la cuestion no era
tanto el saber que es la verdad sino donde se enconlraba esa verdad de
Dios. Obviamente estaba en el templo y el cumplimiento de las tradiciones
encarnadas en la Torah o Ley. Para ambos mundos, el judio y el
grecorromano Juan plantea que la unica verdad posible, aquella que va a
colmar las expectalivas del ser humano. aquella que le va a dar la vida
eterna es re-conocer a Jesus de Nazareth como el Mesias, el Logos o
palabra de Dios hecha persona. Indica Juan por tanto. por qué es necesario
preguntarse y responder por la verdad: porgue la pregunta por la verdad
alude a la posibilidad de dar sentido a la existencia, a la historia tanto
personal como social y a la posibilidad de encontrar los caminos de la
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felicidad humana, aquellos que estan presentes como interrogante tanto en
los filosofos griegos come en los eruditos judios y por sobre todo en el
pueblo sufriente y pobre. mayoria de ambos mundos.

Nolan y Crossan, teologos contemporaneos'., nos ubican en un
contexto sociohistorice de expectativas apocalipticas en el mundo judio. es
decir, la creencia en que el Mesias y el juicio de Dios al mundo estaban muy
cerca. Expeclativas que pasaran a las primeras comunidades cristianas y
que se reflejaran en los evangelios (Lc 12.35ss, Mc 13,33. Lc 18.20-36. Mt
25,31-46.etc). Por otra parte en el mundo grecorromanc el imperio romano
estaba en la cuspide de su poder pero por ello mismo ya con grandes signos
de decadencia y de violencia que provocaban escepticismo, decepcion vy
cuestionamientos religiosos y sociales a la poblacion en general.

Juan nos muestra como la Verdad de Jesus genera escandalo en la
sociedad judia: Jesus es ejeculado como blasfemo y agitador o es
considerado algo absurdo e incluso aberrante y peligroso para el saber
griego y romano. El mismo poder romano se senlira amenazado
politicamente por el cristianismo y creerda tener que defenderse de él
violentamente.

"¢.Que es la verdad?” No es desde esta perspectiva una pregunta
inocente y especulativa sino que afecta a lo mas esencial y necesario del ser
humano y de la sociedad. El mismo evangelio nos muestra como tras
formular Pilato la pregunta todo se acelera hasta culminar en la crucifixion y
resurreccion de Jesus.

A. SOCIEDAD, UNIVERSIDAD Y GLOBALIZACION.

Hoy podemos analizar nuestra sociedad a través precisamente de la
misma pregunta de Pilato:

“la caida del Muro de Berlin indica el fin de una politica
entendida como promesa de liberacion. el fin de la vision
teologica de Ia politica; nos halfamos ante ¢l fin del mesianismo
politico y religioso”..(Neoliberalismo y religion. Verbo Divino,
Estelia. 1998. p.45)... el caso es que la almosfera utopica y
mesianica  on  que fodos aquellos mtentos  militantes  y
esperanzados se desarrolfaron. ha desaparecido en muchos
sectores y en la sociedad como conjunto cultural. Ya no es
posible. para muchos, pensar el mundo en coordenadas de
transformacion historica y de liberacion. La conciencia de
fracaso de los intentos revolucionarios realzados en los ultimos
tiempos, ha calado profundamente en el subconsciente

1

A NOLAN. Jesus antes del Cristirismo. Twera Nuevin, Santago 19497 0 CROSSAN
Jesus, biografia rovolucionana, Gnjallio, Madnd 19494
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colectivo de la sociedad. Se ha perdido la “inocencia idealista” y
la sociedad ha quedado vacunada conftra todo planteamiento
utopico-mesiamico; el ciudadano moderno actual neoliberal se
“ruboriza” ante la sola presencia de una utopia mesianico-
escatologica, o se sonrie benévolamente. Se ha hecho
esceptico, pragmatico. incrédulo ante las utopfas, vuelto hacia
el aqui y el ahora sin concesion alguna para devaneos
mesianicos™.

Tal y como confirma Vigil, las respuestas que da la sociedad ante la
pregunta sobre qué es la verdad son una negacion de grandes verdades que
sustenten la realidad. Desde |la decepcion o el cinismo estas respuestas
contienen una dimension ética que se puede afrontar o se puede eludir ya
que la cuestion final en juego es si es posible transformar esta realidad o
simplemente vivimos en el mejor mundo de los posibles.

Observamos que los rasgos que fundamentan a nuestra sociedad
actual son el excepticismo, pragmatismo (utilitarismo), hedonismo,
religiosidades esotéricas e individualistas dentro de un sistema economicista
en el que prima el tener sobre el ser y deja multitud de victimas andnimas
(dentro y fuera de nuestra sociedad) en funcion del unico dogma verdadero:
el mercado y sus leyes inmutables y cuasidivinas, etc. Que haya este tipo de
respuestas no quiere decir que ya no existe la verdad en la sociedad ni que
la sociedad sea intrinsecamente mala o perversa, sino que la cuestion sobre
la verdad ha adquirido otros rasgos que habra que saber buscar para seguir
ofreciendo el proyecto de Jesus de Nazareth como verdad que sustente la
existencia de las personas y sociedades.

1. La Universidad construye conocimiento.

La construccion del conocimiento por parte de la universidad
presupone una objetividad que sustenta ese conocimiento. Afirmar esto ya
es una posible solucién a la encrucijada sobre el encuentro con la Verdad.
Es posible y necesario la objetividad en los conocimientos técnicos pero hay
que anadir que esta objetividad estd necesariamente filtrada por la
subjetividad tanto de quien los transmite como de quien los recibe. De hecho
hoy ya no hablamos pedagogicamente de transmitir contenidos sino de
construir el conocimiento en la interaccion profesor-alumno. Una verdad
sostenida por la persona que conoce es una comprension mejor del actual
camino de respuestas sobre la verdad. No sera ya por tanto una Verdad que
se impone por su objetividad al sujeto sino una verdad que se hace
posiblemente abjetiva en cuanto es conocida por una persona 0 personas.
Decir esto no es caer en un relativismo epistemologico sino volver a aquello
que ya desde Juan indicaba: |la absoluta relacion entre verdad y sentido,

# Cfr JMMVIGIL, "Desafios Actuales a la Espiritualidad de la Liberacion™. en: RELAT

268, p. 2.
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verdad y felicidad, verdad y existencia. Asi si es posible enlender el
autentico significado de servir a la verdad como servir al individuo. a la
sociedad en la busqueda de su sentido, de su felicidad, en la proteccion vy
defensa de su existencia. Juan nos muestra a la verdad es decir Jesus de
Nazareth lavando los pies a sus discipulos y hermanos pidiéndoles gue si
estan con El, (con la verdad) hagan lo mismo (Jn 13,1-15).

La Universidad es un eco o reflejo de la sociedad en la que vivimos,
por lo que Jose Maria Vigil se atreve a afirmar de ella:

en fa America Lalina doe los 90, v mirandola desde fuego
desde los intereses de los pobres, podemos descubrir que
enframos hace tempo en wuna ‘“noche oscura’ que,
psicologicamente, puede ser explicada dentro de las hipotesis
de la psicologia conductista como depresion. Nuestra sociedad
latinocamericana. como resuftado de la crisis del paso de los 80
a fos 90 -que culmino una trabajada hisloria de varias décadas
de lucha y conflicto. de heroismo y martirio, de esperanzas y
fracasos-. entro en una etapa de depresion psicologica en
muchos sectores populares que hasta entonces habian llevado
el peso de la militancia y de la esperanza. Todos los sintomas
colectivos evocan el mismo sindrome de la depresion individual,
con un claro paralelismo. ™

Y hay que afirmario con letras mayusculas, esta sociedad con su
sistema salvajemente neoliberal da muchas razones para que sus miembros
mas débiles. la mayoria, sufran objetivamente situaciones de njusticia y
avasallamiento tanto matenial como espiritual con las consecuencias de
rasgos sociales depresivos.’

Otra opinién muy parecida es la del te6logo Gonzalez Faus que afirma
que las continuas crisis econémicas unidas a una impresion de crisis cultural
son sintomas de enfermedad de la ideologia predominante, la del mercado
que impregna y delermina todos los aspectos de la realidad. Y en concreto
define esta enfermedad como de las cuatro "d"™.

el mercado ya no detecta las necesidades de la sociedad

el mercado no distribuye bien

el mercado despilfarra

el mercado degrada®

Muchos sintomas estan presentes en los jovenes. Incluso mas alla,
porque la depresion es algo muy subjelivo, de que nosotros como adullos

i Cfr ldem, p 4

Cuando los adultos nos asombramos e indignamos ante  |a pasividad que muchas
veres tienen los jovenes no nos damos cuenta de gue en el fondo no deja de ser un
tipo de resistencia propia de grupos con poca capacidad de respuesta colectiva
posiliva y os tipica de los sectores mas debiles sociaimente (cfr J CROSSAN. Op ot )
Cfr JLGONZALEZ FAUS, “Las Cuatro Dehiciencias del Mercado. reflexion cultural
sobre la crisis economica’. en' RELAT 132 pp.2-5

4
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nos asombremos y hasta nos mostremos escépticos con las razones,
analisis y reacciones violentas que manifiestan los estudiantes. Puede
parecer un tanto arriesgado © paternalista afirmar que los jovenes
universitarios, los cuales son privilegiados ya por haber accedido a estudios
superiores, sean uno de los grupos débiles de la sociedad pero como he
analizado hasta ahora muchos datos me inducen a creer que es cierto.

2. La Universidad busca servir a la sociedad.

Cuando hablamaos de Universidad podria haber una cierta tendencia
natural por reflejo de la ideologia de |a sociedad en la que vivimas a concebir
su eficacia en cuanto se la comprende como una empresa que debe dar sus
servicios de forma eficaz a sus clientes. Es decir. su identidad queda
impregnada de una orientacion mercantilista. Por el contrario una mirada a
la historia de la génesis de la universidad (s. Xl aprox.) nos dice que el
sentido de ella es por esencia servir a la sociedad ofreciendo un espacio
donde compartir los saberes de todos el mundo conocido y sostener el buen
funcicnamiento de la sociedad. Para confirmar esto no hay nada mejor que
dar cuenta de la "malla curricular” de los tiempos de la edad media cuando
nacieron las universidades:

Derecho: para el ocrdenamiento juridico de la sociedad

Medicina: para la sanacion de sus individuos

Teologia: para la orientacion moral y espiritual

Artes del lenguaje y de la buena construccion del pensamiento:

l6gica, dialéctica, etc.

Aun con los cambios de perspectivas de identidad de io que es una
universidad, historicamente ella ha sido un espacio donde se han vivido
como esenciales los valores de la libertad, del servicio a la sociedad y de
busqueda de la verdad, incluso muchas veces oponiendose a lo que se
consideraba correcto en su contexto social e historico. Eslo es dado por la
peculiar configuracion de la comunidad universitaria donde el grupo
fundamental son los jovenes estudiantes y que, como dice la Centesimus
Annus, la busqueda de la verdad que se renueva cada generacion
caracteriza la culturaalma) de la nacion y este patrimonio de valores
heredados y adquiridos es siempre objeto de contestacion por parte de los
jovenes. Contestar es segun la enciclica: “no necesariamente destruir o
rechazar a priori sino someter a prueba en la propia vida y, tras esta
verificacion existencial. hacer que esos valores sean mas vivos, actuales y
personales discerniendo lo que en la tradicion es valido respecio de
falsedades y errores o de forma obsoletas. que pueden ser sustituidas por
otras mas en consonancia con los tiempos” (CA 50). Es muy interesante ver
dande Juan Pablo |l pone el énfasis de esta labor: "esta (sic) se realiza en el
corazon del hombre, y el modo como este se compromete a consiruir el
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propio futuro depende de la concepcion que tiene de si mismo y de su
destino...™".

Estos dos rasyos o caracteristicas de la identidad universitaria:
servicio a la sociedad y espacio de formacion de jovenes conlesladores "per
se’ de la cultura. nos remiten a su identidad ética. tal y como afirma Annette
Kleinfeld {paradojicamente refiriendose a la empresa como otro subsislema
social similar en cuanto tal a la universidad) al sostener que los valores son
el punto de partida para el ulterior desarrollo o para la atinada configuracion
de la cultura y de la identidad de un subsistema social’

La pregunta que surge es ,que lipo de servicio 0 como sewvir a la
sociedad? Pienso que el principal modo de servir a la sociedad es acentuar
frente a otras realidades el servicio a los jovenes aun mas de lo que se esta
haciendo. Desde la experiencia del semeslre pasado me surgen varnas
razones que fundamentan tal afirmacion

e Porque una cosa tan obvia puede olvidarse cuando se habla de
busqueda de la verdad o construir saber especifico y ne se ve inlegrado
o insertado en el objetivo fundamental y priorilario de formar a los
jovenes como ciudadanos profesionales

e Porque es fundamental para la identidad de la Universidad que los
distintos grupos o estamentos que la conforman vivan y se identifiquen
plenamente con ia institucion y con su mision. Y hoy pienso que es mas
un interrogante que una constatacion.

« Porque los jovenes no se identifican con la institucion y es mas,
cuestionan su coherencia ética respecto a la real practica de un espiritu
evangeélico propio de la identidad catdlica de la universidad en la relacion
y servicio a ellos.

e La impresion de que no hay una integracion o unién entre estamentos
universitarios que conforme una autentica comunidad universilaria que
sirva para un mejor servicio a los jovenes,

Da la impresion que la realidad de los jovenes universitarios, aunque
no lo reflejen las datos pero si los didlogos y la relacion con ellos. es de una
gran precariedad, tanlo economica de ellos y de sus familias como afectiva,
y no sienten que la inslitucion y la dinamica universitaria les ayude a
resolverla sino que incluso al contrario. Muchos se sienten avasallados por
la estructura universitaria y sienten deficiente !a relacion de las personas que
integran la institucion hacia ellos. A ello habria que anadir la poca relacion
entre estudiantes y académicos también constatada en el ultimo conilicto

; Centessimus Annus 51
A KLEINFELD, “ldentidad Empresanat mediante 1o Onentacion Etica’. en. Conciivm

(2000) 214-228
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estudiantil y, ¢por qué no?, la poca relacion solidaria y profunda entre ellos

mismos que se reduce a ambitos muy pequefios de amistad y/o “pololeo”™.
"La juventud no es un liempo. ni una generacion, ni una
categoria homogénea a la que uno pueda examinar, desde
fuera. con objetividad. sin emociones ni prejuicios. La juventud
es un cometa de riesgos y de oportunidades. de amenazas y de
promesas, una intromision en el sistema cosmico de los
adultos. 'Y como a los cometas. hay que entenderla. mas que
un conjunto solido, como un torbellino, abigarrado y turbulento,
reflejo de las diferentes coyunturas de oportunidad que nuestra

n'd

sociedad ofrece a los recién lleqados .

3. El fenomeno de la Globalizacion

La ideologia capitalista que sustenta este fendmeno de interrelacion y
comunicacion planetaria provoca que la suma de egoismos personales y
determinaciones economicistas colectivas genere una dinamica social que
se hace intrinsecamente perversa en sus cristalizaciones juridicas,
culturales y economicas. Evidentemente me refiero a la sociedad de corte
neoliberal y globalizada que esta siendo configurada desde hace afos.

Hablar de Globalizacion sin querer caer en un manigueismo tipico de
la confrontacion de lo viejo con lo nuevo es aceptar primeramente que el
fenbmeno es hoy innegable y que tiene perversidades pero también
posibilidades de humanizacion. El problema es que la ideologia que hoy
sostiene en la practica la globalizacidon es econdmica y de corte neoliberal,
curiosamente el nuevo rostro de aquel capitalismo del siglo XVIII de Smith
que abogaba porque el egoismo personal crearia riqueza social.

Para Leonardo Boff no solo es un asunto de nueva cara de un
capitalismo antiguo sino que la globalizacion es sostenida y potenciada por
los mismaos intereses y mecanismos que surgieron desde la colonizacion de
América por Europa. La violencia efectiva y social, la impaosicion, el
colonialismo imperial y el ansia de lucro personal que tantas tragedias
trajeron al hoy denominado tercer mundo parecen ser para el los que
simplemente persisten con el nuevo rostro de la globalizacion''.

La ideologia mercantilista es aquella que nos dice que si dejamos libre
al mercado en su dinamismo interno ayudado por ias nuevas tecnologias de
la comunicacion y de la informacion, las cuales son las que han generado la

En este analisis coincidimos un grupo de académicos crishanos que nos dedicamos. a
raiz del conflicto estudiantil del primer semestre de este ano, a reflexionar sobre |a
realidad universitaria y con la participacion puntual  de estudianies para gue nos
aporten su vision propia

J.I. RUIZ OLABUENAGA, "La juventud liberta®, en VWAA Nuevas paulas de ocio de
fos jovenes. Diputacion Foral de Gipuzkoa, 1999,

v L.BOFF, "La Glebahzacion vista por un Tedlogo™ en Ef muido. 2 de agosto de 1999
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globalizacion, éste traera a la larga progreso y desarrollo para todos. Las
inconveniencias, o los efectos negativos “colaterales”. sélo es cuestion de
tiempo para que desaparezcan. El problema es, para el economisla y
tedlogo Josep Maria i Serrano, cuales son estos efectos negativos
"colaterales”™

* El acceso desigual a |as tecnologias de la informacion y la comunicacion
dependiendo del grade de desarrollo de los paises.

e El aumento de la pobreza. En Julio de 1999, el Secretario General de la
ONU, Kofi Annan anunciaba en Ginebra que el nimero de pobres en el
mundo se habia duplicado desde 1974. Y asi, de los 6.000 millones de
habitantes del mundo de 1999, la mitad tenian que sobrevivir con tres
doélares al dia; y uno de cada dos de estos pobres no ganaba mas de un
dolar diario.

+ Una cronificacion de la cesantia, aumento de la precariedad laboral y
social en los paises industrializados y tambien un incremento de la
desigualdad de ingresos.

* Un desplazamiento del poder economico hacia los "nuevos ricos”; |a
desconexion de los mercados financieros respeclo a la economia real; la
tendencia a la concentraciébn empresarial;, una acentuacion de |la
competencia y el alejamiento y la progresiva anonimizacion del capital.

e Deterioro del medio ambiente.

s Una pérdida de margen de maniobra de los Estados a la hora de
establecer politicas econémicas que favorezcan a todos los ciudadanos.
Y el FM! y el Banco Mundial, al intentar poner orden en determinadas
economias subdesarrolladas, han acentuado su pobreza y su
dependencia del exterior.

e lna cultura del consumismo global que provoca cambios de valores e
incluso comportamientos adictivos.

Una homogeneizacion de visiones de la realidad, de valores, etc., a
través de los medios de comunicacion provenientes del primer mundo."'

En sintesis, el autlor habla de globalizacion y no de mundializacion
porgue no todo el mundo se ha visto favorecido por esle proceso. Y. en
cambio, la globalizacion ha conectado zonas geograficamente distantes del
planeta. Asi mismo "la globalizacion ha creado una division entre los que la
comnprenden y la aprovechan y los que la sufren. Estos ultimos son atraidos
por los agujeros negros del capitalismo informacional, en cuyo seno es

i JMARIA ¥ SERRAMO, “La Globahzaoon™, en: Cuadernos Crishanismo y Justicia

(2001)2-5.
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imposible estadisticamente escapar al dolor o a la degradacion progresiva
de Ja condicion humana™”.

Esta situacion mundial que nos afecta nacional y localmente
determina nuestra capacidad de ver y descubrir la verdad sobre el ser
humano y la sociedad”. Quizas lo mas preocupante que he observado entre
los estudiantes es que la mayoria son bastante inconscientes de los
aspectos e ideologias que existen tras este fenémeno de la globalizacion™.
La Universidad por una parte esta funcionando, en mi opinién, como el resto
de la sociedad, es decir, esta alentando |a conciencia de que la globalizacion
es buena y hay gue sumarse al carro tecnologico tanto material como
didacticamente. Esto no es malo ya que como afirmé anteriormente la
globalizacion tiene posibilidades de progresc y de crecimiento humano vy
social,

Sin embargo ;hasta qué punto mostramos (los académicos, las
actividades de extension, etc.) ese ofro aspecto negativo y objetivamente
mucho mas impactante que el lado positivo de la globalizacién? ;Coémo
revelamos la Verdad sobre nuestro mundo, nuestra sociedad? Mostrar-
revelar significa a mi entender un proceso activo de interaccién institucion-
profesor-alumno en la busqueda de la verdad a través de toda la dimension
formativa ética como tarea de la universidad tanto sistematica como
transversalmente.Y es esta afirmacion la gque da paso al siguiente punto de
mi articulo,

B. LA CEGUERA PARA DESCUBRIR LA VERDAD

El evangelio de Juan con el didlogo de Jests y Pilato muestra el final
del drama que cruza todo el evangelio: \a incapacidad de reconocer la
verdad por el mundo. Los judios con su sabiduria sobre Dios, y los griegos y
romanos con su saber filosofico y politico, estan ciegos. Terminan matando
la verdad, al Mesias, a Aquel que guienes lo reconocen son hechos por él
Hijos de Dios (Jn 1,12). Uno se pregunta qué es lo que a unos y otros, aun
actuando de buena fe, en general les impide ver bien. No solo respecto al
tema evangélico, aunque ciertamente es para nosotros los cristianos el tema
fundamental de la existencia: el ser humano se encuentra con su verdad
mas profunda en cuanto reconoce a Jesus como Seior. Me refiero a qué

Idem, p.10.

Es la opinion de R.M. SOLOW, Premio Nobel de Economia, al expresar: "jAh, si, la
globalizacion! Es una maravillosa excusa para muchas cosas”.

Todos los alumnos de un curso de élica profesional que dicté este semestre pasado
afirmaron al final del tema sobre la globalizacion que creian hasta entonces que
globalizacién era progreso tecnologico y economico sin saber su cara oscura o
ideclogica. El nuevo andlisis que les ofreci y reflexionaron juntos tes dio, en palabras
de ellos, una nueva conciencia de lo gque suponia la globalizacion y de las
consecuencias éticas derivadas de ella.
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capacidad de analizar. de ver hoy en dia tenemos para poder acluar en
consecuencia. Estoy seguro que mucho de lo que determino la incapacidad
de judios. griegos y romanos para descubrir a verdad nos determing hoy en
dia: los intereses personales y las estructuras ¢ intereses soclales

En concreto desde el mismo evangelio se nos dira que la tragedia
humana es la incapacidad de vivir la vida en cuanlo entrega y solidaridad
hacia los demas. ¥ sin embargo el evangelic nos dice que csa es |a
posibilidad de perfeccion o de plenitud (cfr Jn 13.1ss, Mt 548 ¢ 6,36). En
cambio nuestras insegundades. miedos y anhelos muchas veces nos instan
a actuar en el iInmediato beneficio propio aun a cosla (muchas veces sin
quererlo realmenle) del bien de los demas. Es el egoismo puro y duro.

1. El dialogo entre Jesus y Pilato es un dialogo entre el poder
y sus victimas

El contexto del dialogu entre Jesus y Pilato es el juicio a Jesus del
poder religioso y politico como blasfemo y agitador politico El dialogo sobre
la verdad esta por ello interrogado. determinado por ese marco etico. Esta
situacion que Juan nos plantea clarifica esa inlima relacion entre lo noético vy
lo ético, verdad y ética. Pero esta fundamentacion es a1 su vez una propuesta
de interpretacion de loda la vida de Jesus como o consecuencia de una
opcion de ubicacion vital (ética) desde la que descubrir y pensar la realidad
(noetica). Esta ubicacion vital es propuesta en el evangelio como
identificacion y encuentro. de Jesus y de guienes guieren seguirle. con os
pobres y pecadores a traves de la comensalia abierta y de la sanacion.

Es importante mostrar las razones por las que Jesus se idenlificd con
los pobres, se hizo uno de ellos. El himno cristologico de Fil 2, 6-11 en una
perspectiva teologica nos muestra como la identificacion era propia del plan
de Dios para mastrar su amor a la humanidad. Cristo Jesus se despojo. se
encarnGé y se hizo obediente hasta la muerte, y muerte en cruz. Una
concepcién ya superada es concebir como humillacion el hacerse Hombre,
como si lo humano fuese algo indigno Esta concepeion bebe de 1o filosofia
griega platonica que concibe lo material, el mundo, como una simple sombra
imperfecta de ic divino. Pero una mirada mas profunda al evangelio nos dice
que la humillacion no es hacerse Hombre sine el mas pegueno o indigno de
los hombres: una mas de tanlas viclimas, hasta el extremo de lerminar su
vida en la cruz. una de las mas ignominiosas y terribles mancras de morir de
ese tiempo. Por lo tanto Pablo nas muestra que la identificacion con los mas
pobres es en Jesus propio de su ser divino.

Pero aun tenemos que explicar desde la dimension histérica vy
humana de Jesus qu¢ es lo que le movio a identificarse con las victimas de
su tiempo. Vale la pena expresarlo en palabras de Albert Nolan:

Una concepeicn adiecuada de la humanidad y dwinidad de Jesis es aouelly que no
superpone: unad reatnbied a la utra ni moucho Menos desvalonga lo bomano simo gue hiy
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La respuesta aparece con loda evidencia a lo lirgo y ancho de
los evangelios: sentia compasion.

"le dio compasion de la gente y se puso a curar a los enfermos”
(Mt14.14). “Sintioc compasion porque andaban maltrechos y
derrengados como ovejas sin pastor’ (Mt 9.36). Compasion
sintio igualmente por la situacion y las lagrimas de la viuda de
Nain(Lc 7.13). Expresamente se nos dice que sintid compasion
por un leproso (Mc 1.41), por dos ciegos (Mt 20,34} y por
quienes no lenian nada que comer (Mc 8,12, par),

A lo largo de los evangelios, aun cuando no se emplee la
palabra, podemos sentir este movimiento de compasion. Una y
otra vez dice Jesus a la gente: "no lloren”. "no se inguieten”, "no
tengan miedo". No le conmovia la grandeza del enorme templo
(Mc13.1-2) sino la pobre viuda que echo unas monedas en el
cepiifo del Templo (Mc12.41-44). Mientras todo el mundo se
quedo pasmado ante el milagro de la hija de Jairo, él se
preocupo porque le dieran a la niria algo de comer (Mc 5,42-
43).

Lo que de diferente realizo el buen samaritano de la parabola
fue la compasion que sintio por el hombre que se hallaba medio
muerto a la vera del camino (Lc 10.33). Lo que de diferente
realizé el padre amoroso de la parabola fue el exceso de
compasion que sintio por su hijo prodigo (Lc 15.20). Lo que de
diferente hizo Jesus fue sentir una ilimitada compasion por los
pobres y oprimidos.

El término "compasion’. sin embargo. ©s todavia demasiado
inexpresivo para reflejar la emocion que movia a Jesus. El
verbo griego “esplaginizomai”. usado en todos estos textos, se
deriva del sustantivo “esplaginon’. que significa vientre,
intestinos. entranas. corazon, es decir. las partes internas de
donde parecen surgir las emociones profundas. El verbo griego,
por consiguiente, indica un movitiiento v anpulso que fluye de
las propias entranas. una reaccion visceral. Por eso los
traductores han recurrido a expresiones como “se sintic movido
de compasion o lastima’. “sintio pena’ o “su corazén se
derramo hacia ellos”™ Pero ni siqulera estas expresiones captan
las profundas connotaciones fisicas y emolivas de la expresion
griega para referirse a esa compasion.'”

que entender ambas realidades on Jesos como plenas cada una en s1 mismi. Por
tanlo solo cabe concebirlas la una como sacramento de la otra En palabras sencillas
de LEONARDO BOFF: “un ser tan humano coma Jesus solo pudo serlo Dins”

A. NOLAN, Op.cit..p 40
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La comensalia ablerta (conceplo tomado de Crossan) define uno de
los gestos o conductas mas caracteristicos de la manera de relacionarse
Jesus con los pobres y pecadores ademas de con las personas “de bien” de
su sociedad. Se puede definir la mesa come un modelo de sociedad en
miniatura. En esos tiempos comparlir la mesa era entrar en comunion con
quienes se hacia ese gesto, hacerse o reconocerse iguales unos a otros. En
la sociedad judia por eso se tenia mucho cuidado con quien se compartia la
mesa porgue estaba en juego la dignidad social y la pureza religiosa. Un
fariseo dificilmente se sentaria a la mesa con un campesino y mucho menos
con un pecador Cabe oxplicarse por tanto la violencia que: sentirian unos y
otros por verse juntos en una nusma mesa  alrededor de  Jesus.
Posiblemente, segun Nolan, la parabola de los gue se excusan al banquete
seria un episodio cierto que lo ocurno a Jesus (Lo 14 1 2-24). Para los
pobres y pecadores, una vesz superada la pnimera resistencia. el hecho de
gue Jesus compartiese con ellos la mesa les mostro que Jesus les aceptaba
como amigos e iguales y con ello se sentian liberados de la verglenza. la
humillacion y de su senlido de culpa. Al demostrarles Jesus que ellos le
importaban como personas. les dio una sensacion de dignidad y les liber6 de
su cautividad. El contacto fisico que debio tener con ellos al reclinarse a la
mesa (cfr Jn 13.25) y que, evidentemente. &l nunca desaprobo (Lc 7,38-39 ),
debid de hacerles sentirse limpios vy aceptables.

Ademas. dado que Jesus era considerado como un hombre de Dios y
un profeta, ellos inlerpretarian su gesto de amistad como si se tratara de una
aprobacion de Dios con respecto a ellos Ahora ya eran aceplables a Dios,
Su maldad, su ighorancia y su impureza habian sido perdonadas y ya no
podian ser esgrimidas contra ellos .

2. Jesus de Nazareth anuncio el Reino de Dios como nucleo
de su predicacion y de su accion

El Reino de Dios para Jesus lenia un caracter social y politico en
cuanto suponia la lheracion real y concreta del ser humano de sus
opresores. Para elio no hay mas que fijarse en algunos textos evangelicos
basados todos on las profecias de Isdias Cito solo el mas significativo, Le
4.14-21:

Jesus volvio a Galilea por la fuerza dol Espiitu. y st fama se
extendio por toda I region. El iha ensenando en sus sinagogas.
alabado pur todos. Vine a Nazareth. donde sc habia criado v,
segun su costumbre. entro en la sinagoga el dia de sabado. y
se levanto para hacer fa fectura Le entregaron el volumen del
profeta Isaias y desenroilando of volumien. hatlo el pasaje donde
estaha escrito:

Cilr dibern. . 1)
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- «El Espiritu del Senor esta sobre mi porque me ha ungido
para anunciar a los pobres la Buena Nueva me ha enviado a
proclamar la liberacion a los cautivos y la vista a los ciegos,
para dar la liberfad a los oprimidos y proclamar un arno de
gracia del Senor.» -

Enrollando el volumen lo devolvio al miistro, y se sento. En la
sinagoga todos los ojos estaban fijos en el. Comenzd. pues, a
decirles: «Esta Escritura, gue acaban de oir. se ha cumplido
hoy. »

Jesus plantea que para que el Reino se haga realidad debe partir por
la conversion del corazon y tiene una dimension totalmente espiritual en
cuanto parte de una experiencia de salvacion por el encuentro con Dios
como Padre misericordioso, amante y compasivo. Pero es una espiritualidad
encarnada, que se hace realidad en el hoy y el aca. Asi, los milagros que
hizo deben entenderse como signos y realizaciones concretas de ese Reino
de Dios que anuncia. Estos signos o milagros que son en su mayoria
curaciones, algunos milagros sobre la naluraleza y ires resurrecciones,
tienen todos ellos 1a caracteristica de la sanacion. Sanacion entendida como
restauracion de una creacion herida por ¢l pecado personal y social tal y
como originariamente la penso Dios. Esa restauracion es corporal, social y
creacional. Esa sanacion es el Reino de Dios hecho realidad ™.

Para respaldar estas ideas es interesante volver a Crossan y la
dimension simbolica y politica que descubre en la propia corporalidad. Asi
como la mesa era un modelo de sociedad en miniatura, Crossan afirma que
el cuerpo humano es un microcosmos al que corresponderia a nivel
macrocosmico la sociedad palitica. Dicho de otra manera: “el cuerpo es una
sociedad escrita con minusculas™’. Cita a la antropologa Mary Douglas que
sostiene que el cuerpo. como estructura compleja. puede convertirse en
simbolo de otras estructuras igualmente complejas. Cabe asi considerar el
cuerpo como simbolo de la sociedad y pensar que los poderes y peligros
atribuidos a las estructuras sociales se reproducen a pequena escala en el
cuerpo humano y por lo tantc. anadc yo, la sanacion del cuerpo humano
puede reproducir simbolicamente lambién a pequena escala la sanacion de
las estructuras sociales: "el cuerpo humano es algo que fodos tenemos en
comtn. Lo tnico que varia de un individuo a olro es la condicion social. Los

Hablar de sanacion no solo debe sor refendo a las milayros Tal y como senalaba con
la comensalia ahierla de Jesls, es tada la vida de Jesus la que estd orientada hacia la

sanhacion. Tanto en sus milagros, como en sus palabras y en su manera de
relacionarse y vivir sus discipulos, los pobres y pecadores expefimentaron la sanacion
0 dicho de otra manera vieron hecho realidad ol Reino que anunciaba. Es por elio gue

podemos afirmar que el Reino de Dios se hace realidad en Jesus mismo y ya no sera
posible disociar ¢l uno del otro.
J CROSSAN Op. Cd. p 92
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simbolos que se basan en el cuerpo humano se ulilizan para expresar
experiencias sociales distintas™”.

Podriamos extender, me parece mas acertado, esta simbologia del
cuerpo humano a toda la creacién tal y como viene siendo la conciencia
actual mundial en cuanto la intrinseca relacion persona-sociedad-medio
ambiente. Crossan haciéndose eco de las intuiciones filosdficas y médicas
sobre la enfermedad distingue en e} individuo enfermo la afeccion en si (el
dano corporal) y el mai: experiencia subjetiva de la persona y de la sociedad
sobre su afeccion. Pone un ejemplo:

“Pensemos por un momentao en la diferencia que existe entre
curar esa afeccion o remediar el mal llamado SIDA. La curacion
de dicha afeccion es, por supucsto, algo enormemente
deseable. pero en ausencia de ello, siempre podemos remediar
el mal que supone negandonos a marginar a los que [o
padecen, sofidarizandonos con su dolor, y ofreciendo a sus
sufrimientos nuestro respeto y carifio. ™'

También a ello podemos anadir la importancia que se va afirmando
cada vez mas en la conciencia del mundo de la sanidad de que como
consecuencia de ese remedio del mal la persona pueda dar sentido
espiritual a su enfermedad stendo este un gran posibilitador de la sanacion o
paliacion de la misma afeccion.

C. LA VERDAD COMO INTERROGANTE ETICO DESDE LAS
VICTIMAS DEL MUNDO

Toda esta fundamentacion leologica es la que me ayuda a proponer al
mundo de la universidad, gue su mision coma canstruccion del saber en la
formacion de los estudiantes como principal servicio a la sociedad ha de ser
desde la ubicacion en el mundo de los pobres o victimas de este sistema
social a la manera de Jesus si quiere ser fiel al espirtu evangélico con el
que define su labor. Las caracteristicas y también posibilitadores de ello
seran la praxis de la sanacion prioritariamente en las personas jovenes
estudiantes y en el reslo de las personas que componen el mundo
universitario.

1. La verdad no es objetiva: paradoja del evangelio, paradoja
de Dios, paradoja universitaria

Tomo agui el conceplo de objetividad desde un sentido peyorativo, es
decir, entendida como despersonalizacion o pura especulacion neutra ante

20 M. DOUGLAS. Natural Symbols: explorations nr Cosmodogy (Citada en el libro de J
CROSSAN. p 93
J. CROSSAN, Op i, p G7

A
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el mundo contingente como muchas veces en el inconsciente colectivo se
entiende. Jesus en su opcion por identificarse con el mundo de los pobres y
pecadores esta revelando la objetividad de ta verdad de Dios en la
subjetividad de su compasion y preferencia hacia ellos en detrimento de las
personas de hien de la sociedad de entonces. Para ello solo hay que fijarse
en las parabolas de la oveja perdida, de la moneda perdida y del hijo prédigo
del capitulo 15 del evangelio de Lucas. Hablan de un Dios que abandona
(podriamos entender, si quieren, que momentaneamente) a sus hijos
“buenos” para encontrar a los que se pierden. La alegria que Lucas expresa
que Dios siente es totalizante, abarcante de toda la realidad. invitando a
todos, a sentir la misma alegria, si queremos ser como El (Lc 15,9.31-32).
Pienso que quizas no es solo una propuesta, el alegrarnos ,sino la condicion
de poder humanizarnos en cuanto reconocemos y hacemos lo mismo que
Jesus.

Asi. confesar a Dios como Amor, fijandonos en como nos lo revela
Jesus, es afirmar su total parcialidad o subjetividad en beneficio de los
pobres, de las victimas, de los marginados de todo tiempo e historia.

Quizas no exista termino mas equivoco que el del amor (al
referirnos a Dios). En su nombre tambien se han cometido
atrocidades terribles. porque. como la sabiduria popular afirma
y la psicologia clinica verifica. hay amores que matan. O
amores que infantilizan. o amores que se utilizan como
tapadera para eludir los conflictos...

El Dios de Jesus es el Dios del amor, pero en un sentido muy
determinado, que es necesario captar, comprender y
discriminar adecuadamente en las palabras y la conducta de
Jesus: el amor que alli se nos muestra no es un amor que
confunde o anula las diferencias. no es un amor indiscriminado,
no se utiliza como bella escapada a los incvitables conflictos de
la realidad. El amor que vemos en Jesus es un amor que
discrimina; es un amor que opla en una decidida preferencia
por los debiles. marginados y oprimidos. es un amor que no
elude el conflicto y que, precisamente porque ama, se enfrenta,
denuncia. acusa y ataca a los que son fuente de opresion, de
hipocresia. de odio. de marginacion etc. £l amor de Dios no es
sin mas la plenitud para nuestro vacio o la habil coartada para
eludir la inevitable conflictividad de la realidad interpersonal,
social, politica. etc. La dimension mistica. despojada de la
dimension de exigencia, y de compromisoc desvirttia
peligrosamente la experiencia religiosa™ .

i

C DOMINGUEZ MORANO. Creer despucs de Freud, Paulinas, Madrid 1992, p. 137
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La paradoja universitaria sera por tanto ubicarnos en la verdad del
mundo de los pobres, para buscar, encontrar y transmitir la verdad |

2. La opcion por los pobres: caminos posibles de Ia
Universidad

Aqui es donde vuelvo a recoger tos cueslionamicntos y propucstas de
los puntos anteriores para ofrecer caminos pesibles de realizacion: me
interrogaba sobre como revelamos la Verdad sobre nuestro mundo. nuestra
sociedad pudiéndoie anadir ahora desde la opcion, ia perspecliva de los
pobres. Afirmaba asi mismo que mosltrar-revelar significa a mi entender un
proceso aclivo de interaccion institucion-profesor-alumno en la busqueda de
la verdad a lraves de teda la dimension formativa etica como tarea de la
Universidad, tanto sislematica como transversaimente

Proponia tambien la necesidad de entender a los jovenes estudiantes
como un grupo debil socialmente no tan lejano del mundo social de los
pobres (aungue sea en momentos una contradiccion en comparacion con el
resto de los jovenes gue no pueden acceder a estudios superiores). Y
propongo que debemoes situarnos en una praxis (es decir. estamaos hablando
de etica) de sanacion, como Jesus, priorilariamente a estos jovencs para
contribuir simbélica y realmente a la sanacion social de nuestro pueblo.

3. De un despotismo ilustrado a un camino comun

Es tipica la formula que definié el despotismo ilustrado de fines del
XVII: Tado para el pueblo pero sin el pueblo. Podriamos traducirla
aplicandola al munda universitario como “fa Universidad para los estidiantes
pero sin los estudiantes™. Esta es una lendencia gue surge con mucha
naturalidad en las universidades. Yo propongo asumir on todas las
dimensiones de la Universidad “la Universidad para los estudiantes y con los
estudiantes, funcionarios y acadenucos. Una Comunidad Universitana”™.

La dimension fundamental de concrecion practica del Reino de Dios
para Jesus fue la de la fraternidad de personas sanadas, libres y solidarias.
Podriamos afadir el rasgo de la ternura y de la identidad (sabian para qué
estaban, quienes eran y se apoyaban unos a otros en la alegria del
compartir y en las dificultades). Hospitalidad, horizontalidad (comensalia
abierta) e identidad son los rasgos que somos llamados a reproducir en la
universidad.

Ln eslos tempos cnogue se habli nto de ensis de la verdad (o gue realmente pone
en chsis A Verdad ohion! gque se onos transmile 4 loves de los medios de
comunicacion sucil es by eastencia de ios pobres | e griego die Crose significa
interrogacion. Por tanto 1o que hiacen los pobres es interrogar ol mundo sobre 1o
uliidad y legitmudad de ana verdad . socil politica vy coonomica que belue die 1o
pretendida objetividkad e T vandad teciea racional del saber acodenta gque los
oprime. imargina y mata

FHACTAN TEOL (w1 as (2(i0])



Uria Migaia Teon onanca s ta Univi RSIDA

4. Sabernos parte en un camino y proyecto comun

La construccion del saber en la busqueda de la verdad deberia darse
en un dialogo continuo y vital entre todos los actores de la Universidad. Para
ello es necesario una serie de condiciones:

s El didlogo debe estar presidido por el deseo de cada interlocutor de
presentarse ante el otro tal como uno es: de presentar toda su
existencia, experiencia, conocimiento.

« La busqueda de la verdad debe ser dada a través de analisis objetivos.
Es importante la sinceridad ante si mismos y crear procesos de
convergencia.

e |a capacidad de escuchar, de comprender desde el otro.

« El dialogo debe estar presidido por el amor al otro. Asi es posible ver en
el otro a un posible hermano, y no a un enemigo que pueda causar
algun darfic. Aprender a dialogar es aprender a apreciar la diferencia
como fuente de conocimiento, de crecimiento en el proceso de
busqueda de la verdad.

» Entrar desde el amor, que es capaz de dar confianza al otro, a fin de que
este abandone sus mecanismos de defensa y entre en el dialego.

+ Una condicion indispensable es la igualdad entre los participantes en el
dialogo.

Actualmente se ofrece a nivel pedagogico el concepto del
profesional en formacion o profesional temprano como manera de
comprender al estudiante universitario y de comprenderse €| a si mismo en
condiciones de igualdad a los academicos y de continuidad entre su vida
presente en la Universidad y su futuro de realizacion laboral profesional.
Deberia ser posible hacer este dialogo tanto en el aula como en otros
espacios de interaccion dentro de la Universidad Exige un interés por
encontrarnos unos a otros desde las actitudes anteriormente citadas. La
institucion deberia adecuar los espacios de la Universidad para que
posibilitasen ese encuentro.

Ofrecer una formacion ética a los estudiantes a partir de la opcion
evangelica por los pobres que les de los recursos propios para analizar por
si mismos la realidad y dotarse de unos valores signtficativos en orden a su
crecimiento en humanidad desde la perspectiva de la solidaridad. En una
perspectiva mas filosofica, Daniel Innerarity. filbsofe moral vasco plantea
que debemos ser memoria y proyecto de las victimas de esta sociedad
desmemoriada y sin esperanzas utopicas.

2 J CARRERA | CARRERA, "En busca del Reino. una maral para ¢l nueve milenio” en:
Cuadernos Crastianismo y Justicia (2000) 4-5.
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Hay en nuestra civilizacion una ocupacion completa con of
tiempo presente, un instantaneismo huerfano de memotia y de
proyeclto, Este presentismo fleva a cabo la exclusion de o que
no se hace valer en la actualidad. La enenmustad confra los
espiitus esta alimentada por el deseo de ahuyentar lodo
aguello que 1o encaja en la  oposicion  realfirreal,
presente/ausente. La intolerancia frente a las lradiciones
culturales  distintas,  la  falta de  atencion  hacia  las
heterogeneidades. la inesponsabilidad economica o ecologica
hacia las generaciones venidcras son aspectos de uria musnié
ideologia de [a presencia, del prvilegio de  los  ahora
ahsolutamente "vivos” Es preciso desprenderse de ese fetiche
de un presente pleno y absoluto. ¢ercer la responsabilidad
hacia los ausentes, hacia los espitilus de las victimas y los
seres futiwos. aquellos "no nacidos gue suspiran con ojos
ciegos’. como lo describia el puela Trakl.

Es decir. la formacion debe estar en orden a crear una identidad que
es conciencia de si pasada. presente y futura, abierta al otro sobre todo al
mas pobre. Asi como el joven estudiante se concibe a si mismo como un
pedagogo, un ingeniero. un abogado, la universidad debe moslrarle los
contenidos valoricos de esa identidad que van mas alla de lo profesional,
van a su identidad integral como persona. No solo es un asunto de cursos
sistematicos sino que deberia la Universidad crear lo que denominaria una
ethosfera o atmosfera ética donde respirasemos los valores como por
osmosis, valores reflexionados. contrastados. descubiertos en actitudes vy
testimonios concretos de las personas, en el aula y en el campus, etc. No
olvidemos que para el estudiante es muy importiante la coherencia vital de
sus profesores y de la Universidad.

Uno de los grandes valores que existen enlre los jovenes es el de la
solidandad y anhelo de justicia. Dentro de la Universidad existen varias
iniciativas solidarias hacia olros miembros mas pobres de la sociedad.
Estimular esas iniciativas por parte de la institucion seria muy importante.

Asimismo, en el proceso de reflexion iniciado por un grupo de
académicos cristianos del que participo. observamos la necesidad de crear
espacios de solidaridad interna tanto econémica como afectiva, que por un
lado palien las carencias economicas y la soledad de muchos estudiantes., y
por otra parte. en cuanto espacios en los que interactuasemos institucion,
académicos, esludiantes y funcionarios, crearian una red de relaciones
horizontales en torne a la denacion, a la entrega personal gratuita a otros. la
cual es una de Ias condiciones evangelicas de humanizacion de nosotros
mismos. El sueno es crear en todos una adhesidn al proyecto de la
Universidad Catolica de Temuco de buscar la verdad y servir a la sociedad

D INNLRARITY | Etica de fa hospitabdad, Peminsula, Madnd 2000, p 65
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en los jévenes con un espiritu evangélico desde unas relaciones abiertas,
iguales y confiadas de unos con otros.

“....pero aqui abajo abajo
cerca de las raices
es donde la memoria
ningun recuerdo omite
y hay quienes se desmueren
y hay quienes se desviven
y asi entre todos logran
fo que era un imposible
que todo el mundo sepa
que el sur tambiéen existe.”

{M.Benedetti)
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