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ANTECEDENTES.

En términos generales los cronistas o historiodores de
los siglos XVI y XVII, y tarbién misioneros y escritores, que
fueron tan minuciosos y detallodos para describir otro tipo de
fendmenos que los impresiond en su “descubrimiento” del nuevo
mundo, desconocieron, obviaron o reinterpretaron a su monera la
existencia de una literatura dborigen. Esto es particularmente
notorio en el caso de las monifestaciones literarias del pueblo
mapuche o araucano, del cual apenas si fueron registrodos textos
en formo directa. Lo primero que se conoce son cuatro cantos de
mochi anotados en formo bilingle por el P.Havestodt (1). Tarbién
podria citarse un brevisimo texto presentado en medio de EL
cautiverio feliz (2), en tronscripcién fonémico del mopudungu y
con una traduccién libre del autor. Es otra de los escasisimos
veces en que un autor se preocupa de presentor con fidelidod un
texto indigena. En este coso Pineds y Bascunén sitGa las condicio-
nes de produccién y tronsmisién del texto (uno fiesta social en
que porticipa la comunidad, ocosién propicia para la gestacién de
esta clase de discursos), identifica a su autor y sus propdsitos
(su anigo Quilalebo, que lo habria compuesto para é1, monifeston-
do el pesar que le causaba su ausencia), se refiere a la naturale-
za del discurso (se trata de lo que &l lloma un “romance” (3),
del cual enfatiza su carécter métrico regular (4), y su indole de
poema contodo, y luego lo troduce libremente al espafol en una de
los formos métricas propios de lo cultura de su época, en media
lira. Por su interés y curiosidad, tronscribimos ambos textos.

19



CULTURA, HOMBRE, SOCIEDAD : (3.1.1986

“ Abcuduam in , ema
Amotualu gatu, pichi Alvaro emi
Chali tuaei mi a :
Gui maya Guan mai ta pegue, no el mi "

" Muy lastimado tengo
y triste el corazon porque me dejas;
A despedirme vengo
Alvaro, de tu vista, pues te alejas,
Y a decirte cantando
Que he de estar, en no viéndote, llorando "

No obstante, com ya se ha sefialado, los dos casos anteriores
constituyen una excepcién, ya que por lo general los escritores
y cronistos no consideran este tipo de monifestaciones o, cuando
lo hacen, es mediatizando el texto mopuche con su propic discurso
narrativo o explicativo o, simplemente, refiriéndose o ellos
medionte observaciones puntuales mis o menos extensas y mds o
menos especificos segln el caso.

Esta 0ltimo es la actitud hobitual entre los cronistos e
historiadores de Chile al referirse a las monifestaciones litera-
ries existentes entre los indigenas. Un ejemplo de esto lo cons-
tituye la Historia General del Reyno de Chile, del Podre Rosales
(5). Sin.erbargo, este libro tiene el singulor mérito de haber
conservado y destacodo uno de los mitos mis importantes de la
cultura mopuche, como es el de Trentren y Koikeoi, tarbién llamodo .
mito del Diluvio, y entregarlo en forma muy completa y detalloda.
Esta versién del mito se halla en el CGap. I del Libro Primero de
lo Historia General y, entre otros cosas, es de copital importan—
cia por dor testimonio de la experiencia directa del autor con
los mopuches de la época, por su afén de verocidad y precisién y
por la ontigledad mismo del texto: segin Vicufa Mackenna, la
Historia hdbria sido concebida hocia 1655 y el libro terminado
en todos sus pormenores en dicierbre de 1674 (6).

En relacidn o este texto prehispdnico presentado por el
P. Rosales, nos interesa describir sus caracteristicos fundamen-
tales en el contexto de la Historio y ubicarlo, en un primer
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momento, en relocién a los géneros de' la etnoliterctura mopuche.
En un segundo momento, resulta de interés comparar el ‘texto
referido por el P. Rosales con alguma versién octual del mismo
mito, para estoblecer los méritos de la versién que nos preocupa,
que, por otra parte, es la mis antiguo y, ol parecer, una de las
méis carpletas que se conoce.

Postulamos, como hipbtesis de trabajo, que el mito de
Trentren y Koikoi constituye uno de los “mitos de origen” de la
cultura mopuche y que la versién del P. Rosales es de gron inte-
rés para su conocimiento por su antigiedad y amplitud, lo que
tal vez se debe a que no manejé una versidén Gnica sino posible-
mente varias que él refundié con gran ccierto en la que inserté
en su Historia.

Para demostrar lo onterior, primerc desarrollaremos en
forma critica algumas nociones de literctura indigena que nos
parecen de particulor interés y pertinencia, deteniéndonos breve-
mente en los rasgos generales que carocterizan hoy o la etnolite-
rotura mapuche, desde un punto de vista mds tedrico-conceptual
que descriptivo. A continuocién se esbozon algunos caracteristi-
cas fundamentales de la orgonizacién discursiva de la Historia
General, pora situar clli el texto del mito que nos ocupa. En
seguido, se intenta una descripcién del texto, particularmente
en el nivel secuenciol del mismo y, por Oltimo, se realiza un
samero andlisis comparotivo con varios versiones actucles del
mito cifiéndonos al objetivo especifico que nos hemos exigido.

1. EL CONCEPTO DE LITERATURA ORAL INDIGENA.

Entre los estudios que se han preocupodo de la conceptua-
lizocién de lo literotura indigena en cuonto tal, es de particu-
lor interés un trabojo de Juan Adolfo Vézquez (7), porque se
refiere especificarente ol problem en relacién o los indigencs -
lotinoarericonos, entendiendo como tales “a los habitontes noti-
vos de las Américos y sus descendientes siempre que conserven
por lo menos algunos pautas y rasgos heredados o desarrollodos
desde la época precolarbina” (1978:313). Vézuez define a lo
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literatura camo "una coleccién de conposiciones registrados
consistentes en palabras significatives” (id.), lo que complemen-
ta ogregando que, a su juicio, el hecho de que en lo cultura
occidental literatura sea sindnimo de letra se debe Onicamente o
que la moyor parte de los litercturas conocidas han sido conser-
vodas en escritura alfabética. No obstante, porte de la literatu-
ra egipcia y china ha sido fijoda sin el uso de letras, lo que
todavia ocurre en Chima o Jopdn, y tanto en tribus de la selva o
el desierto como en sociedodes civilizados de poises islémicos e
hinddes existe aln gran contidad de cantores y cuentistos iletro-
dos. Por estos razones, habria que destacar que "el punto esen-
cial es que los literaturos ro consisten en escritos sino més
bien en palabras. El arte de usar palobras en las corposiciones
orales precede ol orte de escribir y no ha sido totalmente reem-
plazado” (1978:327, Nota 3).

Como puede observarse, el de Vézquez es un valioso inten—
to por establecer un concepto amlio de literatura que dbarque
tanto sus monifestociones escritas como orales, incluso privile-
giondo estas (ltimos, lo que encuentra su fundamento en el hecho
de que “los literaturas indigenos han sido siempre primoriamente
orales” (1978:325) y permite considerar como literatura los
registros de versiones orales de toda clase de textos.

Lo limitocién de este enfoque es que, por su mismo arpli-
tud, no describe con exactitud los rasgos definitorios del dis-
curso literario, ni com ente estético {lo que al parecer mo le
preocupa tampoco) ni en relacién a otro tipo de discursos no
literarios muy cercanos, como es el caso del discurso folelérico
p.ej., sino gue los incluye en un género préximo mds omplio
insuficientemente especificado.

Consecuente con esta nocién de literatura monejoda, el
campo que Vérquez atribuye a las literoturas indigencs latinoome—
riconas es tarbién muy arplio y obarcario las siguientes drecs:
prehispdnica, colonial indigena tardia, indigena moderna, fol-
klore indigena contemporéneo y litercturc indigenista hisponcame—
ricana contempordnea. Vole decir que, desde un punto de vista,
incluye en la literatura indigena hispanoarericona tonto los

122



Carrosco) MANIFESTACIONES LITERARIAS MAPUCHES...

textos eloborados por autores indigenos y entregodos de monera
directa, como los presentados por Cronistos y otra clase de
escritores incluidos en sus propios textos con moyor o menor
fidelidod; desde otro punto de vista, tonto la literatura en
sentido estricto (de ocutores indigenos o hispanoamericanos mo—
dernos) como los textos verbales de carécter folklérico (8).

Dos trabajos de Ivéan Carrasco referidos en particular a
la literatura mopuche, enfrentan previarente el problema general.
En uno de ellos (9), propone explicitamente lo que se entenderia
por literotura indigena, ounque luego hace clgunos salvedaces:
"e]l concepto de 'literatura’ (o pesor de su origen etimolégico)
no incluye solamente o la expresién artistica escrita de uno
comunidad humana sino tarbién, con el mismo derecho, o la expre-
sién orol, incluso contada, en la medido que constituyen textos
linglisticos (excluyendo, légicamente, todos los factores extra-
textuales, como tono de la voz, mimica, etc.); de igual modo se
incluyen los textos que provienen de un creador determinodo en
el tiempo y el espocio, como los tronsmitidos por medio de una
tradicién, tonto los de carécter profano que acompafion al horbre
en su quehocer cotidiono, como los que sirven funciones migicas
o religiosas en ciertos momentos de la activided tribal” (1972:17).

Uxa de las salvedades se refiere a que no todo texto
estructurado oralmente o por escrito es literario sbélo por esto,
(como sucede por ejemplo, con un texto histérico o cronistico,
una narracién de viaje o la historia de un malén), ya que debe
cumtplir tarbién otros requisitos (estructura de lenguaje mimético,
creador de un universo “imoginario” coherente consigo mismo y
que, ol mismo tiempo, es sigo de la historia de un pueblo, en
cuanto producto humono sujeto a las condicionantes sociocultura-
les de la sociedad y la época, monifestonte de la cosmovisién de
un grupo humaono determinado).

Otro aspecto que Ivan Carrasco propone es la distincién
entre obra literoria "indigena” (creoda por hablantes indigenas
en su propia lengua y desde su propia cosmovisién) y obra litero~
ria "indigenista” (realizodo por un escritor de raza y lengua mo
indigenas, desde una perspectiva ajena a la del pueblo que inten-
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ta  novelar o poetizar, cun cuando intente asumir su conciencig,
sus luchas o su historia).

A portir de estos criterios, distingue dos grandes secto-
res en la produccién literaria mopuche, generalizeble o otros
pueblos indigenas: los que dencmina literatura propiamente tal y
folklore literario (1972:18-20).

En un trabajo posterior (10), busca precisar lo condicién
discursiva de los textos mopuches en el orden de los hechos
artisticos (1981:81), a partir de una cctualizaocién sistemdtica
de las nociones erpleadas. Concibiendo como literario un tipo de
discurso escrito, carente de referente empirico, en el cucl
predomina la funcidn poética o estético del lenguoje, lo que
produce un sentido arbiguo, polisémico o plural del mismo (1981:
81-82) y entendiendo com texto literario el “producto de la
actividad escritural de un individuo que organizo un texto Unico
que tiende a singularizarse en el contexto de la tradicién lite-
roria y a permonecer inalterado en cuonto entidad lingUistica,
en la que todo se mira en funcidn de un connotodo estético, en
otras polabras, habla (parole) fijoda artisticamente” (1981:82),
destaca lo mera analogio formal de los textos literarios con los
textos folkléricos, cuando de éstos se considera de maonera acislo—
da alguno o algunas versiones. La versién registrada de un texto
folklérico sélo tiene en camin con un texto literario su estruc-
tura linglistica, pero el texto literario Onico constituye su
propio registro, no es mbs que lenguaje; en carbio, el folklore
es el hecho mismo y se expresa por medio de diversos canales,
uno de los cuales es el lenguaje.

- En ningn coso puede confundirse un texto folklérico con
el registro de una de sus versiones. “lLa obra folklérica es una
unidad compleja, varicble, constituida por un nimero indeterminc-
do de versiones (textuales) que se producen en el momento en que
un intérprete (en el sentido musicol y no lingtistico del térmi-
no), integronte de lo comnidad en que el texto aparece y se
reproduce, lo actualiza mediante un octo de enunciccién singular
que intenta revitalizar los normmos que regulon ese complejo
textuol, ol mismo tierpo que las modifico ogregando, quitando
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y/o transformondo algunos de ellos. Este octo, simulténeamente
verbal y extraverbol, produce un nuevo texto, una nueva versidn
de lo obra folklérica, condicionado no sblo por la trodicién
sociocultural y el contexto lingUistico de la camunidod (el con-
junto de discursos andlogos y sus respectivas versiones), sino
tarbién por la situacién misma del octo enunciative (la reaccién
del piblico, la hora y el tiempo de que dispone el intérprete
durante el desarrollo del relate, su buena o mala memoria, su
copacidad narrativa, su creatividod normal, los sucesos imprevis-
tos acoecidos en el momento mismo, etc.). Algunos de estos rasgos
personales del intérprete quedon morcodos en la enunciocién o
enunciado de los textos, otros sdlo subsisten en lag interpreta~
citn” (1981:82). El intérprete mo es propiarvente el creador
individuol de un texto folklérico, sino que lo es en conjunto
con otros intérpretes del mismo texto en interaccidn con la
carwnidad. Por otra parte, su octividad no tiene camo fin fijar
un nuevoe texto, sino reproducir creativamente uno para llenar
los objetivos prefijodos por la comunidod en que se produce
(entretener, educar, ocampafar el trobajo, etc.), por lo que
tiende mfis a ser idéntico o andlogo a las versiones que él conoce
y que lo comunided ha nommdo como positives poro su modo de
existencio, que a diferenciarse de ellos (cfr. 1981:83).

Lo onterior parece separar de monera dbsoluta los textos
literorios y folkléricos, ya que difieren substancialmente en
cuanto o sus respectivos modos de produccién, de existencia, de
conocimiento y de consumo. No obstante, “folklore y literctura
se vinculan en un &rbito particular, el de los textos, ya que en
el caso de la literatura el texto es su (nico modo de existenciq,
y en el del folklore literario el texto es el factor que coordina
y funcionalizd los diversos elementos extratextucles que lo
oconpanian para constituir el hecho folklérico” (1981:85).  Por
otra parte, es necesario distinguir entre textos artisticos vy
no-artisticos, para lo cual no baste con las closificociones
usuales entre verso y prosa, fundodas en la forma lingiiistica,
ni con los criterios de género, ni con la funcién de los textos
en la sociedod. En términos genercles, se puede denominar folklo-
re literorio (osi camo hay un folklore musical, coreogréfico,
religioso, ergolégico, laboral, etc.), @ un conjunto de textos
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que posea simulténeamente las propiedodes del folklore y .de la
literatura (cfr.1981:85).

Este es un problema sumamente complejo que, por lo gene-
ral, se elude o simplifica en extremo, evitondo su formulocidn
tebrica o partiendo de érbitos tedricos de gran omplitud en que
se prefiere incluir estos tipos de discurso en otro mayor, lo
que disfroza o encuadra el problems, pero no lo resuelve.

La experiencia de trobajo en terremo muestro que hay, en
la actuolidad, diferencia marcada entre la literatura artistica
escrita y el folklore, también llamdo literatura oral, otorgén—
dole variados sentidos ¢ esta denaminocién. Pero, por otro porte,
es posible distinguir tarbién, ounque con moyor dificulted,
octitudes diversas tanto de los intérpretes (narradores, poetos,
etc.) como de su auditorio, frente a textos al paorecer de natura—
leza también distinta. Estos octitudes diversas de la lenguo
oral y de la lengua escrita mo es pertinente enfrentarla chora
en toda su amplitud. S8lo es necesario reiterar que la distincién
lengua escrita/lengua orol es Gtil para clgunos propésitos, pero
ha llevado tarbién a gruesas simplificociones. Si bien, por
ejemplo, la literatura artistica puede considerarse en la octuo-
lidod sobre todo un proceso escritural, no es menos cierto que
otros tipos de escritura como cartas, dicrios de vida, discursos
cientificos, etc., guardon diferencias de diverso grado con la
escrituro literaria. Por otra porte, tampoco puede sostenerse
que los creociones de lao lengua crol, (mo la lengua oral en si,
sino los manifestociones discursivas orales), sbélo por ser tales
se ogrupan indistintamente en un género comin indiferenciado y
pierden toda posibilidad de distinguir ciertos grupos o clases
de textos que podrion ser considerados obras de arte.

En este sentido, es interesante tarbién la postulacidn
que ha hecho Fermondo Lézaro sobre la existencia de un lenguaje
literol, considerodo desde la perspectiva de si un octo verbal
camunicotivo es destinodo o perecer o busca perdurar en una u
otra forma (11). De este modo, habria que distinguir entre un
lenguaje no-literal, destinodo a perecer irmmediatamente después
de producido el acto comunicativo, sea éste escrito u oral (cfr.
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1980:154 y ss.) y un lenguoje literal, "emplecdo en comunicacio-
nes que deben ser descifrodos en sus propios términos, y que osi
deben conservarse” {1980:160). Lo literatura, oral o escrita,
puede considerarse como unc de las munifestociones (no la Onico)
de este lenguaje literal. En otros palabros, la literatura seria
una variedad especifica, entre muchas otros, del lenguaje litercl,
en cuyos mensajes el emisor presta uno especial atencién o la
técnica de cifrar (¢fr.1980:144 y ss.).

Esto implico uxa estructuracién diferente a lo de los
mensajes no literales, ya que en el mensaje litercl lo estructura
debe someterse o un “proyecto”, gque programo lo “corposicién”
dando especial importancia al “cierre” de lo misto y a otros
elementos estructurantes discursives, vale decir, un repertorio
de constricciones y de morcos formales que el emisor etplea en
la orgonizacidén del mensaje para asegurar lo perdurcbilidad del
texto y que sirven al receptor para percibir lo estructura vy
estructuracidn del mismo. Aunque esta teoria se halla todavia en
eloboracién, resulto muy fructifera poro enfrentor algunos de
los problemos onotados. Desde el momento en que el lenguaje
litercl es oguel que permite lo existencia de mensojes destinados
a ser reproducidos en sus propios términos, seon orales o escri-
tos, es fécil descubrir mensocjes (o més exactamente discursos)
de arbos tipos que o la vez pueden coer o no en el &mbito de la
literotura. Asi, por ejerplo, una novela seric un discurso lite-
ral-escrito y una corta corriente un discurso no-literal tarbién
escrito (lo que puede formulorse tarbién al revés); un poemo
trodicional seric un discurso literal-oral y una explicacién
sobre cémo serbrar trige un discurso no-litercl tarbién oral.

En un primer momento, es obvio que esto confirma la
necesidad ya sefaloda antes de distinguir entre discursos orcles,
que son parte de un "arte verbol”, de otros que mo lo son. Es
decir, recfirma el punto de visto de autores como Ivén Carrasco
que distinguen entre un folklore verbol literorio, de otro fol-
klore también verbal pero no-literario. Incluso el mismo Lézaro,
en un pbrrafo de uno de sus trabojos, identifico literotura orol
con folklore literario, usondo explicitamente el témmino (12).
No obstonte, en su estodo actual de desarrollo, lo teoria tampoco
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ofrece explicocién exhaustiva de la noturaleza especifica del
discurso literario, lo que, por lo demds, es un problema que en
siglos mo ho podido aln definirse con exoctitud o pesar de los
miltiples y variodisimos enfoques con que ha sido trotado.

Es evidente que hay problemos sin solucién cloro todavia.
Por ejemplo, hay poems o relatos orales de diversa indole,
algunos de los cuales no cabe duda que pertenecen a la claose de
discursos literales porque hon permonecido (con las transformo-
ciones propics de este tipo de textos) o trovés del tiempo en la
memoria de los hablontes de lo comunidod, pero tarbién hay otros
que pertenecen a la clese de discursos no-literales. La pregunta
es: aporte de la voluntad (consciente o no consciente) perpetuo-
dora del mensaje, que lleva ol hoblonte a establecer cierto tipo
de marcas formmles reconocibles por los eventuales descodificado-
res del texto &qué otros condiciones deben cumplir estos textos
para ser diferenciodos de los otros como literoles? éo los otros
condiciones dependen del extratexto?, y si de éste éde cubl de

sus niveles?

El otro problemn, tal vez mis delicade aln, es lo distin—
cién, entre los discursos literales oroles, de discursos litero-
les literarios y discursos literales no literarios. Hoy algunos
que, por ser mbs semejantes a la literatura escrita, no ofrecen
‘mayor problema: los poemos, por ejemplo. Pero, cierta clase de
relotos que sélo existe en plenitud en su expresién oral, camo
los relotos miticos, ofrecen dificultodes que diston mucho de
estar resuveltos: se troto mbs bien de mensojes literoles, que se
encarnan en discursos que lingUisticamente monifieston vaeriocio-
nes.

Conscientes de estos limitociones, en formo provisorio y
sblo paro efectos de este trabojo, consideraremos el relato
mitico cam una de las formos del folklore literario o litercturc
oral (no importa en este momento lo dencminocién exacta), enten—
dida camo una de los closes de discurso o mensaje litercl exis—
tentes. En todo caso, nosotros preferimos lo expresién etnolite-
rotura, por razones de indole teérico y metodolégica, porgue es
mbs aspecifica que "literaturo indigenc” y mis amplio que “fol-
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klore literario”, ya que incluye textos de walor folklérico y/o
etnolégico.

De manera més especifica, consideroremos el mito camo
una clase de relato orol perteneciente al &mbito de los tradicio-
nes sagrodas o primordiales de una comunided, cuyo proceso de
enunciacién nos presenta o un narrador o destinador que asume la
conciencia de la comunidod poro relatar lo experiencia de una
historic que recctualiza un evento primordicl hierofénico vy
fundador, considerado dbsolutarente veraz y digno de respeto, a
un norratario o destinatorio que camparte los sentimientos,
ideas y creencias y que representa por lo generol a uma instoncia
de menor sabiduria y posterior en el tierpo. De este modo, median
te el discurso, se establece la codena que releciona al norroto-
rio con el posado del cual el narrador extroe sus convicciones y
su informacidn, y a éste con el futuro en el cual se proyecta el
narrador. Este cruce terporcl, que muchos han querido ver camo
un circulo o uno espirol oscendente, define la verdad penmarente
que establece lo historia relatoda o enunciodo del discurso vy
que envuelve y trosciende a arbos interlocutores situéndolos
como "signos” representotivos de dos mamentos o instoncios de la
existencia de lo camunided (13). En el caso de un pueblo indige-
na, esto forma parte de su etnoliteratura, entendiendo ésta en
el sentido yo especificodo (14). '

Entre los discursos mopuches, el mito (o, si se prefiere,
el reloto mitico), se integro ol émbito del epeu (15). En efecto,
el epeu es un reloto, un discurso norrotivo estructurado: como
tal y que puede referirse o cualquier contenido temdtico y mo a
uno solo en particular, como habic postulado la trodicién critica
(16). De esta monera, el contenido del epeu es de una gron amwpli-
tud temdtica y oborco lo que habitualmente se ho denomincdo
cvento de animales, como tarbién el drea de los relatos épicos,
de los relotos picarescos y de los relatos miticos. El relato
mitico ha sido a veces confundido con el nitram o nitrarkan, por
lo nocién de "verdad que implica pora el hablonte notivo y su
auditorio culturalmente homdlogo, rosgo que nosotros mismos
destocamos al distinguir el ‘"epeu-verdad” del “epeu-mentira”
(cfr.1981:27-28). No obstante, en téminos generoles, el AUtram
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o nitratkon es una conversocién descriptivo o explicativa sobre
algln temo, y no odopta necesariamente la estructurc propiarente
norrativa del epeu. Por eso, es relativamente comin escuchar un
epeu sobre, pongamos por coso, witronalwe, que es acompaiado ©
carplementodo por un nitram o explicocién sobre el personcje
mitico a quien se refiere la narrocién. Por lo general, el nutram
se refiere o lo experiencio personcl del hoblonte en relacidn a
la historia que narra. Coso tipico es el de oquellos narradores
que relatan en un epeu lo que ellos denominan “el cuento” o “lo
‘historia”, entendido cam potrimonio de lo camunidad y, en segui-
da, en un nitran o nitrarkan, presenton su experiencia personal
o sus juicios personales al respecto. Por otro parte, es fécil
confundir epeu con niUtram por el hecho de que casi necesariamente
el epeu se relatc en medio de una conversocién sobre el tevo,
que a la vez precede y comlementa el relato. El epeu mitico
abarca uno temitica bostonte arplio, que incluye vy o lo vez
monifiesta lo mayor parte del penscmiento mitico mapuche.

2. UN MITO MAPUCHE EN LA HISTORIA GENERAL

Lo Historia General de el Reyno de Chile, Flandes Indiano,
segin revela su editor Benjanin Vicufa Mackenna, fue iniciodo
hacia 1655 y terminado en 1674, aunque fue publicado por primera
vez en 1877-78. Es un extenso volumen ordencdo en 10 Libros, en
el cual el discurso centrol o discurso de lo Historic General
misma, se halla precedido por voriodos textos de diversa indole.
En calidod de discursos del autor, los “Preliminares” dirigidos
al ‘Rey Corlos Segundo N.’ retérico dedicatoria al monarca; con
funcién de prélogo, una nota dirigida “Al lector”; y una breve
"Protesta” finol del ocutor. Como elementos accesorios requeridos
por lo normotiva de lo época parc la publicacién del texto, la
"Aprobocién” correspondiente del Sonto Oficio y del Tribunal de
lo Sonta Cruzoda, lo censuro del Ministro Provinciol y la “Apro-
bocién” del Provincial de lo Orden y de otras ocutoridades ecle-
sibsticas. Una tercera close de discursos, son dos extensos
poeos, en costellano y en lotin, que expresan el juicio de
otros escritores sobre el outor y su obra y los recomiendan de
monera encomidstica. A lo onterior, Vicuhia Mockenma ogregd una
"odvertencia del Editor”, preérbulo o la Historia, uma “Vida de
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Diego de Rosales” 'y un “Prefocio” que preceden el texto del
P.Roscles y los documentos que lo ocrediton. Después del Gltimo
libro de lo Historia incluye uw "Nota final” ', y después del
Indice por Copitulos un “Indice de los cosas ms notables”.

Lo orgonizocién en Libros del trotodo estd determinada
por la diversidad de la materia propuesto camo objeto de discurso,
propia de una historia “genercl”. El discurso total se halla
estructurodo desde un criterio légico y cronolégico. El criterio
cronolégico rige la orgonizacién del discursc propiarmente narra-
tivo de sucesos histéricos, dispuesto desde un criterio "db
ovo”: prehistoria, “descubrimiento de Chile (en el “libro 1.
Aoorigenes de ‘Chile. Dominocién peruona”) y distintos periodos
de la conquista hasta” terminor con la rebelién general posterior
a las paces de Acuio. Lo légico expositiva es irrefutable: prime-
ro se describen los origenes del pueblo en estudio, luego se
hace lo descripcién del territorio, y posteriormente se inicia
la relocién de distintos periodos cronolégicos en forma groduoda
y sucesiva. Incluidos en este esquemo general se hallon valiosos
tratodos sobre mitologia, etnologia, toponimia, boténica, zoolo-
gia, ogricultura) artes militares, etc., lo que “entrega una
perspectiva globol y carpleta del Reimo de Chile en su prehisto-
ria, geografio, historia y cultura. Lo presentocién de estos
tratodos incorporo a lo norrocién otras unidodes de discurso
predominantemente explicative y hoce concurrir variodos - formas de
discurso historiogréfico, en especicl los que en 1o époco se
identificobon camo historia naturcl; historia morol, “historia
eclesigstica, historia militar, etc.: Est6 ™ voriedod temftica y
multiplicidod de’ modos norrativos ~corresponde  justamente al
carécter de "historio genercl” y otorgo a lo obro su “deleitable
variedod”, tan valorodos entre los siglos XVI y XVII.

El Libro~ Primero de la Historia General;, com se ha
indicodo antes, se refiere o los aborigenes de Chile; en palabros
del propio autor enél “se troto del origen de los'indios chile-
nos, de su descubrimiento, costurbres,” usos, I"‘ltOS Supersticio-
nes, errores, 1grora'xcms y pol:.cm en la paz: &e'Fuerzo y vclen—
tic en la guerr-c S 21 M -
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Vicufa Mockenna oprecia su volidez y lo destoca entre
los otros libros de la Historio. “El Libro I, que es ocaso el
mis interesonte i oquel cuyo rm'ter-ic el autor conocia més a
fondo (pues sabic la lenguo araucana “camo si fuese hijo de lo
tierra”, “dice uno de sus criticos), estd consagrodo a los dbori-
genes de Chile i o la époco incorial o dominocién pervana” (pre-
focio XLII). Incluso Vicufo Mockenna montiene este juicio o
pesar de no conocer a fondo esto problemética y de reconccerse,
implicitamente, no campetente paro opinar con propiedod al res—
pecto. Esto es motorio cuondo erpiezo o anolizar los grondes
temos de lo Historio, excluyendo en form expresc este Libro I:
“Analizoremos (...) con excepcién del libro destinodo a los
dborigenes, que se presta a graves discusiones y divergencias, i
cuyo interés es tal, segin ya dijimos, que poro formor de él un
concepto justo seria menmester reproducirlo entero” (prefacio
XLIIT).

Desde el punto de vista de su estructurocién discursivo,
el Libro Primero es similar al resto de los libros que conformon
lo Historia General.

No obstonte, por la-noturolezo misto de su contenido y
" por ser el texto inaugural de la serie, se generon en él fendme-
nos que conviene destocor.

En medio de su relato, el P.Rosales hoce numerosas obser-
vaciones sobre costutbres camo las fiestas y el modo de celebrar-
-los 1:24 (Libro Primero, copitulo 24) y 1:25, lo relocién de
historias 1:1, Juegos 1:30, medicinas 1:30, modo de celebrar la
paz 1:25, el orte de hablar 1:30, el arte de la mogia ensefioda
por los hechiceros a los muchochos 1:30, funcién y cametido de
los toqui, 1:23, vivienda 1:26, los poetas indigenas 1:24, etc.
Junto a esto se refiere tabién en ocosiones o determinodos
creencios de orden mitico-religioso, cam por ejerplo, los ogie—
ros que encuentron en los suefios y en los pdjoros 1:29, los
almos convertidos en moscordones 1:29, los pillores 1:29, los
boquibuyes o socerdotes 1:24, gigontes 1:18(17). Entre estas
cbservaciones sobresalen con nitidez las referencias amwplics vy
detallodos sobre el Diluvio, que se convierte en un outéntico
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relato inserto en el discurso moyor del Libro Primero, constitu-
yente a su vez del mocrodiscurso de la Historia. En estos caosos,
la situacién discursiva varia, yo que el conocimiento del emisor
sobre la moteric norrotiva torbién es relotiva, com lo del
eventuol destinatario, aungue en un grodo desde luego menor.’
Este se debe a diversos cousas: a) el conocimiento del emisor
depende del discurso onterior de otros hablontes no precisodos;
b) presumiblemente estos hablontes hon presentodo diversas ver-
siones, distintes y complementorios entre si, que hon sido reco-
gidas por el hablonte del segundo discurso o discurso de la
Historia General, en un sclo texto generalizante y uniformodor;
¢) el discurso de estos hablantes ’‘in absentia’ es asumido por el
hablante del discurso histérico del P.Rosales como historia, en
el sentido de que su contenido pasa @ ser reproducido, y com
historia vélida en el sentido de que al parecer es reproducida
como verdedera, aunque podric nmo coincidir con el conocimiento
del mundo del enuncicnte reproductor; d) no obstante, esta octi-
tud narrativa odopta en algunas oportunidodes una vaorionte: si
bien el primer enunciado (o aspectos de él) es reproducido,
reproduciendo por tanto el enunciado del discurso mopuche que lo
fundamenta, el segundo emisor o hablonte cristiano-espafol, va
haciendo diversos comentarios que lo relativizan. Esto produce
una especie de discurso mixto o estructuralmente hibrido en
vorios sentidos (18). -

Siguiendo uno de estos sentidos, se establece la relocién
con el otro fendmeno enunciodo. El Libro Primero es el texto
inaugurol de una serie complementaria de textos que, a su vez,
en cierta medida "fundon” tarbién unc reclided al recrear por
medio de la polobra une historio que ontes no existia como tal.
El reloto mitico mopuche va incluido en el Copitulo Primero de
este libro, lo que desde un punto de vista formal constituye el
lugor relevante de lo serie, ya que es el comienzo o incugurocién
del primer texto de la misma. Sin erbargo, hay aln mis. El reloto
es uno de los mitos de origen del pueblo que se presenta a la
Historia, por lo que tarbién a nivel de contenido se trata de un
texto inicial fundodor. En otras paldbras, estableciendo una
correlacién homolégica, el relato mitico mopuche es el texto
inougurcl de la serie de textos que conformon la Historia General
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de el Reyno de Chile, tanto a nivel formol como de substancio
del contenido.

Es altamente significotivo y llam la atencién que el
P.Roscles, a pesar de todas sus reservas y carentarios derogato-
rios fundodos en lo creencia religiosa que sustenta, haga ingre-
sar el mito en lugar ton privilegiodo de su discurso. B la
inauguracién se sientan el fundarento, el origen y el lugar que
ocupan dentro del &rbito de lo conocido (la Historia) harbre y
pueblos que, por lo reduccién de testimonios materiales existen-
tes, parecieron carecer de ese necesario fundarento. Frente o
esta carencia, cobra realce el valor de la palobra como fundadora
de ese origen y mnifiesto de las pruebas moteriales inexistentes.
A la vez, se muestra el intento de la conciencia hispono—cristio-
" na del narrodor por conprender una reclidod y un modo de concebir
el mundo y la existencia distintos ol suyo, y concilior su siste-
ma de ideas y creencias religiosas con la orientacién a la verdad
externa U objetiva que sustenta como historiador y que le dbre «
establecer el mito indigena camo fundamento e incluso explicacién
de fendmenos (pruebo de este... de aoqui proceden...} o ilustro-
+ ¢ibn de "verdades” generales ("sierpre la soberbia...”).

Una de las razones de lo anterior tal vez se haolle en el
capitulo XVIII del mismo Libro Primero. Refiriéndose a la valen—
tia de los indios chilenos y a su condicién de gigontes, rectifi-
ca el segundo punto precisando que se trota de “grandeza de
énimo gigante” y que "la experiencia ha mostrado su extremoda
valentia, y que en hechos y valor exceden a los demis indios”
(p.109). Partiendo de este hecho probado por lo experiencia, lo
corrobora con la opinién de textos célebres, cam el de Fray
Gregorio de Ledn o Alonso de Ercilla. Al referirse a este Oltimo,
se detiene en onotar que, aunque su historia se halle en verso,
por esa sola razdn no debe considerarse mentirosa o falsa, pues
"la poesia no estorva o lo verdad de la historia” sino oyuda a
odornarla; “quando @ lo historial, es muy puntual quanto dice de
su wvalentia y esfuerzo, es nmuy sin encarecimiento, quitados
hyperboles y encarecimientos propios de la poesia, que la sirven
de adorno y sin ellos estubiera desalifioda” (p.109). Luego corro-
boro esta afimmocién aludiendo a outores clésicos, como Homero y
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Virgilio, y escritores sagrodos com el Rey Dovid, cuyos histo-
rias son mis ogrodables “por la consonancia del verso, sin faltor.
a lo verded, pues si en las guerras y sucesos que cuenta se
puede poner dudo, ni se falta a la puntuolidod de el suceso por
los metéforas, hipérboles y adornos de la poesia. Asi no se debe
dejor de dar el crédito debido a tan famoso cutor, poeta y histo-
riodor veridico por el odormo de su historia y por la dulzuro
con que la hizo sabrosa, ni por ser las cosaos grandes y no vistas
en otras naciones se deben calificor por mentiroses” (pp.109-110,
el subrayado es nuestro). Camo puede observarse, cuondo el P.Ro-
sales no tiene la experiencic directa de los hechos, confia en
los textos escritos por gente que la posee. En este caso especi-
fico en que carece de textos escritos, cree en los textos orales
existentes, bajo el supuesto de que aunque se refieran a ’cosos
grandes y no vistas’, no por eso van o ser necesoriamente mentira.
Es decir, cree, pero tampoco de monera absoluta. Por eso presenta,
y luego camenta. L

Lo que interesa determinar dhoro es cémo se articulo el
texto del mito en el discurso de la Historia Generol. Esto ya
estd sugerido por la légica expositiva de la mism. Situcdo en
un pois que se halla conociendo y frente a un pueblo extrafo del
que no se poseen antecedentes, el P.Roscles se interroga onte
todo por el origen del mismo. Escudrifiondo, precisamente, el
origen de los mopuches desde su doble perspectiva de historiador
honrado y veraz, o la vez que hatbre de fe y versodo en la teolo-
gic de su época, se plontea el problem o partir del diluvio
uvniversal referido en la Biblia y considerodo en su tiempo como
histéricamente existente. Sugiere al respecto que la primera
dificultod se halla en averiguar por donde pasaron a las Indies
Occidentales (como se llamba ol Nuevo Mundo), tantas naciones
desconocidas, después del diluvio. Esto dificultad lo hallo
particularmente remorcoda en los Indios de Chile, tanto por su
ubicaocién en el extremo del mundo conocido, como por no hallarse
entre ellos ningin documento moterial que lo explique (19). Aqui
muestra con claridad su criterio de historiodor (pora explicarse
una situocién busca ante todo pruebas docurentales: escritos,
grabodos, objetos motericles), los que mo encuentra. Esto le
llam lo ctencidn, yo gque ol camparor a los dborigenes chilenos
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con otros pueblos, éstos si las poseen: jeroglificos y pinturos
estamoadas, los mexicanos; quipos, cordones de lona de colores
diversos, los peruanos. El problemn es que, aunque él mismo
reconoce lo diferente que son estos indios de otros, olvido en
este coso que la cultura mopuche es de una close diferente a
otros culturas prehispénicos y, en particulor, muy distinta o lo
de los aztecas e incos. En efecto, estos pueblos desarrollaron
grondes .civilizociones moteriales, que con justicia odniraron o
los conquistadores. En cambio, el pueblo mopuche desarrolld una
cultura verbalizada, que ha privilegiodo desde siempre en alto
grade la palabra humana, desdefiondo o dejondo en segundo plano
otros monifestaciones culturales que o ellos no parece serles
necesorias (com grandes vios de comunicacién terrestre, templos
o ciudades, por ejemplo, de los cuales précticamente carecion a
la llegada de los espafioles).

En un segunde morento, ol no' encontrar pruebas que de-
muestren histéricamente el origen del pueblo mopuche, el P.Roso-
les recurre a su preparacién biblica. Recuerda que incluso los
documentos de incas y aztecos son incarpletos, porque no alcanzon
o llegar al tiempo de Noé y por esto su origen siempre es oscuro.
luego, postula que al carecer del conocimiento del verdoadero
Dics y la noticia verdodera de la creacién del mundo y de los
harbres, los pueblos indigencs “fingieron diferentes desvorms y
fabulosos principios de su origen (...) y com no alconzaron o
saber com ‘se multiplicaron los hotbres después del diluvio,
sonaron diferentes desvarios y creyeron en sus suefios: que donde
falta lo luz de la fe, todo es desvario y tropezar entre confusas
" sarbras”... (Libro Primero:2)(20). Al respecto, sefiola el ejerplo
de los incas, que se creyeron hijos del sol, o de otros pueblos
que reconocen su origen en fuentes, logunas, cuevos y pefas. No
cbstante, se apresura en seficlor que por tales errores los indios
de América no deben ser considerodos ton risticos ni bérbaros
(sblo debe lamentarse su ignoroncia y el estor corentes de la
verdadera luz de lo fe), yo que griegos y romonos hicieron lo
miso. Ircluso habric que ogregor -piensc el Podre- que los
indios arericanos: hocen esto sélo per desconocimiento de laos
Sogrodas Escrituros y de lo verdadera luz del Espiritu Santo
(cfr.Libro Primero:3).
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Los indios de Chile carecen, por tonto, de todo clase de
texto escrito (sogrode o profono) referido a la creocién del
mundo y del hartbre, pero si pueden encontrorse sefales concretas
‘de que el Diluvio existid y, por él, llegar a colegir la creocién
divina del universo y el ser humono (21). Estos sefioles (o signos)
consisten en huesos de "bollena”, conchas de mor y moriscos
petrificados que se encuentran en lo mis clto de la cordillera y
que el diligente misionero y hombre de ciencio conocié en forma
directa. Paro él, el hecho de encontror estos objetos en un
lugar ton desusodo probaric que en un tiempo onterior el Diluvio
hizo subir los mores hasto onegor las cordilleras (22). De todos
modos, aunque los indios chilenos pueden recorocer lo existencia
de un Diluvio gereral, el demonio se lo mezcla con miltiples
errores, de tal modo que desconocen que la inundacién fue para
castigo de los pecodos y “no se.persucden o eso, sino a un dilu-
vio de mentircs, que el demonio les ha ensefiodo y persucdido,
cuya trodicién ho posado de Podre a Hijos” (Libro Primero:4).

Esta observacién es de extroordinaria importoncia, .puesto
que sefiala en formo explicita que la historic del diluvio a que
se refiere el P.Rosales consiste en una trodicidén oral, que es
lo forma normol de tronsmisidn de la litercturo indigena de
origen prehispénico, o etnoliteraturo pora nosotros.

A continuocidn, el P.Rosales presenta el relato del
Diluvio, que es como él lo denomina, y que entre los mopuches
corresponde o la historia de Trentren y Kaoikoi, entremezclodo
con observaciones y comentarios que hoce al respecto.

Para mayor cloridod, hemos reducido el relato a proposi-
ciones S-P, onotondo en la columa de la derecha las cobservacio-
nes del recolector. lLas notas entre paréntesis son observociones
nuestros.

Texto de la tradicién - Gormentorios -
Antiguarente, solié el mor y No se sabe cudndo, -porque no
anegd lo tierra. tienen medidas de tiempo.
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Algms indios huyeron y se re
fugiaoron en las cimos de unos
cerros altos llamdos Tenten.

los cerros eron sogrodos y olli
se salvaron quienes subieron a
ellos.

(ontes que sucediera el dilubio
o solida de mor, los indios fue
ron avisodos por un harbre po -
bre y humilde).

(debido @ su apariencia -pobre
-y humilde- no le hicieron caso)

en lo curbre de cada uno de es-
tos montes altos llamodos Ten -
ten, habia uno culebra del mis-
mo natbre

lo culebro habld a los indios
antes gue soliese el mor, les
dijo lo que iba a pasar y que
subieron al cerro pora libror -
se, porgue ella los ampororia

los indios no creyeron y pensa
ron que Tenten los querio engg
_far, yo que si ocurria la i-
nundocién se convertirion en
peces (vallenos, pege espoda,
lisos, robolos, atunes, pesco-
dos) y ol no alconzar la cum -
bre quedarion nodondo en  los
oguas
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En todos los provincios hay
algn Tenten y cerro de
gronde venerocién , porque
en él se salvaron  los
ontepasodos del Diluvio.
Pienson que si haoy otro
Diluvio, volverén a sal-
varse dhi, que es la
mismo presuncién de los
descendientes de Noé
cuondo fabricaron la
Torre de Babel.

siempre la soberbic hurona
desprecia la humildod vy
o cree lo que mo es
conforme a su gusto

"que sin dudo es el Demo-

= M

Nn1o

"que ossi les engoficha. el
Demonio”
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en la tierra y en los lugares
bojos habia otra culebra 1llo-
mada Coicoi-Vilu

Coicoi era enemiga de Tenten
y de los horbres y para acobar
los hizo salir el mor, para
anegar el cerro Tenten, la cu-
lebra de su narbre y los hom -
bres que trepasen a su curbre

Coicai y Tenten luchon (carpi-
ten) entre si: '

Coicai hace subir el mor

Tenten levanta el cerro mis al
to que los oguas

al inundarse la tierra, los in
dios suben al Tenten

los indios llevan consigo a sus
hijos, mugeres y la comida que
pudieron

- muy pocos indios llegan o la
curbre del cerro

muchos fueron alcanzodos por el
agua antes de llegar o la cum -
bre y se convirtieron en peces

varios de ellos se convirtie -
ron en pefas, por su voluntod y
con ayuda de Tenten

los indios que se transformaron

en peces, después de la inundo- -

MANIFESTACIONES LITERARIAS MAPUCHES...

como lo habion pensodo
prueba de esto es una gron

piedra en forma de mujer con
sus hixos a cuestas

139



CULTURA, HOMBRE, SOCIEDAD

cién salion del mor y se relocio
nobon con las mujeres que ibon o
pescar o recoger moriscos y en -
gendrabon hijos en ellos, parti-
cularmente en los doncellas

los animoles, por su mejor ins -
tinto y mejor conocimiento del
climo (tiempo y sus mudanzas) su
bieron muy répidomente al Tenten
y se salvaron en su curbre

los horbres, debido a su incredu
lidod, demoraron en allegarse al
Tenten y fueron pocos los que
llegaron a su curbre

Lo mayoria de los hatbres que
llegb o lo curbre del Tenten, mu
rié abrozoda por el sol, ya que
Tenten, en medio de la lucha con
Kaikai, subié el cerro que llegd
hasta el sol

los horbres, cbroazados de calor,
.se cubrion con callonas y ties —
tos

a pesar de esto, muchos murieron
debido a la fuerza del sol que
estoba demosiodo cerca

otros (harbres) quedoron colvos

otros (harbres) se comion unos
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de aoqui proceden los linajes:
hay muchos con natbres de
ballenos, lobos marinos,
lisos y otros peces;

ayuda a la creencia de los
antepasodos  tronsformodos
en peces, hober visto
sirenas que hon solide a
la playa {algunos  con
hijos en brazos)

Coicai era com el demonio
Tenten, "que era como cosa
divina” (controdicién  con
el comienzo, en que pensdaba
que era el Demonio)
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a otros debide al harbre

los harbres sobrevivientes sb
lo se preocuparon de conser —
var olgunos animales de coda
especie para que se multipli-
caron, y algunos semillos po-
ra setbrar

entre los scbhrevivientes,unos
dicen que se salvaron dos hom
bres y dos mujeres con sus hi
jos

otros dicen que sblo se salve-
ron un harbre y una mujer, o
guienes llamn “Llituche”

Tenten dijo a los scbrevivien-
tes que para colmor su encjo y
el de Coicoi, sefor del mar
sacrificaran a uno de sus hi -
jos descuartizéndolo en cuctro
partes y arrojéndolas al mar
para que fuera comido por los
Reyes de los Peces y las Sire-
nas :

los hatbres realizoron el so-
crificio pedido y el mor erpe-
z6 a serencrse y o bajor  las
oguas

tarbién fue bajando Tenten has
ta asentarse en su propio lu -

gar

la culebra benéfica dijos "Ten
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hay versiones variodos (lo
que es propio de todo relato
oral)

Llituche- ‘“principio de la
generacién de los hovbres,
seon dos o quatro con sus
hixos”

(el ' cuatro=nGmero  sogrodo
tradicional de los mopuches)
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tm"

desde entonces, la culebra y el esta ostuta Culebra, que
monte quedaron con ese natbre y engand a nuestros primeros
son grandemente respetados y ve padres en el Paraiso,
nerodos entre los indios desde entonces montiene

engofodos como o miserables
o los indios de (hile.

3. LA VERSION DEL P.ROSALES Y EL TEXTO ACTUAL
DEL MITO MAPUCHE DE TRENTREN Y KAIKAI

3.1 El relato del diluvio en la etnoliteratura mopuche.

Como ya se ha dicho, este relato osi dencminodo por el
P.Rosales, es una versién del mito de Trentren y Kaikai y, por
lo tonto, se trote de un epeu mitico de gron importoncic en la
trodicién mitogréfica mopuche. Al contrario de lo que piensc
VicuRa Mockenna (23), es un relato que nunca ha perdido vigencia.
Si bien es cierto que ni Lenz, ni Augusta ni Guevara (24), lo
incluyen en su coleccién de relatos, el P.Augusta se refiere
explicitamente al mito e incluso en directa relacién a la versién
y opiniones del P.Rosales. Dice Augusta: "Encontramos el mito de
Treng-Treng, ya en la historia del P.Rosales, aunque en una
forma diferente. Mos de eso no se deduce que dicha formo sea lo
primitiva, y la nueva solamente adulterocién de oguella ontigua,
pues es muy posible que en- la época del citado historiodor se
contara el mismo mito con diversos variontes.

Esta leyendo tiene innegable analogic con el Diluvio, o
por lo menos con el hecho de un diluvic universal, aunque no se
ha tenido en cuenta el aspecto moral de éste.

Ha tenido lugor un diluvio, pero no tuvo relacién con el
pecado. Esta es lo creencia de los antiguos indios” (1934:235;
el subrayado es nuestro). Por el propio Augusta scbemos que
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Tomds Guevarc tarbién conocio el mito, aunque en su Historia de
la Civilizocién de la Arcuconia prefirid presentor sdlo un ex-
trocto del texto de Rosoles (cfr.Augusta 1934:235-236).

Fn carbio, nuevas versiones del relato com tal se en—
cuentran en Souniére, Lehmonn-Nitsche, Robles, Koessler—Ilg,
Cérdencs, Bohomondes y otros, Arovena y otros (25).

Un hecho curioso es que, aporte de la versién del P.Roso-
les recogida en (hile, las versiones mis extensas y corpletos
del mito han sido recogidos en Argentina. Dos de éstos, los
obtenidos por Bertha Kdessler-Ilg se relocionan dlrectarente y
en cierto modo formon porte del relato de los primeros. dios de
lo creocién, en relocién a lo cuol cobra sentido especifico el
mito de Trentren y Koikai.

De acuerdo a mi experiencic personcl de trabajo en terre-
no y a la de varios de mis coloborodores (26), este mito tiene
plena vigencio en la octualidod, posiblemente en todo el territo-
rio en que lo cultura mopuche aln se montiene como tol, vole
decir, desde Arcuco por el Norte hosta parte de Osorno por el
Sur, aunque es sabido que su centro de mayor concentracién lo
constituyen las provincias de Molleco y. Cuutm, que conformon la
Novena Regién de la Araucanic. .

Los versiones octuales que conocemos son de indole muy
variodo en cuonto o su extensidn, colidad discursiva y contidod
de informocién que contienen. No obstonte y com es obvio, todas
mantienen lo historia centrol bdsica, ounque varion o disminuyen
los detclles e interpretan de varics moneros el relato, por lo
general desde perspectivos ético-religiosos de orientacién cris-
tiona. Sin emborgo, en muchos casos tarbién, la historia se
presenta desposeido de connotociones religiosos cristianes.

Es importonte observor que, ol parecer, algunos aspectos
del mito se hon desprendido y tronsformodo en historias miticaos
independientes. (Por supuesto, esto es inposible de probor en
forma dbsoluta, porque tarbién puede hdber ocurrido ol revés, es
decir, que los versiones antiguos conocidas constituyeran un
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conjunto de relatos unidos por el norrodor de la versién regis-
troda). De todas moneras, los casos mbs notobles se refieren a
dos historias que, con mucha probabilidod, han surgido del episo-
dio de los hatbres que, por no alcanzar a llegar a la curbre del -
Trentren antes de que subiera el agua, se convirtieron. en pefas
o en peces. :

En el primer caso, se refiere que varios de estos harbres
que fueron alconzados por el ogua, se tronsformoron en pefics
“sor su voluntad y con la ayuda de Trentren”. Considerondo los
premisos del relato (castigo de la divinidod por su desobediencia
o descuido, lo que troe cavo consecuencia lo transformocién en
piedra “viva”), éstos resulton idénticos o las que fundan el
relato de Murkién, joven que es castigodo por burlorse de la
naturcleza (de orden divino para los mopuches, en su estado
primordicl) siendo tronsformodo precisamente en una gron roca o
peha situada cerca de la playa. ’

En el segundo caso, se refiere que los horbres que se
tronsformaron en peces, “después de la inundacién sclion del mor
y se relocioncban con las mujeres que ibon o pescar o recoger
moriscos y engendraban hijos en ellas, particularmente en los
doncellas”. Este episodio, cosi con certeza, es el origen del
mito de Surpall, ser ocuético sobrenctural, biforme (mitod hom-
bre, mitad pez), que ropta y desposa ¢ una joven que se halla
cerca de la playa moriscando, recogiendo pescode o bafidndose.
Incluso esto se confirma por el hecho de que lés hijos que Sum-
pall engendra en los jévenes son, habitualmente, un lobito de
mar, un choro u otro ser acuético, lo que corresponde con la
observacién que hoce el P.Rosales respecto a los linajes mopuches,
muchos de los cuales tienen norbre de bollenas, lobos morinos,
lisos y otros peces. '

El hecho de que de ‘este relato-motriz se desprendon
- otros relatos que luego se independizon sin perder sus relociones
en el campo del universo mitico mopuche, es lo que nos ha llevado
a pensar que el relato de Trentren y Koikai constituye, en este
sentido, uno de los mitos de origen de la cultura mopuche. Es
evidente que este tipo de tronsformociones ocurre no sélo o
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partir de .un mito de origen, pero también debe considerarse que
en este caso especifico se trata de dos de los mitos de moyor
vigencic en lo octualidad .(27). De todos modos, esto observocién
debe corroborarse a otro nivel, considerondo el contenido mismo
del mito. En este sentido, no cobe duda de que el mito, o pesar
de que no se refiere al nacimiento mismo del pueblo mopuche,
detalla el "nuevo nocimiento” que significa el renacer de un
pueblo después de haber sido czotado colectivamente por una
catéstrofe que lo deja reducido a unos pocos representontes.
Esto es mis notorio oln si se toma en cuento que en la mayoria
de los versiones conocidas la catéstrofe se debe o un costigo
divino al pueblo en conjunto y, en todos 'los casos, la lucha se
estoblece entre los fuerzas del Mol (que significon la Moerte
pora los mopuches) y los fuerzos del Bien (que significon su
Vida). El escenario cosmogbnico de lo contienda contribuye o
intensificar la grondeza del conflicto y sus connotociones trans—
histéricas. En todo coso, es evidente que en torno o este proble-
mo sblo pueden formularse suposiciones razonoblemente probobles
y de ninguna monera hacer afirmociones dbsolutes, debido a la
naturaleze del mismo v al hecho de no conocerse (ni entre textos
ontiguos, ni en los versiones actuales) un verdadero “mito de
origen” del pueblo mopuche, en el que figure con cloridod el
nacimiento de los primeros harbres y su desarrollo posterior.
Esto no deja de ser curioso com csimismo el escaso interés
existente al respecto, por lo que el mito recogido por el P.Roso-
les continGa siendo el mbs antiguo conocido y el que, a la vez,
se ubica en uno época mds “antigua” en el chistérico "Tiempo”
del mito.

Cloude Lévi-Strauss, que se ho preocupado de estudior un
aspecto de este reloto (el origen de lo calvicie, cousodo por
Trentren ol llevor o los horbres demosiodo cerca del sol), mo
vacila en calificorlo caro mito de origen, Dice: “Pero, ol reco-
pilor los anteriores indicociones, sblo nos proponiamos correla-
cionarlos con un detolle del mito de origen de los Araucanos,
que~bay que resumir chora segin las versiones publicados y compa-
rodas por Lehmonn-Nitsche” (28). Sin erborgo, LéVi-Strauss no se
detiene o fundorentar esta ofirmocidn, yo que su interés es
otro. Més adelante, refiriéndose o lo significocién simbdlica de
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los: fabulosas culebras del relato, ogrega: “El estudio de los
mitos sobre el origen de la cocina (...) nos condujo a concebir
una oposicién entre el mundo podride que resulta de la disyuncién
. del cielo y la tierrg, y el mundo quemodo que resulta de su
conjuncién. Para lo mitologiac araucana estos dos mundos corres—
ponden a los de Coicai y Tenten” (1970:154-155)(29). Seguir
' estas proposiciones de Lévi-Strouss nos alejarion del objeto de
nuestro trabajo, planteado ol comienzo. Por eso, volveremos a lo
version del P.Rosales poro coarmpararla con otras octuocles, desde
el punto de vista secuencial.

3.2. - El texto actual del mito: cuatro versiones.

Erpleando cuatro versiones relotivamente actuales (1979
y 1980, cfr.Anexc) del mito, elaboraremos el enunciade secuencial
del reloto para, mds odelonte, corparorlo con la versidn del
P.Rosales.

Versién 1 Versiones 2,3,4

En tiempos muy remotos llovié  hubo un diluvio (2 y 4) koikoi
mucho envié mucha ogua porgue no

creion en é1 (3) habio truenocs,
el tiempo estoba muy molo relampogos, terblores (3)

Trentren avisé o los mopuches
que kaikoi queria inundor lo
tierra (2,3)

un cerrito, trengtreng, cre -

cio o medida que el ogua su -  Trengtreng era la culebra del

bia Bien (2) eroc un “p&jaro” enviado
por Nguenechen (3)

en la noche Kaikoi gritcbo eran dos bichos parecidos a un

"kaikai kaikoi” y el oguo monstruo,  paréndose  en  los
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subio

en el dic el cerrito decic
"Trengtreng treng” y subio

el cerro

se hallon enfrentodos los
dos seres poderosos

para salvarse, la gente, em-
pezd a subir al cerro

también subieron muchos ani-
moles

los personcs que tenion mie-
do a los onimaoles, coion al
agua y morian

pasb mucho tiempo , quizés
cuénto, y la lucha continua
bo

el cerro y el agua subieron
tonto que llegaron cerco
del sol

para evitar el color del
sol los hotbres fabricaron
un plato, "asi com de gre-
da”, y se toporon lo cabe -~

Za

llegd un momento en que ni
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potas simulabon caballos (4)

la competencia era evidente (2)

un grupo de mopuches, habic sido
avisodo por Trentren que querio
solvarlos (3)

los onimoles, (odemés de camida),
fueron llevados por los mismos

hatbres (3)

fueron muchos meses (3)

los oguos no pudieron subir
mds, porque el cerro subid
tonto que casi se ocercd al

cielo, donde estobo el sol (2)

se cubrieron la cabeza con
chntaros quebrados y cestos (2)
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el cerro ni el oguo pudie -
ron subir mbs

después bajé el agua

se salvaron muy pocas perso
nas

en la octualidad, los mopy.
ches construyen sus casas
en los cerros.

Si hay un nueve diluvio, se
salvarén de nuevo por el po
der de Trentren.

(3.1.1984

debido al calor
reincba (2)

que alli

cuando el ogua bajé ol nivel
acosturbrado, la gente des-
cendié y pudo sobrevivir (2)
los que no aleconzaron a
salvarse, fueron transformo-
dos por trentren en peces,
cochayuyos, moriscos y otros
elementos del mor que servi-
ron de alimento o los mopu-
ches (2)

con los pocos hobitontes que
se salvaron erpezé a nocer
de nuevo la poblacién mapuche
(3)

Una quinta versidn, que mo hemos incorporado, agrego
sobre todo explicaciones e interpreta el sentido de los hechos y
el valor de los personcjes. Se titula “Coicoi y Trentren” y
literclmente dice asi: "Se trata de Trentren. El Trentren es
‘paro salvorse los indigenos o quien sea, entonces tieme que
decir "Trentren”, eso es para salvarse. Dice "Caicoi”, eso es
parc la ruinc de toda lo tierro, eso dice "Coicoi”. Puede venir
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del voleén o de cualquier otra parte el Caicoi. Se le teme.

Parc saber qué horo va a llegor, qué tiempo se va a
onunciar por qué se va a anunciar, entonces se anuncia por tol
parte; puede ser un espiritu u otra cosa. Anuncia el Trentren,
awncio el Coicoi. Se anuncia por la poisana o la veterona.

Es por eso que se supo que llegbd el aviso del Trentren,
el oviso del Coicoi. Se solvé la porte del harbre, asi es que
por eso estd tronquilo el mundo, dice el cuento, si no, esto no
fuera tierra” (Moriano Segundo Millohual Lemunco. Quetrileufu
(Pucén), 1980 (30).

4. COMPARACION DE LA VERSION DEL P.ROSALES
Y LAS VERSIONES ACTUALES

Lo comporacién entre la versién del mito de Trentren vy
Kaikoi anotada por el P.Rosales y las cuctro versiones octuales
escogidos no pretende ser exhaustiva, ya que se recliza en un
solo nivel posible: el de-lo historio. El nivel discursivo (31)
o del relato y lo narracién (32), no pueden ser estudiodos con
validez, debido o que uno de los términos de comporacidn (la
versién del P.Rosales) carece de moteria escriturol propiamente
narrativa y, desde luego, no es presentoado en formu directa por
los hablontes originoles.

Por otra parte, en un primer momento, la camparacién se
centraré en las variantes encontradas ol controstar la secuencia
de la VR (versién Roscles) y la motriz secuencial de las VA
(versiones actuales) (33), entendidas en dos sentidos: a) variontes
por oposicién, es decir, cuando arbos textos presenton un mismo
trozo de lo historia de monera diferente; y b) variontes por
presencia/ausencia, es decir, cuando uno de los textos presenta
un aspecto de la historia que el otro no objetiva medionte el
discurso.

En un segundo momento, la comparacién se centrard en los
momentos en que aparece en el discurso narrotivo la conciencia
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exegético del autor de lo VR, vale decir los momentos en que el
P.Rosoles “camenta” el mito mopuche desde la perspectiva de
"otra conciencic” indudablemente  no-mopuche . Se trota, en
particular, de intercalaciones de estructura sentencicso, relati-
vas a la funcién que atribuye ol relato histérico y mitico.

A continuocién, proponemos un esquema corparativo VR y
VA, designando con nimeros las variontes por oposicién y con
letras mindsculos los variantes por presencia/ausencia, ejecutan—
do en seguida la lectura correspondiente (v1, v2, v3, etc. y vo,
vb, ve, etc.)

VR VA
1. salié el mor lluvia, tempestad, diluvio

Q. cerros eran sogrodos

2. un horbre de oporiencia Trentren avisé o los mopuches
humilde avisé a los mo-
puches
3. en coda monte habia vna wn cerrito llamdo Trengtreng
_culebra llamda Tenten (y tarbién la culebra)

b. Trentren "profetiza” lo
que ocurrird
c. corccteristicos de las cu-
lebros: parecion coballos
d. los indios temen conver

tirse en peces e. los personas que temen a
los animoles coen al ogua
y mueren '
4. wvarios harbres se con —
vierten en pefios { por Trentren los tronsforma en
su voluntad y con ayuda peces, cochayuyos, fariscos vy
de Trentren) otros

f. indios-peces se relocio
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nan con mujeres y engen
dran hijos

animoles se salvon gra-
cios a su instinto

horbres se pierden debi
do o su incredulidad

muchos hombres  mueren
debido a la fuerza del
sol

para evitar el calor se
topan con collanas
tiestos

canibalismo circunston-
cial: algunos hotbres
se canian a otros

scbrevivientes conser -~
van animales de codo es
pecie y semillas (eron
dos harbres y dos muje—
res con sus hijos, o un
hotbre y uno mujer)

Trentren pide un socri-
ficio humono, el que es
efectuado

MANIFESTACIONES LITERARIAS MAPUCHES. ..

se topon con céntoros quebro-
dos y cestos

k. el ogua bajo por el calor
reinante

Los variantes por oposicién. Como puede verse, las vo-

riontes por oposicién no son muchas, sélo cinco, y la diferencia
no es demosiodo importonte, mis bien se carplementan entre si.
En el primer coso (v1), la diferencic mor/lluvia, tempestod/dilu-
vio, es reductible a una categoria superior: ogua, elemento que
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‘en la simbologia mopuche tiemne diversas connotociones, por lo
general negativos cuondo se troto de liquido espeso u oscuro,
removido con violencia, o en cantidad excesiva.

En el segundo caso (v2), la diferencic reside en que el
ser sobrenctural envia un representante para avisar a los horbres
del desostre que se avecina o bien se camunica directamente con
ellos. Esto sin dudo muestra, en el primer caso, una separocién
entre el mundo sobrenctural y el mundo humono, fuertemente jerar-
quizado a favor del mundo sobrenctural, lo que requiere la nece-
sidad de un medicdor o intermediario. En el otro caso, mundo
sobrenatural y mundo humono se hallon estrecharente relocionados
entre si y no requieren de intermediario, lo que concuerda mejor
con la cosmovisién mopuche.

Lo variante 3 (v3) es de gron importancic y muestro la
movilidod permanente entre procesos metonimicos y metaféricos,
ton comunes al pensaniento mitico. En un coso se trata de un
cerro en el cual se holla una culebra 1llaomoda Trentren, es decir,
dos elementos, diferentes relocionados por extensién del tipo
parte a. todo, ya que lo culebra es porte del cerro. En el otro
caso, cerro y culebra se hallon fundidos en un solo ente, mez-
clondo elementos diversos (mundo notural y mundo zoolédgico, alto
y bajo, inerte y vivo, estético y en movimiento) en una nueva
realidod multidimensional ol modo metaférico. Por otra  porte,
cponiendo los dos conjuntos entre si, se puede observar el doble
proceso metonimico-metaférico en el hecho de que ol interior de
un conjunto se establece una relacién por extensién (la culebra
es continuidod del cerro, y viceversa), que luego se transformo
en uno relocién de sustitucién (ol transformorse los dos elemen—
tos yuxtopuestos en una fusién de arbos = monte—culebra).

Lo variante 4 (v4) presento o varios hotbres convertidos
en pefios, debido a su voluntod en un caso y en el otro debido o
la voluntad de Trentren, lo que plantea por un lado la porticipo-
cidn del horbre en eventos que demondon poderio sobrenatural y
en el otro la subordinocién del horbre a la divinidod, problemos
atbos que se refieren tarbién ol de lo libertod y outodetermina-
cion humonos. Por otro lodo, la vorionte muestra lo oposicién
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piedra (mundo notural terrenal, inerte, irmbvil) versus peces,
cochayuyos, mariscos (mundo zoolégico acudtico, vivo, en movi-
miento), elementos que se hallon estrechamente relacionodos en
un arbiente morino, lacustre o de grondes rios y que, con mucha
frecuencia tarbién, se funden entre si. De nuevo, la fusién de
realidodes heterogéneas eliminonde los fronteres o limites entre
unos y otros.

Lo Oltimo varionte por oposicién (v5) se refiere a los
distintos elementos que los harbres emplean para protegerse del
calor excesivo del sol, en un coso collonas y tiestos, y en el
otro, céntoros quebrados y cestos. A pesar de que la funcién que
curplen es la misma, no puede dejarse pasar la diferente natura-
lezo de los elementos y la diverso funcién que cumlen en la
cultura mopuche. La collana es un artefacto cultural, construide
por elementos en gron medida artificiales, que se usa para prepo-
rar la harina tostada, elemento fundamental en la cocina mopuche.
Tiene conexiones con el fuego y se relociona de modo horizontal
con los tiestos, donde se puede presumir que se guardan alimen—
tos. En combio, el céntoro, artefacto tarbién culturcl, més

- cercano por su constitucién o la tierra y al ogua, pero tarbién
al fuego, se mueve en el &rbito de lo rituwal y lo sograde. En
efecto, el céntaro se halla en el rehue de la mochi y se empleo
en la mayor parte de los ceremonics religiosas, por lo general
para contener el mudai sagrodo que se asperja en diversas direc-
ciones sobre la tierra. El cesto, muy probablemente se troto de
un llepu, artefacto extendido y casi plano fabricade de junquillo
o Pocha, gue con frecuencia carplementa la funcién del céntaro,
guardando los alimentos u otros alimentos no liquidos que se
usan en las ceremonias religioses. Como puede verse, la relacién
de estos dos Oltimos artefactos es tarbién de correlocidn comple-
mentoria horizontal. Comporando ambos conjuntos, puede estable-
cerse que el Oltimo responde de monera mbs coherente o la conno-
taocién religiosa, de relocién entre mundo naturcl y sobrenctural
en que se sitla el ocontecimiento.

Los variontes por presencid/dusencia. La VR presenta
diez variantes de esto clase, mientras que las VA presenton sélo
- tres, lo que yo muestra lo mayor extensién y complejidod de lo
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primera.

Las variantes de VR pueden reunirse en tres grupos. El
primer grupo, mis numeroso que los otros, se puede reconocer por
la connotacién religiosa o sobrenatural que los relme y que es,
por otra parte, una de las constontes del relato mitico. Bn la
primera de estas (va) voriantes, se explicita el hecho de que
los cerros son sogrades (afirmmocién innecesaria para una concien-
cia mopuche, que lo sabe o lo presupone); en consecuencia, con
este atributo, vb indica cémo Trentren cuguro lo que sucederd a
futuro. La vf se refiere a un hecho que excede los limites de la
naturaleza humona y que reitera la relocién inmedicto existente
entre realidod natural y sobrenaturcl: los mopuches tronsformados
en peces (seres sobrenaturales) se relocionon con mujeres humonas
y engendron hijos. Estos, de acuverdo al pensamiento mitico mopu-
che monifestado en otros relotos, deberdn ser de forma hibrida
hunono—animol o animol-humono y de noturcleza scbrenatural (como
sucede por ejemplo, con el hijo en forma de lobito de mor, choro
U otros seres ocudticos, gque a la vez poseen atributos humonos,
‘que es engendrodo por Surpall y su esposa humona). La vh connota
clarcmente la importoncio de la fe religioso, yo que su ausencia
es el motivo que lleva a lo muerte a los hartbres. Se relociona
directamente con vl, en el sentido de que arbos se proyectan
teniendo cam punto de referencia el relato biblico del Diluvio
Universal (que esto sea coincidencia o influjo directo o indirec
to, no es problem atingente ahora), cunque al mismo tiempo la
situacién bbsico de la montencién de una pareja humona, que
constituirén el “nuevo pueblo” ligado positivamente a la divini-
dod luego de lo extincién de la especie, es tarbién camdn o
muchos otros mitos de origen. Incluso en este coso se dan dos
posibilidades: pueden ser dos harbres y dos mujeres, es decir,
cuatro (ndmero sogrodo de los mopuches), tétrada que se corres-
ponde con la - que encobeza el . pontedn mitico mapuche. La
0ltimo varionte de este grupo, vm, opunta @ un hecho que ol
porecer en la ontigledod era comin: el sccrificio humono para
oplocar ¢ lo divinidod negativa, y cuya fuerza ancestrol renace
en ocosiones de grandes caotéstrofes, como sucedié en los cerco-
nios de Puerto Dominguez duronte el maremoto de 1960. (Una arbi-
gledod noresuelta del todo en el texto de VR es si el sacrificio
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es pedido camo expiocién de la molo vida onterior llevada por
los mopuches, lo que serio. un ocotaniento de la voluntod de
Trentren -mbs exactamente de Ngénechen—, o una férmula de oploco-
miento de lo posible célera futura de Kaikai, es decir, de los
wekufii) .

El otro grupo de variontes se carocteriza por explicar
el motivo oculto o lo intencionalidod que motiva o trasciende un
hecho. Asi, por ejerplo, en vd se muestra el temor de los mopu-
ches por ser tronsformodos en peces; en vg se explico por qué
los onimales se solvon, a diferencia de los hotbres, lo que
tarbién se explica en vh (yo comentoda), que es el témino com-
plementario de la oposicién; y en vi se detolla lo razén exocta
de por qué el sol produce la muerte de los harbres.

El tercer grupo (en realidod formodo por uno sola vorian-
te, vj), muestra un hecho que podria ser de interés para los
etndlogos, pero cuya explicocién no presenta mucha evidencia en
otros relatos conocidos: el conibolismo, situacidén mostrodo en
este texto com dbsolutarente circunstonciol e incluso exigido
de manera casi forzosa por las circunstoncias. '

Caomo se dijo al comienzo, es evidente que el primer
grupo de estas variontes no sélo es cuontitaotivamente mds signi-
ficonte, sino que tarbién de mayor interés e inportoncia, tonto

en el texto mismo camo en su correlato referencial.

Tal vez por lo razén ya indicoda (de que la conciencia
mopuche considera. innecesario explicitor lo que pora ella es
sabido U obvio), los tres variontes de VA son meramente explico-
tivos de situociones puntuales. La ve, sefala de monera figureda
uno corocteristica de las culebros sobrehumonas: son ton enonmes,
ton fuertes y actives, se levanton tonto, que porecen “caballos”.
Lo ve, de monera similar al segundo grupo de VR, explica que las
personas coen al oguo y mueren debido ol temor que tienen a los
animoles (situocién comparable o la de las personos que pudieron
temer vivir con onimoles en sus rukes, o atravesar un rio en una
balsa en que van ogrupodos indistintamente hambres y animoles,
cam todavia ocurre, por ejemplo, en la balso de Boco-Budi). Por
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Oltimb, vk explica también que el ogua boja debido al calor
reinante, al hoberse aproximodo en tol medido lo tierro inundodo
al sol quemante.

A continuocidn, proponemos un segundo esquema que no
intenta resumir todo el relato mitico (yo presentodo), sino
Onicarente los momentos del decurso norrativo en los cuales
surge la conciencia critica del hoblonte no-mopuche, que explico
y carenta los hechos que resefia desde su propic perspectiva, |
creencias religioses y cultura. Para ser ecuénimes en lao vaoloro-
cién, hay que tener en cuenta que, si bien el P.Rosales discrepa
con muchos de los ocontecimientos que anota, mo por eso deja de
presentarlos previamente, de modo que el lector posible puede
extroer tarbién su propio juicio al respecto.

Texto de la trodicién Comentario

a. ontiguarente salid el mor y
se anegd la tierra

no se sabe cubndo  ocurrid,;
debido a que los mopuches no
cuentan con medidas de tiempo

en todos los provincias hay
Tenten, muy venerodos porgue
en él se salvaron los antepo-
sados  sobrevivientes  del
Diluvio Universal.

Si hoy otro Diluvio, pienson
que volverén a salvarse dhi
{la misma presuncién de los
descendientes de MNoé cuando
fabricaron la Torre de Babel)

" 1. Los maopuches huyeron a refu
giarse en los cerros (llam
dos Trentren o donde habita
ba una gron culebra de ese
nombre)

soberbia humona

2. un harbre de cpariencia po-
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bre y humilde avisé a los
mapuches de que iba a ocu -
rrir el Diluvio o salido de
mar, debido a su apariencia
no fue escuchado '

siempre la
desprecio la humildod y no
cree lo que no es conforme «
su gusto
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en la curbre de coda monte
alto habia una culebra lla
moda Trentren ( al iguol

que el monte); o bien, (lo

 mbs generalizado més ade -

lonte) uno sola gran cule-
bra llamda Trentren

los mopuches no creyeron a
Trentren o a su enviado
cuando les previno de  la
catdstrofe que se avecina-
ba e inviténdolos @ subir
a la curbre del cerro, te
miendo ser convertidos en

peces

muchos mopuches fueron al-
canzados por el agua antes
de llegar a la cutbre del
cerro Trentren y se convir
tieron en peces

varios de ellos (por su vo
luntad y con ayuda de Tren

tren) fueron convertidos en -

~

penas .

los mopuches transformados
en peces, terminoda la i -
nundacién, salian del mor,
se relaocionaban con muje ~
res y engendraban hijos en

ellas

la moyoria de los harbres
que subié @ la cutbre. de

Trentren, murié  quemoda

cuando el cerro se aproxi-

MANIFESTACIONES LITERARIAS MAPUCHES. ..

"que sin duda es el demonio”

"que assi los engafa el Demo-
nio”

asi como lo habion pensando

prueba de esto es una gran
piedra en forma de mujer con

" sus hijos a cuestas

de oqui proceden los linajes
(nombre de’ ballencs, . lobos
morinos, lisas otros peces);
ayuda a esta creencic el
hecho de haberse visto sirencs
en la playa, alguras con sus
hijos en brazo.

Kaikoi era como el Demonio y
Trentren era "como cosa divi-

n

na
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md demasiocdo al sol

d. entre los sobrevivientes al
gunos ofirmon que se salvo-
ron dos parejas con sus hi-
jos; y otros sélo una pare—
ja, harbre y mujer a quie -
nes llamn "Llituche”

7. desde entonces ( terminada
la contienda entre arbos cu
lebros), la culebra y el
monte quedaron con el nom -
bre de Trentren y son muy
respetados y venerados por

(3.1.1986

hay  versiones variadas;
“Lituche” significa: “prin-
cipio de la generacién de
los hotbres, seon dos o
quatro con sus hijos”

esta astuta culebra, que
engand a nuestros primeros
podres en el Paoraiso, desde
entonces mantiene engofados
como misercbles a los indios

de Chile.

los mopuches

Como puede observarse, los comentorios del P.Rosales son
bastante numerosos, lo que no puede extrafor ya que se trata de
un texto extenso y corplejo y procedente de una cultura muy
diversa a la del estudioso que lo registré. Sus observaciones
pueden ogruparse en dos conjuntos no muy definides entre si, .
diferentes y, en cierto modo, carplementorios. Unas pretenden
ser explicaciones histérico-etnogréficas, y los otros son clara-
mente comentarios religioso-morales, aunque en oportunidades
arbos conceptos se mezclan entre si. Entre los explicociones
histérico-etnogréficos, se encuentro la primerc de sus cbservo-
ciones {Ca), donde el P.Rosales, con evidente criterio de histo-
riodor intenta situar en el tiempo el hecho que camenta, lo que
- no consigue debido a que el texto no lo consigna y &l ignora la
moneroc en que los mopuches medion el” tiempo. Asi, eldbora uno
explicocién que le exige su propia légica cultural: si los mopu-
ches no hon determinodo lo fecha o seriocién cromolégica de los
hechos, es porque carecen de medidos de tiempo. Aporte de obser-
varse aqui el tributo que el Podre pogo @ su cultura y a su
"deformocién profesional”, se nota tarbién que ho olvidodo la
naturaleza del texto que presenta. En otras polobras, estd ob-
viondo que se trata de un mito, que por normo no establece ningu-
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na precisién temporal, sino que le bosta con una férmula amplia
y voga (“ontiguamente”...), y estd observando el texto como un
discurso veraz. Esta mismo octitud continGo en Cb, en donde
busca la relocidn directa entre un objeto observable en lo reali-
dod y un enunciodo del discurso mitico; dirg, incluso, que este
¢ltimo puede ser “probado” por la existencia de aquél (una piedra
en forma de mujer ‘con sus hijos, proboric la tronsformocién de
algunos mopuches en pefos). Esta formo de explicacién causal
directa, es, cporentemente, muy corriente entre algunos narrodo-
res o informontes, que intenton ctestiguor la verocidod de lo

relotado poniendo ejemplos - tomdos de lo reclidod fisica (el
caso de lo famsa "piedra Monkién”, en el sector del Budi Puerto
Soavdera (p.ej.) o de su propia experiencia. No ocbstonte, lo que
hacen no es explicar el hecho en si misto, sino, comw se hao
dicho, “"ejemplificar” con casos ondloges. Y  tarbién olgunos -
estudiosos ontiguos (como Latchom, entre otros) y algunos inves-
tigodores octuales, traton de reducir la significacién de un
relato mitico a la mera relocién mbés o menos directa entre el
enunciado verbal y la situacién etnogréfica, olvidondo el sistema
simbolégico de que forma porte y en que se mueve el mito. La
misma relacién causal (en este coso mbs otendible, porgue se
establece entre una creencia y sus consecuencias en la culturq)

se puede ver en Cc, cuondo el Podre destaca los numerosos linajes
que tamon el nartbre de seres morinos o acubticos, observeciones
de gran agudezo e interés en relocién a un pueblo que se autode-
fine como “gente de la Tierrc” y gque corece de trodiciones mori-
neras. A esto le ayuda su monejo de la lengua y los informociones
que maneja al respecto. No cbstonte, ,en la segunda porte de su
explicocién, wvuelve al criteric onterior, ol relacionar cousal-
mente el hecho de hdberse visto sirencs en los ployos (que é1
aofinma que es veridico) con el otro hecho no menos fabuloso de
horbres transformodos en peces que engendran hijos en horbres
huranos. Como atenuonte, debe si tenmerse en cuenta que arbas
-situaciones son muy similores y de una misma naturaleza, y que
si una de ellas es verdadera (como &l lo aofirma) es de toda
légica pensar que la otro similar tarbién lo sea.

En la explicacidén Cd, "se corroboro lo suposicién de que
el texto presentado por el P.Rosoles es producto de un conjunto
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de versiones que él reunib y sintetizé en una sola. Esto denoto
tarbién lo noturaleza discursiva del texto: se troto de un relato
orcl, Unc de cuyos carocteristicos definitorics es su modo de
existencio disperso en innGmeras versiones complementarics y que
encuentran su sentido en el sistemo que simultdneamente conforman
y las abarca. En la segundo parte de la explicacién, se demuestra
uno vez més el afén de verocidod y exoctitud del historiodor,
que hace uso de las explicociones existentes en la propia lengua
y cultura estudiodas.

Los comentarios religioso-morales se ordenan en especial
ol ondlisis de elementos religiosos mopuches observados tanto en
el sistema de su propia cultura cam en corparocién a los creen—
cias cristiano-catbélicas de la época, desde lo cual son evaluados.
Asi en Cl explica el Diluvio o catéstrofe relatoda por los mopu-
ches entendiéndolc desde lo perspectiva del Diluvio Universal
relatado en la Biblia y carparande explicitamente a los sobrevi-
vientes que alcanzaron a subir o los cerros (o al cerro) Trentren
con los harbres y mujeres salvados en el arca de Noé. De esto
manera, la correlocién es exacta: Cerro Trentren = arca de Noé,
lo que con un criterio de pensamiento homblogo resulta incues-
tionable, aunque pueda ser cuestionodo su verocidod histérico.
Esto es de gran interés si se observa que el P.Rosales sierpre
que se enfrenta a realidodes noturales (e incluso a veces a
algunas poco claras), intenta explicorlos de ocuerdo a sus prin-
cipios y métodos de historiodor, tratando de buscar evidencias
fécticas o documentoles o el testimonio de experiencias cercanos.
En carbio, cuondo se enfrenta a hechos sobrenoturcles, aungue en
ocasiones recurre a elementos evidencioles que le parecen opro-
piados, por lo general adopta otra forma de pensamiento diferen—
te, mis acorde con la consecuencia légica de verdodes revelodos
que con la experiencia inmedicta. En este sentido, su pensamiento
se muestra diferente, com era razondble suponer, al pensamniento
mopuche que interrelaciona mundo naturcl y sobrenatural de una
monera distinta. '

El 2 es una suerte de disposicién moral, conforme a la

trodicién cristiona.y una severa critico culturel. C3, C4 y 5
son observaciones que trotan de interpretor los hechos relotodos
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desde una perspectivo cristiona, lo que le hoce confundir en un
primer momento a Trentren con el Demonio, al presentarse ésta
camo una culebra que vaticina el futuro y, a su juicio, pretende
engofar a los mopuches. Esta opinién es corregida en C4, donde
distingue con moyor exoctitud que Trentren simboliza el Bien
{por lo que la comporo con "cosa divima”) y es Koikai quien es
comparcble con el demonio. Cobe destocar que en arbos casos
recurre a lo comparocién, indicondo con esto lo semejonza, pero
sin emplear en ninguno la metdfora, que hobrio significodo en
cierto modo la identificocién de arbas realidodes. Sin evbargo,
el C7 vuelve a la forma de razonamiento onterior, en que el
Podre, interpretando desde la perspectiva de su fe lo reclidad
de una culturo ajena, insiste en la comparocién de Trentren con
el demonio. No obstante, hay dos aspectos que en cierto modo
explican esto contradiccién e insistencic: es_de nuevo el aspecto
de Trentren (similar o lo formo de culebro que tomb el Demonio
en el paraiso para engafiar a los primeros horbres y sobre todo
chora el hecho de ser Trentren respetado y venerado como una
divinidad (tonto la culebra como el monte del mismo narbre), lo
que sin duda choco con sus convicciones religiosas en los cuales
sblo cobe adorar o Dios y veneror o los sontos, nunca a los
seres naturales o humanos en cuanto tales.

Estos corentarios y observociones podrion oin extenderse
y arpliarse; no obstante, nos parecen suficientes para el objeti-
vo gue se pretendia. Conviene, por Oltimo, reiterar de todos
modos que en el ondlisis hecho se hon considerodo sélo algunos
ospectos, precisamente oquellos que sirven al P.Roscles pora
comentar desde su punta de vista el texto mopuche intercalando
trozos discursivos que petenecen a una conciencia ajenc y disimil
al discurso que comenta. No obstante, en justicia debe reconocer—
se que, ante todo, se preocupd de dar o conocer el texto mitico
en la forma mhs fiel 'y corpleta posible, lo que consiguié en un
grado que con mucha dificultod se puede encontror en investigodo-
res coetdneos o posteriores a él preocupodos de lo mismo drea de
estudio.
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" NOTAS:

(1) P_Bernardo de Havestodt: Chilidig’u, sive Res Chilenses.
Monasterii Westphalice, 177, 2 towos (cfr.pérrafo 411)

(2) Francisco Nifez de Pinedo y Boscufdn: El cautiverio
feliz. Sontiogo, Zig-Zog, Biblioteca de escritores de
(hile, 1948; Discurso Quinto, cop. XII, pp.403 y 404.

(3) Dice: "Y para que se reconozca que en sus joviales voces,
algunos de sus romonces conston de medidos  silobos,
pondré la letra que contoban” (Cautiverio, 403). Esto es
muy discutible, aunque casualmente puede ocurrir. Angel
Custodio Gonzélez ocepta la afimmocién de Pineda y Bascu-
#n, incluso atribuyéndole que descompuso con sus silobas
los versos, lo que Mo es exacto, ya que se limitd o
transcribir el texto, decir que posee una métrica regular
y luego traducirlo a una estrofa hispénica comin en la
época. Con escaso .conocimiento de la lengua mopuche. A.
Custodio Gonzdlez efectlc 8l lo separacién sildbica de
los versos en la forma que supone acertoda (cfr. “Intro-
duccién” al Cautiverio, pp. 55-56).

(4) - Resulta -curioso que:con el dominio de la lenguo y lo
cultira mopuches que .demuestra Pineda y Bascufién, no
haya empleado la denominocién existente en mopudongun, -
es decir, Ulkatun o Glkantun, y hoya preferido la espafio—
la de "romonce”. Sin duda lo hizo pensando en los proba-
bles lectores, familicrizados con este tipo de nomenclo-
tura y porque, sin duda, arbos tipos de discurso (aunque
de culturas distintas), tienen algin parecido. No obston-
te, el Ulkatun se asemeja mds que al romonce propiamente
tal, a ciertas corposiciones liricas de circunstancios,
que desechan el modo narrativo paro expresar con gron
libertod métrica los sentimientos octuales y momentdneos
del hablonte individual y no del de la comunidad.

o (5) Al referirse a esta obra monejomos la siguiente edicidn:
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(8)
7)

(8)

(9)

(10)

(11)

(12)

R.P.Diego de Rosales: Historia Generol de el Reyno de
Chile, Flandes Indiano. Volparaiso, Imprenta del Mercurio,

1877-78. Diez libros distribuidos en 3 tamos. Publicada,
anotoda y con una biogrofia del outor por Benjomin Vicuha
Mockenna.

Existe también una antologiac preparado por lo Editorial
Universitoria, con fines de divulgocién.

"Vida de Diego de Rosales”, en Historia, cit. p.XXXIIIL.
Juon Adolfo Vézquez: "El carpo de los Litercturas Indige-

nas Lotinoarericanas” en Revista Ibercamericanc, 104-105,
Julio-Dicierbre, 1978, Vol.XL1V; pp.313-349.

"Estas dreas incluyen docurentos indigenas conservados
en su lengua original, tempronos informes europeos acerca
de tradiciones literarics indigenas, literctura populor
moderna de Américe lotimo influida por trodiciones Indi-
genas, y literatura hisponoarericana contempordnec que
recrea visiones del mundo americano cborigen” (1978:313).

Ivén Corrasco: “Notas introductorias a la literatura
" en Ba. Semono Indigenisto, wvol. colect. de

Corrasco, Hidalgo, Salas y Stuchlik, Temuco, Ediciones

Universitorias de la Frontero, nov. 1972: pp.15-23.

Ivén Carrasco: “En torno a la produccién verbol artistico
de los mopuches “en Estudios Filolégicos 16. Valdivig,
1981; pp.79-95. Focultod de Filosofia y E'lemdodes
Lhwers:.dod Austral de Chile.

Fermando Lézaro Carreter: Estudios de LingUistica. Barce—
lono, editorial Critica 1980. Cfr. em especial "El mensa-
je literal”, pp.149-171; ‘“Lengua literaria frente a
lenguo comin”, pp.193-206; “Literctura y Folklore: leos
refranes”, pp.207-217. "

Dice Lézaro Caorreter: "“Nuestra division funcionol del
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(13)

(14 )

(15)

(16)

164

lenguaje permite consideror la literatura oral o escrita
como manifestocién (no Onica, segin vemos) del lenguaje
literal. El hecho de que el folklore literario ofrezca
multitud de variontes como accidentes de su transmisidn,
no lo exime de obedecer a los meconismos de la lengua
literal” (1980; 160, el subrayodo es nuestro).

Merecen discusién dos hechos. a) no distingue entre
versién y varionte, b) considera la existencia de varian-
tes sblo como “occidentes de tronsmisién”, siendo que
éste es uno de los rosgos distintivos del relato oral.

Desde luego, ogui ni siquiera intentamos obordar la
naturaleza del mito, problema largamente estudiodo desde
perspectivas y disciplinos distintos y aln opuestas, vy
que todavia no ha sido resvelto en formo plenamente
satisfactoria. Por eso, sin entrar a discutir ninguno de
los moltiples estudios existentes (Eliode, Cossirer,
Jung, Lévi-Strauss, etc.), sblo pretendemos una descrip-
cién somera del mito como discurso, que sea funcional y
operativa para este trabajo.

El término etnoliterctura es tributario del de etnoesté-
tica monejodo por Morio Ester Grebe en “Etnoestética: un
replanteaniento antropolégico del arte” en Aisthesis 15.
Sontiogo, 1983, pp.19-27. Instituto de Letras, U. Cotéli-
ca. (Cfr. tb.el Diccionario Razonodo de Semibtica, de
Greimis—Courtés. Modrid, Gredos, 1983.

Cfr. al respecto Hugo Corrosco: El Mito de Shumpall en
relatos orcles mopuches. Tesis pora optar al grodo de
Mogister en Literatura, Focultod de Filosofia y Humonida-
des, Universidad Austral de Chile. 1981.

Cfr. Hugo Corraosco: "“Sobre la nocién de relato oral
mopuche” en Actas del Tercer Seminario Nacional de Estu-
dios Literarios. SOCHEL-USACh Focultod de Estudios Gene—
rales, Depto. de Idiomos, 1983; pp.236-247.
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(17)

(18)

(19)

(20)

(217

En el Libro Segundo tarbién hay cbservaciones sobre el
particular. Entre los mds interesontes se hallon las
notas sobre los sirenas 2:22, sobre los piedros de socri-
ficio de nifios 2:2, sobre piedras varios 2:5, sobre rios
y fuentes 2:12, y otros.

Curiosarente, Ivén Carrasco ha alegodo esta carocteris-
tica, la "hibridez estructurcl”, como una de los propie-
dodes definitorios del discurso verbal artistico mopuche
(cfr. 1972: 20-23), lo que rostrario indirectamente
hosta qué punto el P.Rosales ha internalizado olgunos de
los poutas mentales y culturales mopuches.

"Y lo que hoce mis insupercble la dificultod de conocer
su origen, es no hollarse entre los Indios occidentales
historias, libros, tablos, pergaminos, cortezas, bronces,
marmoles, columas, medallas, epitafios, inscripciones,
cifras, caracteres, nudos de ilos de donde poder tirar
para salir de este laberinto, ni otro moteric ni arte

con que conservar los moterios antiguas” (Libro Primero:
2):

En relacién ol desconocimiento de la multiplicocién de
los horbres después del Diluvio por los pueblos indige-
nas, es curiocso el caso del Popol Vuh, que si parece
conocerlo (lo que demostraria su reescritura cristioni-
zante). Respecto a los “suefios”, es interesonte recordar
que los mopuches reconccen un modo especial de suefio
(peura, o peurotun), que otorga un conocimiento privile—
giodo, al parecer adivinatorio o profético, de la reali-

dad.

"S6lo tienen olgunos varruntos de el Dilubio, por haber-
les dexado el Sefior clgunas seficles pora conocerle; vy
aunque de el no tiemen noticio: cierto ni trodicién, por

los sefiales coligen averles avide” (Libro Primero: 3).

"Traxe con odniracién algunos de estas .conchas converti-—
dos en piedras, paro cblandor los corozones de piedra de -
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(23)

(24)

(25)
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los Indios”... (id onterior). Puede cbservarse la imogi-
nocién metoférica y el sentido poético de la composicién
que en ocasiones alcanza el: Podre.

“Los curiosos revelaciones que Rosales obtuvo personcl-
mente de los indios, .i que hoi dia estén carpletamente
estinguidos en su memoria”... (Nota (1) al Cop.l del
Libro Primero de lo Historia General, del P.Rosales,
p.7).

Rodolfo Lenz: Estudios Arcuconos. Sontiogo, Imprenta

" Cervantes, 1895-97.

Fray Félix de Augusta: Llecturos Aroucanas. Podre lLos
Cosos, Imprenta y editoriol Son Froncisco, 1934 (1910).
Incluye los “Textos recogidos por el R.P.Fray Sigisfredo
de Frarhauesl”.

Tems CGuevara: Folklore Arcucano. Santiogo, Inmprenta
Cervontes, 1911.

Sperota de Souniére: (uentos Arcucanos y Chilenos. Son-
tiogo, Noscimento, 1975.

Roberto Lehmonn-Nitsche: “El diluvio segin los araucanos
de la Parpa” en Revista del Museo de la Plota. N’ 24(II),
t.12, pp.28-62. Eulogio Robles Rodriguez: "El Coy Coy vy
el Trentren” en Costurbres y creencics aroucarws. Santio-
go, Ediciones de la Uhiversidad de Chile, 1942; pp.55-57.
Bertha Koessler-Ilg: "El Dios del cielo y sus rebeldes
hijos” y "Sobre Adon y Eva” en Cuentan los Arauconos.
B.Aires, Losada, 1954; pp.13-15 y 16-18.

Antonio Cardenas T.: "Peleco, el cerro de tres patos”
en Leyendas Mopuches. Rancogua, Editorial Brecha, 1975,
pp-11-12. Alicia Bohamondes y Otros: "El Tremgtreng y el
Kaoikoi” y “El Diluvio” en Recopilocién y ondlisis de
algunos relatos orales mopuches de la Regién de la Arau-
conia. Seminario conducente ol Titulo de profesor de

Estodo en Costellano. Temuco, Universidod de (hile,
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(26)

(27)

(28)

(29)

(30)

1979; pp:82-83-84.

Aravena y Otros: “La guerra” y "Trengtreng: crecer y
crecer” en El relato mitico mopuche. Seminario conducente
al Titulo de profesor de Estodo en castellano. Temuco,
UFRO, 1983.

Me refiero especiclmente o los proyectos sobre Recopilo-
cién y onflisis de epeu (1980-83) y El relato mitico
mopuche (1984-88) y a los diversos Seminarios realizodos
con estudiontes de Pedogogio en Costellomo de lo ex-Sede
Temuco de la lhiversidod de Chile y actual Universidod
de lo Frontera, entre 1979 y 1984.

Sobre la vigencia del mito de Sumpall, puede confrontarse
Hugo Carrasco El Mito de Shumpoll en relotos orales
mopuches, yo citodo. Torbién Adolberto Saolas: "Dos cuen-
tos mitolégicos mopuches: el sumpall y ot triike wekufU.
Una perspectiva etnogréfica en Acta Litercria 8, 1983,
pp-5-36. Sobre la vigencia del mito de Monkion”, (cfr.
los Informes de Avances 1980 y 1982 del Proyecto de
Investigacién sobre Recopilocién y ondlisis de epeu
(relotos orales mopuches), patrocinodo en 1980-81 por el
SERVICIO DE DESARROLLO CIENTIFICO der la Universidod de
(hile y en 1982-83 por lo Direccién de Investigacién
Cientifica y Tecnolégica de la UFRO.

Cloude Lévi-Strauss: Mitolégicos 3 El origen de las
moneras de mesos. México-Argentino-Espafo, Siglo Vein-
tiuno Editores, 1970 (1968)}; p.153.

Esta conclusién de Lévi-Strauss ho sido desarrolloda
ancliticamente por R.Foerster, H.Gonzélez y H.Gundermonn
en "Kaoi-Koi y Tren-Tren. Andlisis estructural de un

grupo de mitos mopuches” en Acta Literoria 3-4. Concep-
cién, Universidod de Concepcidn; 1978-79; pp.27-40.

Uho interesante versién anotado por el P.Housse, mucho

mos rica, ol iguol que ésta incluye numerosos elementos
autoexegéticos y explicativos. Cfr. en Aida Kurteff: Los
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Araucanos y el misterio de los Andes. B.Aires, Editorial
Plus Ultra, 1979; pp.38-40. '

(31)  En el sentido generolizodo por Todorov (1968) o partir
de la distincién' discurso/historia, fundodo en el postu-
lado de Benveniste sobre enunciacién/enunciodo.

(32) » Segin ha propuesto Genette (1972), especialmente en' "El
discurso del relato”, pp.65-224.

(33) Cfr. el Anexo.
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ANEXO

EL TRENG TRENG Y EL KAI KAI

Esto es en tiempos muy remotos, tal -vez, 2cuéntos ahos
serd de ésto, no?, que sucedié un caso que pasbé a ser cuento. Se
trata de que, en un tierpo, hubo una tremenda avenida, llovié
mucho. El tiempo seria muy molo. Y el ogua, subia, subic en la
noche y de dic se estoncoba un poquito. Pero habia tarbién un
cerrito que crecia de dia. Entonces, eron dos poderosos; el
Treng-treng del cerro y el Kai—kai del ogua. En lo noche contabo
el del ogua: “Koi,koi, kai,koi, kai”, subia el ogua, y de dio el
cerrito, cuando se sentia clconzado decia: "treng,treng,treng”,
subia el cerrite, y asi para poder solvarse la gente en eso
época, tuvieron que refugiorse en ese cerro y tarbién toda clase
de animoles que hay en la naturaleza fueron llegondo o ese cerri-
to, porque perseguidos por el ogua, no hallaban dénde ir arron-
cbndose, entonces, llegaron al cerrito ese. Aquellos personas
que tenion miedo de los animoles y decion: leyl, tenion que coer
al ogua. Tenion que morir. Y osi fueron salvéndose algunos que
no tuvieron ese miedo. Pasé mucho tiempo, -dies tal vez, quizds
cuvbnto tiempo seric que tenion esc lucha esas dos fuerzas: el
Treng~treng del cerro y el Kai—kai del ogua. “Kai,kei, kai, kai, kai”
subic el oguo; “treng-treng, treng-treng”, decia el cerrito vy
subia el cerrito. Llegé el momento en que este cerrito y el ogua
llegaron cerca cosi del sol. Segln cuentan, lo gente entonces,
para poder evitar el calor tremendo del sol tuvieron que fobricar
un ploto, osi cam de gredo, que llamon leute, y se colocaron en
la cabezo y asi se salvaron del caolor. Llegd entonces, el momento
en que yo no pudieron ni el cerro subirse mis arriba, ni el oguo
tarpoco subir. Y bajé el ogua después. Se salvé muy pocas perso-
nas y eso fue lo que sucedid en oquellos tiempos. Se salvé muy
poco gente y de eso entonces quedd el recuerdo de este cuento de
los mopuches.

r

Entonces, quedd que los mopuches por esa cousa, ontiguo-
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mente, yo supe —he visto-, ol observar cualquier persona cbservo-
tiva que coda ruca mopuche, en todas partes, oqui especiclmente,
en esta zono de Coutin, los mopuches siempre eligen un cerrito
para hacer su construccién, su casita, su ruquito, porque todos
los cerros tienen ese poder de Treng-treng. Si llegase a venir
otra vez eso avenida, tal vez, ellos pensando en eso, el cerrito
puede subir.  Puede tener esa fuerza del Treng-treng.

Eusebio Painemal, El Coihue, 1979

EL DILUVIO

Cuentan, que hace mucho tiempo atrds, en la tribu Refiico
Gronde hubo un diluvio. Por entonces existia la culebra del Bien
llomoda Treng-treng-treng, quien avisé a los mopuches que lo
culebra del mol Kai—koi, pretendia inundar la tierra y los que
querion solvdrse de esa inundocién tenfon que subirse al cerro
Treng—treng, donde habitabo la culebra del Bien. Llegé el momento
en que las aguos camenzaron a subir ton pronto como el grito de
la culebra Kai—kai. Entre mis gritaba esta culebra “kai-kai”,
mis se elevabon las oguos y en ese momento casi se topd el cerro.

Pero la culebra del Bien ocudidé para ayudor a los mopu-
ches. Lo culebro del Bien decia: iTreng-trengl y el cerro subic
mis que las oguos, pero tarbién las oguas subion, de monera que
lo cometencia era evidente. Pero hubo un instante en que las
oguas no pudieron subir mds, porque el cerro subidé tanto, que
casi se ocercd al cielo donde estoba el sol. Y las oguos comenzo-
ron a bajar por el calor que alli reindbo. Los personas que iban
en el cerro tuvieron que cubrirse sus cobezas con céntaros que-
braodos y cestos para protegerse de los fuertes rayos solares.
Uha vez que las ogucs bajaron al nivel acostumbrado, ellos tam-
bién descendieron, y de eso monrera pudieron sobrevivir. Sin
embargo, hubo algunos que no alcanzoron a sobrevivir, pero lo
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culebra del Bien los transformb en peces, cochayuyo, moriscos, y
otros elementos del mor, para que se alimentaran los hobitantes

mapuches.

Juan Cariloo Cirifir, Refiico Grande (Malleco, 1979)

CAI-CAIl - TREN-TREN

Cuando hubo el diluvio oqui en el mundo, en esta tierra
entonces, ése, dicen, ese cerro "Monte Verde” segin cuenton los
viejos abuelos mios, que cuondo empezd a subir el agua, entonces,
el Koi-koi deciia: “Coi,coi,cai,cai,coi, entonces el oguo iba
subiendo y cuando el Tren Tren sonaba, porque son dos pdjaros,
segin dicen son dos bichos que son parecidos a un monstruo,
entonces, ellos se parabon en dos patos camo simulando dos caba-
llos.

Tren Tren deciia: “Tren,tren,tren”, y chi calmaba el
ogua y subig, crecia el cerro, ibon creciendo los arbustos vy
todo el alrededor donde estabon, asi que... subion todos los
onimales que estabon cerca chi y los gentes, grupos de gente,
grupos de animales subieron o ese cerro....

Entonces, chi en ese tiempo en que se pelearon esos dos
animales... uno era bueno, uno era el que apoyaba al buen espiri-
tu y el otro no. El otro queric liquidar por todo lo que habia
alrededor de ellos y el otro queria salvarlos: el Tren tren era
el que queria salvar a los animoles y al ser viviente.

Sontos Segundo Quelempdn Quidel y
Mercedes Neculqueo Llonquitur,
Temuco, 1980.
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EL DILUVIO

En la época del diluvio, el Koi-kai (dios del mal),
hobia enviado mucha oguo o los mopuches por no creer en .él,
lluvia, truenos,. relémpogos, temblores, etc., provocando uno
inundacién en toda lao tierra.

Un grupo de mopuches que hobion sido avisados, anterior-
mente, por el Tren-Tren (p&jaro avisodo enviodo por el dics
Ngenechén), se fueron al monte més alto con algunos onimoles vy
comida para bastonte tiempo.

Estuvieron estos mopuches durante muchos meses, todos
los dios iba el Tren-tren o decirles cuonto bajoba el ogua.
Hosta que un dia les dijo que podion bajar del monte y que Dios

(Ngenechén), estaba muy contento con ellos por creer fielmente
en él.

Y con estos pocos mopuches que se habion solvado empezéd
a nocer de nuevo la poblacién mopuche.

Rosendo Catrifir Loding,
Puerto Soavedra, 1979.
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