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INTRODUCCION.

Los sistemas de creencias pan-andinos de las culturas
quechua-aymara y mapuche poseen apalogias que han sido detectadas
y comentadas en algunos estudios a partir de los primeros afios
de este siglo. La discusién de este hecho suscitd la polémica de
Guevara (1911) y Latcham (1922) en la cual se enfrentaron posi-
ciones contrapuestas no exentas de pasidn y personalismo. Se
pusieron en juego, principalmente, las teorias difusionistas
tempranas que incidian ya sea en una defensa o rechazo de posi-
bles influencias o "penetracidn cultural™ de las altas culturas
andinas en el &rea mapuche. Posteriormente, han surgido otros
intentos para reestudiar el problema a partir de materiales
etnograficos y etnohistdricos (Albarracin y Souza 1967: 214-223).
En los Gltimos afios, el problema bésico de investigacidon cambia
de orientacidn y enfoque al centrarse mds bien en la biisqueda de
factores comunes que permitan definir un perfil intercultural
pan-andino mas amplio.

El presente estudio no pretende reexaminar las bases
de una polémica ya superada, que se enmarcd en posiciones tedri-
cas sustentadas por ilustres etndlogos chilenos de comienzos de
siglo XX, las cuales poseen un indudable valor para comprender
la historia temprana de la Antropologia Chilena. Tampoco pretende
incidir en argumentos difusionistas centrados en el dilems de 1la
aprobacidn o rechazo eventuales de préstamos culturales produci-
dos a través de antiguos contactos interculturales de dificil
reconstruccidn.
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En consecuencia, el presente trabajo se circusscribe
a elaborar un eshozo comparativo sipcronico entre creencias
vigentes en las sociedades mapuche y aymara de Chile referentes
a dos categorias de espiritus de la naturaleza: los espiritus
del agua y de la montafia. Con este proposito, se han confrontado
materiales empiricos originales provenientes de dos lineas de
investigacidn desarrolladas por la presente antropdloga en las
areas indigenas mapuche y aymara de Chile a partir de 1967.

La creencia em los espiritus de la naturaleza se
inscribe en los marcos de referemcia conceptuales del animismo
o "creencia en Seres Espirituales™ (Tylor (1873) 1979: 10); del
animatismc o creencia en el poder espiritual que reside en
fendmenos y objetos naturales (E1 Guindi 1977: 9; of. Keesing
1976: 548); y del nmaturalismo o creencia en dioses o espiritus
personificados en fendmenos naturales (Durkheim (1915) 1965:
91). Estos tres conceptos poseen limites imprecisos, por lo
cual sus deslindes son dificiles de delimitar. Su importancia
- reside, m3s bien, en su calidad de elementos caracterizadores
comunes 3 muchas religiones primitivas.

Segln Durkheim (1915) 1965: 92), "los variados espec-
taculos que ofrece la naturaleza al hombre parecieran cumplir
todas las condiciones necesarias para despertar ideas religiosas
directamente en la meate". El vasto dominio de las maravillas,
secretos y misterios de la naturaleza ha estimulado e inspirado,
quizds, el pensamients y concepciones religiosas. En consecuen-
cia, los fenOmenos de la naturaleza suelen ser "transformados
en agentes personales, seres vivientes y pensantes, poderes
espirituales o dioses” (ibid: 93). Como una gran "metéfora
tomada literalmente" (ibid: 95), el hombre ha procedido a antro-
pomorfizar los elementos constituyentes de la naturaleza. VY
asi, lentamente, las fuerzes cdsmicas han sido divinizadas
(ibid: 105).

Como muchas otras cosmologias indigenas smericanas,

aquellas de los aymaras y mapuches proporcionan um corpus orga-
nizado de nociocnes acerca del universo, condensando conocimien-
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tos y creencias acerca del mundo circundante, de los fenomenos
de la naturaleza y de las fuerzas fisicas que ejercen su control
e influencia sobre la vida natural y humana. Aportan marcos
conceptuales y modelos explicatives acerca de la crganizacién
del cosmos y del lugar del hombre en &1, buscando en el orden y
equilibrio cdsmicos una vipculacidn estrecha del hombre con la
naturaleza circundante; e intentando 1lograr una adaptacidn
continua a esa naturaleza cambiante que se presenta en formas
alternativas benignas u hostiles. De esta naturaleza dependerd
la calidad de la supervivencia, productividad cultural e inter-
accidon social del hombre.

Tanto en la cultura aymara como en la mapuche, los
espiritus del agua y de 1a montaiia ocupan un lugar dominante en
sus respectivos sistemas de creencias y cosmologias. Ellos se
designan mediante los lexemas mallku y t'alla (sefior y sefiora)
en la lengua aymara, los cuales ilustran el principio andino
dominante de bifurcacidn sexual; y por el lexema ngem (duefio) en
la lengua mapuche, el cual implica la creepcia en espiritus
"duefios" y guardianes de los elementos naturales. Asi, en la
cultura aymara los espiritus del agua se identifican como serenm-
mallku y seren t'alla (sefior y sefiora sereno); y los espiritus
de la montafia como uywir-mallku y uywir-t'alla (sefior y sefiora
de la crianza del ganado) y como jutur-mallku y jutur-t'alla
(sefior y sefiora de la caverna de la montafia). Por su parte, en
la cultura mapuche los espiritus del agua se identifican como
ngen-ko (duefio del agua) y los espiritus de la montafia como
ngen—winkul (duefio de la montafia o cerro).

Un relato oral mapuche sitéa el concepto de ngen
(espiritu duefio y guardién de la naturaleza) en el #mbito atempo-
ral de un mito de génesis: "Al crear el mundo, el dios (futa
chachai) y su esposa (dike-papai) todo lo hicieron con sus
manos. Dejaron cada cosa en su lugar y em cada cosa dejaron un
ngen. E1 ngen era un cuidador del dios (fta—chachai) y su esposa
(fiuke-papai). Asi aparecieron los cuidadores o duefios del cerro
(ngen-winkul), del agua (ngen-ko), del bosque virgen (ngen-mawida),

de la piedra (ngen-kurruf), del fuego (ngen—ketral), de 1a
tierra (ngen-mapu). Luego, frotdndose 1las manos hicleron al
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hombre y lo pusieron abaje; hicieron 3 la mujer y la pusieron
abajo". Segiin este mismo testimonio, la pareja dual de dioses
dirige y da Ordenes a los nmgen, cuya funcidon principal es velar
por la preservacion del medio ambiente natural. Los ngem son
seres animados, actives, con caracteres antropomorfos, zoomor-
fos o fitomorfos. :

Existen algunas fuentes de informacidn previas en las
cuales se hace referencia al concepto de ngen. Housse (1939:83
86) asocia los ngem a genios secundarios numerosos que presiden
ciertos elementos de la naturaleza, adoptando formas de animales
o personas. Augusta (1966: 59-60; 62) los identifica ya sea
como duefios de cosas, persomas o lugares; o como Seres protecto-
res que cuidan, mandan, disponen o dominan. Faron (1962:51, 68)
asocia los ngen a los espiritus duefios o guardianes de la tierra
(ngnemapun) y del agua (arumko y shompalwe). Alonqueo (1979:
222-223) ofrece un listado de diez tBrminos asociados al concep-
to de ngen, aunque sin dar a conocer su amplitud, complejidad y
transformaciones de sus diversas derivaciones. Y, finalmente,
Carrasco (1981) aporta un prolijo estudio acerca de los espiri-
tus del agua centrado en relatos mapuches del mito de shumpall.
Sin embargo, el subsistema de creencias del cual forma parte el
concepto de ngen y sus transformaciones no ha sido alin descrito
ni analizado.

LOS ESPIRITUS DEL AGUA. (Grebe 1980:156-174; 19871:69-73).

En 13 cultura aymara, los espiritus del agua se iden-
tifican como seren-mallku y Su esposa seren-t'alla, quienes
residen -como Orfeo y Euridico- en el inframundo. En este con-
texto, se les asocia a las fuentes de agus subterrénea, vertien-
tes, manantiales y ojos de agua. Se les vipcula a las aguas en
movimiento y sus sonides naturales, por lo cual son considerados
patrones de la misica aymara. Como un fauno, seren-mallku toca
la zampofia y convierte los sonidos npaturales del agua en una
melodia-generada-en-la-naturaleza. Los misicos humanos van @

escuchar el canto del agus a las cataratas y vertientes. Alll
reciben su lenguaje e inspiracién. Y podrén recordar las melo-
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dias rituales dictadas por seremo. La pareja de espiritus del
agua/miisica suelen ser representados simbdlicamente por el color
verde de las aguas profundas, asociindoseles con su funcidn
fertilizadors de la tierra. Dichos espiritus son objeto de
cultos complejos durante la antevispera de ciertos rituales.

En la cultura mapuche, los espiritus del agua se
identifican como los ngen-ko, quienes residen en las aguas en
movimiento de vertientes, ojos de agua, canales, arroyos, rios,
lagunas y pozos. Se les ubica en lugares acuosos, himedos y con
abupdante vegetacidn. Aparecen en formas antropomorfas y zoomor-
fas. Asi, suelen presentarse como seres humanos eternamente
jovenes, que corretean y juegan en las aguas. Sus colores simbo-
licos son el azul del agua, el blapnco de su espuma y el verde de
las algas, matorrales y aguas profundas. Se afirma que: "Ngen-ko
habla. Contesta al hombre. Canta cuando tiene mucho raudal".
Suele aparecer también en variadas formas de animales o seres
mitoldgicos. Es comiin asociarlo a un sapo o 3 la sirena sumpall
o shompallwe. Se dice que: "Donde estd sumpall, el agua no se
seca nunca. Los ngen-ko ejercen control de las aguas y lluvias,
velando por su flujo continuo y su accion fertilizadora de 1la
tierra. Ellos son objeto de rogativas rituales em tiempos de
sequia o de exceso de lluvias. Sin embargo, no todos los ngen-ko
poseen connotaciones benéficas. Algunos de ellos suelen aparecer
como encarnaciones de los espiritus malignos (wekufe). Citamos
entre ellos al trelke-wekufe (cuero del diablo), nerru-filu
(zorro-culebra), ko-wekufe (demonio del agua), epuangue (ser de
dos caras), todos ellos seres mitoldgicos (Gunckel 1964: 48-50).

LOS ESPIRITUS DE LA MONTARA. (Grebe 1980: 146-153; 1981: 64-68).

En la cultura aymara, los espiritus de la montafia y
del pastoreo se identifican como los mallkus y sus esposas, las
t'allas, representados ambos como parejas antropomorfas. Existen
dos categorias: aywir-mallku y uywir t'alla y jutur-mallku y
jutur-mallku y jutur-t'alla. Los primeros son los espiritus que
protegen la crianza del ganado, ssociados a los pastizales de
las laderas de las montafas sagradas, donde pase el ganado. Los
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segundos son los espiritus de la cavernz magica de ls montada,
que permite el transito hacia el interior y exterior de ésta,
posibilitando le movilidad de los animales silvestres y de los
espiritus de la montafia. Se cree que estos mallkus: "Viven
dentro del cerro. El cerro mismo dicen que es mallku. Es como
persona. Tendran casa. Hay cosas de plata. Son ricos: tienen
gsnado, plata, mulas, carro”. A estos mallkus se 1les rinde
culto durante los ritos de marcacion de ganado y carpaval, por
ser responsables de la proteccidn general de los rebafios Yy,
especificamente, del bienestar general y fertilidad de los
animales silvestres y domesticados.

En la cultura mapuche, los espiritus de la montafia o
cerro se identifican como loS mgen-winkul. Se les ubica ya sea
en los futa-winkul (grandes montafias o volcanes) o los pichi-
vinkul (cerros o colinas), representindose como individuos o
parejas antropomorfaes, o bien como eptidades zoomorfas. Estas
0ltimas suelen aparecer en formas diversas de animales o seres
mitoldgicos, tales como toros, grandes culebras, piwuchén (ga-
1lo-culebra) o waillepeii (oveja deforme). En su forma de seres
humanos, suelen residir en la cumbre y/a interior de los cerros
y montafias, sin envejecer jamds. Alli, "su vida debe ser muy
hermosa. Tienen de todo: ganado tienen, su siembra tienen;
también agua; céntaros (mesén) llenos de oro y plata; todas sus
cosas -muebles, cama, platos, ollas- de oro y plata". Un ejemplo
de estos poderosos espiritus de la montafia es le tetralogia de
los wmilla-ruka, fucha, kushe, weche wentru y ulcha domo, que
encarnan a8 los espiritus del volc&n Villarrica (cf. Grebe 1971:
184; 1972: 69). Los mgen-winkul suelen aparecer en la cime de
las colinas y montafias como seres humanos vestides a la usanza
de los antiguos mapuches. Ss cree que en estos lugares realizan
sus propios rituales paralelamente a los ritos desarrollados
por las respectives comunidades mapuches. Varios testimonios
afirman haber visto -alin a gran distancia- banderas rituales en
dichas cimas. Por esta razdm, no se siembra en ellas dejindose
un gran terreno, generalmente cuadrade o rectangular, con la
vegetacion original zutdctona carente de cercos, destinado a la
residencia de los ngen-wimkul.
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Recordemos que este es el ambito que la tradicion
asigna a kallfu-malen, la nifia celestial, de acuerdo a3l relato
mitico recogido inicialmente por el profesor Hugo Carrasco, el
cual fue luego trabajado en profundidad por el profesor Kuramochi
(1986). Tanto ngen-winkul como kallfu-malem poseen y confieren
"poder". Ciertos ruidos provenientes de las cimas de las montafias
y cerros se asocian al trueno y al reldmpago; Yy, asimismo, a la
actividad del ngen-winkul. En un contexto similar, kallfu-malen
aparece como un cometa luminoso.

En suma, los diversos ngen parecen integrar uma red de
interrelaciones que posibilita una percepcidn ordenada de la
naturaleza. En este contexto, se cree que existe una relacidn
estrecha entre los ngen-winkul y los ngen-ko, puesto que el agua
nace con frecuepcia en vertientes o manantiales situados en
cerros boscosos cubiertos de vegetacion natural. A su vez, ambas
categorias de espiritus se asocian 2l wmawida, bosque o selva
virgen no tocada por 1a meno del hombre, testimonio viviente de
la creacidn original.

CONCLUSIONES.

Una confrontacion preliminar de las caracteristicas
descritas, sumadas a datos adicionales acerca de los espiritus
del agua y de la montafia en las culturas aymara y mapuche de
Chile, permite inferir las siguientes conclusiones:

1. Los espiritus del agus y de la montafia forman parte de un
subsistema de creencias relacionadas con el mundo terrestre.

2. La naturaleza virgen, no tocada por la mano del hombre, es
' condicion necesaria para la existenciz de ambas categorias

de espiritus.

3. Estos espiritus forman parte de una red compleja que influye
en la interaccidn del hombre con su eatorno natural.

h. Las relaciones entre el hombre y dichos espiritus se dan
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cara a cara, en la ismediacidn del mundo circundante.

5. Ambas categorias de espiritus no estdn en todos los cerros
o aguas, ubicindoseles en ciertos cerros y aguas especifi-
cas.

6. La creencia en dichos espiritus forma parte de mitos de
génesis.

7. Ellos sop guardianes o duefios del elemento o fendmeno natu-
ral que representan.

8. Ellos actlan como intermehiarios entre dioses y hombres.

g. Ellus”aparecen frecuentemente en forma de animales, hombres
- u objetos inapimados.

10. Ellos se caracterizan por su ambigiedad, puesto que suelen
representar ya sea al bien o al mal mediante sus actos.

11. Los hombres suelen establecer cierto tipo de convenios o
pactos privados con dichos espiritus para obtemer determina-
dos bepeficios.

12. Mmbas categorias de espiritus representan simbdlicamente a

“la vida de la naturaleza virgen ep perpetuc movimiento; y =@

la dindmica de sus transformaciones, que” ocurren durante el
cicle anual en los cerros y el agua.

DISCUSION.

No es nuestra intencion examinar ahora estos notables
paralelismos, que podrian ser el producto tanto de upa difusidn
cultural de norte a sur a través del érea andina; o bien del
resultado independiente de concepciones y actividades humanas
gue buscan soluciones similares a problemas comunes en distintas

latitudes y tiempos. No obstante, podria citarse, en apoyo de
la primera alternativa, que el mito de creacidn maya-quiche
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contenido en el Popol Vuh (Van Over 1980: 98) relata que junto
con la creacidn de la fauna silvestre fueron creados también los
guardianes de los bosques y matorrales y los espiritus de la
montafia. Entonces, los creadores dijeron: M"ZHabra solo silencio
y quietud bajo estos @rboles y enredaderas silvestres" Est? bien
que de aqui en adelante exista alguien que cuide lo creado"
(loc.cit.). Este relato maya-quiche incide en la funcionalidad
de la creencia en los espiritus de la paturaleza, compartida por
aymaras, mapuches y otras culturas indigenas de América.

Mediante estas creencias, se validan, legitiman y
refuerzan las relaciones deseables entre el hombre y la naturale-
za, entre el hombre y su medio ambiente original que evoca la
creacion del mundo. Dichas creencias parecen ejercer, en cierto
modo, un control social frente al use o abuso del hombre en su
interaccion con el medio ambiente, evitandose asi la explotacidn
indiscriminada de recursos o posible contaminacion ambiental.
Todo ello pareceria estar contribuyendo a mantener el equilibrio
arménico entre el hombre y la naturaleza. En ssta perspect1va,‘
los espiritus del agua y de la montaiia parecen ser simbolos que
condensan todo aquello que evoca dicho equilibrio ambiental vy
cosmico deseado.

Concluimos, por tanto, que estas creencias apoyan 1la
preservacidon del ecosistema incentivando el temor a la aplicacién
de castigos severos a los transgresores por parte de los espiri-
tus guardianes. Todo ello brinda un respaldo a las instituciones
socioculturales béasicas, sus normas, valores y propdsitos. El
siguiente testimonio mapuche da cuenta del carécter fundamental
y trascendencia sociocultural del corpus de creencias en los
espiritus duefios y guardianes de la naturaleza, de cuya presencia
y accion depende la existencia, continuidad y equilibrio de sus
. elementos constituyentes; y, por ende, la supervivencia del
género humano: "Dios ha puesto un ngen en cada cosa para que esa
cosa no termine. 3in ngen, el agua se secaria, el viento no
saldria, el bosque se secaria, el fuego se apagaria, el cerro se
bajeria, el viento se emparejaria, la piedra se partiria. Y,
asi, la tierra desapareceria. El ngen anima estas cosas, da vida
a cada cosa. Esa vida lo hace seguir viviendo para siempre".
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Estas creencias permiten explicar el problema ain no
resuelto de la utilizacidn parcial de la superficie cultivable
de los terrenos mapuches. Y, asimismo, que los indigenss hayan
faverecido, por mucho tiempo,la preservacion de las areas cubier-

tas de vegetacidom silvestre nativa. Por su importancia, este
' problema merece ser analizado separadamente, en un proximo estu-
dio en preparacidn que prusagulra la lipea de imvestigacidn del
presente trabajo.
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