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PRESENTACION

ACTAS TEOLOGICAS del Instituto de Estudios Teoldgicos nace hoy como culminacién

del proyecto que desde el nacimiento de la Universidad Catélica de Temuco veniamos sintiendo
como compromiso que hos obliga a comunicar lo que pensamos. La teologia tiene derecho de
ciudadania en la Universidad, pues ésta nacio de aquella. Aunque de alguna manera se puede
liegar a sistematizar el saber y el pensar, como lo hace la cultura moderna que solo trabaja con la
ciencia y la tecnologia, en ésta Universidad tehemos la oportunidad de atender también a “lo que
da que pensar”. Quiero decir la vision objetiva de nuestro mundo contemporaneo, y més
particularmente de nuestra cultura chilena “surefia’, desde la mirada de las inquietudes espirituales
y transcendentes, suscita un pensar propio enriquecedor de cuftura.

Latinoamericanos, procedemos sin embargo de una herenciay tradicion espiritual acunada
por el cristianismo, Comprobamos también que los valores que éste ha introducido en la carne de
nuestra cultura, alin cuando a veces parecen amenazados Y alin eclipsados por el predominio de
los intereses mercantiles y materiales, cuando éstos a su vez entran en crisis y muestran su asom-
brosa fragilidad y precariedad las preguntas se hacen mas profundas y los cuestionamientos més
radicales. La vieja Teologia entonces, con su impenitente e insoslayable amor a la verdad comple-
ta, asume la tarea de buscar, investigar, discutir, reflexionar, orientar sobre la eterna e historica
condicion humana. Se esfuerza por encender la luz de la Fe, tanto de la que ilumina a todo hombre
que viene a este mundo como de la que nos viene gratuitamente de lo alto.

Surefios, en la Novena region de la Araucania, estamos en la confluencia de a historia de
los pueblos originarios del Finis Terrae como de la historia de la chilenidad que quebré [a Frontera
en la que aquellos se habfan parapetado. El Evangelio les fue y les es propuesto como la nueva
Sabiduria que completa la verdad que posefan, como completd en su tiempo la del pueblo judio, fa
de los griegos, de los romanos y de Europa, Un desighio de amory de verdad es el que la Teologia
trata de interpretar y hacer gustar. Todo ello para acceder a la perfecta Libertad. “Ustedes, herma-
nos, han sido llamados a la libertad” (Gal. 5, 13). Nuestros estudios teolégicos, por tanto, estan
bien orientados cuando aportan a quienes escuchan o leen un esfuerzo de libertad espiritual, de
gusto por la Verdad completa y de alegrfa en la hermosura del pensar con todas las luces a nuestro
alcance. Los tiempos que vivimos, las cuestiones que surgen no son para que apaguemos algu-
nas luces, sino que encendemos todas las que podamos. Ninguna tazén pura puede oponerse a
ello, sino sdlo la pereza o la superficialidad culpable. Segin aquello de Pascal: “La dltima conclu-
sién de la razén es reconocer que infinitas cosas la sobrepasan”.
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Hacia una IGLesia peL EspiriTu, TESTIGO
DE D10s EN EL S1GLO QUE SE INICIA

El afio 1996 el Instituto de Estiidios Teologicos de la Universidad Catélica de Temuco,
publicd por primera vez sus Actas Teoldgicas. En aquella ocasién quisimos recoger el abundante y
rico material de reflexion vertido durante la realizacién de nuestro primer Coloquio de Teologfa
dedicado a la Evangelizacion Inculturada. Hoy ofrecemos a nuestras iglesias surefias, especial-
mente a sus agentes de pastoral y a los profesores de religion, algunos articulos y comunicaciones
fruto de la reflexién, fundamentalmente de nuestros profesores, sobre las perspectivas que se
abren para la Iglesia en el siglo que se nos avecina,

Hemos querido titular el presente n(imeto. Hacia una lglesia del Espiritu. Testigo de Dios en
el siglo que se inicia, como una manera de recordarnos, en este afio dedicado al Espiritu, que éles
el primer actor de nuestra marcha como Pueblo creyente, discipulo de Jests en el anuncio de la

llegada del Reino como Buena Noticia para los pobres. Si bien sélo los textos de R. Mufioz: Lo que

. el Espiritu dice a las iglesias hoy en A.L.,y de L. Martinez: Una Iglesia bajo el impulso del Espiritu,
respondeh a una tematica pneumatoldgica propiamente tal, pensamos que hablar de la Iglesia no
puede hacerse sino desde la conciencla que el Espititu es quien nos anima a enfrentar con gran
libertad y valentia los desafios que el mundo contemporaneo nos presenta, y mas aiin, reconoce-
mos en dichos acontecimientos su interpelacion como Sefior de la historia, que sopla donde quiere
renovando la faz de la tierra. Asf, nuestro esfuerzo como comunidades que se dejan guiar por el
Espiritu (G4l 5,16) deberfa ser un constante discernimiento de las voces de nuestro tiempo para
descubrir allf con alegria la voz de ese mismo Espiritu que nos interpela a la novedad.

En este sentido, nos parecen remarcables los articulos de P, Palet: ; Cémo hablar de Dios
a los jovenes 7y L. Uriarte: Sociedad en cambio como desafio al futuro presbitero, por su claridad
profética de discernimiento sobre dos realidades muy sentidas para la evangelizacion. Preguntar-
nos sobre cémo hablar a los jévenes hoy, es una tarea que no podemos esquivar pues los moldes
que pudieron ser (tiles en un momento dado, hoy resultan claramente anacronicos; en cierto
modo, nuestra Iglesia se encuentra “incomunicada” con grandes sectores de la poblacién juvenil;
de igual pertinencia resulta preguntarnos sobre los futuros presbiteros pues, aln dejando fuera la
reflexién sobre la ordenacion de hombres casados o insistir sobre la ordenacion de mujeres, cabe
pensar una manera hueva de ejercer dicho ministerio més acorde con el estilo de Jesis. La contri-
bucién de J. Leonelli: £/ Hombre, camino de la Evangelizacion, nos ayuda a discernir sobre aquello
que sera uno de los grandes temas que tendremos que enfrentar en el siglo que viene como comu-
nhidades al servicio del hombre pleno, sabiendo que nuestro aporte como Iglesia a la liberacion de
los pobres es una caracteristica del testimonio cristiano como bien nos lo recordé el Santo Padre
en su paso por nuestras tierras.

La comunicacién de D. Irarrazaval: La Religién Popular, nos recuerda que si no somos
capaces de asumir la religion de los pobres con la debida genialidad y coraje corremos el riesgo,
como nos lo decian nuestros pastores en Medellin, de convertirnos en una “secta”; L. Dfaz, alumno
de nuestro programa de “Diplomado en Estudios Teol6gicos” o “Teologfa para Laicos”, en su apor-
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te titulado: Los actuales desafios a la fe: de amenaza a condicion de posibilidad, recoge muy bien
algunos de una serie de desaffos que interpelan, sobre todo, a la teologfa fundamental preocupa-
da de hablar de Dios en un mundo cada vez mas global; por su parte, la reflexién que nos propone
0. Gayoso, sobre una Catequesis anclada en la historia como lugar de encuentro con Dios, viene
muy bien, sobre todo, cuando la Iglesia chilena se encuentra en un proceso de evaluacion y nuevas
propuestas para la catequesls. Finalmente, Don J. Hourton en su sabroso comentario sobre las
discusiones tenidas entre dos grandes obispos modernos, trae a colaciéii una cuestion fundamen-
tal para la vida de nuestras comunidades en el siglo futuro: coémo entender la comunién y la
participacion en la Iglesia, y en ltimo término, como valorizary acoger la unidad en la diversidad
de pensamiento, de ritos, de disciplinas, etc. como posibilidad de real catolicidad.

Espero que disfruten [a lectura y sobre todo que ella sea una fuente de “buenas ideas” que
puedan ser-lievadas a la practica en la vida cotidiana de nuestras comunidades. Si esto fuera
posible, el duro trabajo del equipo editor, se vera compensado.

Luis Martinez S.
Por el Comité editor
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UNA IGLESIA DEL PROXIMO SIGLO BAJO

EL IMPULSO DEL ESPiRITU
LU1S MARTINEZ S.

N uestra fe cristiana siempre ha aceptado la presencia viva y actuante del Espiritu San-

to en el mundo pero, especialmente en el esquema de iglesia que marcé gran parte del segundo
milenio, no siempre se ha sido coherente con las consecuencias practicas y teolégicas que ello
comporta para la Iglesia ad infray ad extra. En este texto queremos dar algunas pistas que brotan
de la asuncion de este articulo fundamental de nuestra fe cristiana puesto en relacion mas acorde
con la revelacion que se nos ha dado del Proyecto de Dios y de su realizacion en la historia, con la
intencién de animar una practica eclesial que nos lleve a encarnamos mejor en la realidad de
nuestros pueblos al inicio de un nuevo siglo que se hos ofrece como desafio y oportunidad. Tam-
bién nos pareci6 pertinente poner a la luz algunas aspectos institucionales que, a nuestro parecer,
han impedido una mayor valoracién de la economia del Espiritu Santo, y que han privilegiado una
praxis eclesial de marcado eclesiocentrismo y fuerte monoculturalidad. En otras palabras, la cues-
tién que aqui queremos abordar es cémo desde la conciencla de la accién del Espiritu en la Iglesia
y més alla de las fronteras de la institucion catblica, logramos avanzar hacia un modelo de iglesia
seglin el querer del concilio Vaticano Il de gran pluralidad y dinamismo, abierta al mundo y compro-
metida con la causa de los pobres, que es la causa misma de Cristo’.

1. ELPROYECTO CREADOR DE DIOS

Un dato fundamental de nuestra fe es que Dios no cred al hombre para la muerte, sino para
que viva plenamente; la creacién del hombre es un acto marcadamente filantrépico cuya finalidad
es llevar a cada ser humano a ser como Dios. Este proyecto creador del hombre y del cosmos es
fruto de la Ginica voluntad trinitaria, en la que cada persona de la Trinidad juega un rol especifico en
vista a la realizacién de esa voluntad. En el decir de Irineo de Lyon, el Padre, como un alfarero, va
plasmando al hombre definitivo y pleno en cada uno de nosofros con sus “dos manos”: el Hijo y el
Espiritu2, Dios crea, entonces, con un proyecto, con una intencionalidad, ho por azar o capricho, y
se goza en su obra. Como Padre-Madre la sostiene en sus manos; incluso luego del pecado, la
sigue acompafiando y permanece comprometido con su obra, no la abandona a su suerte sino que
la protege y la cuida. En este mismo amor, no nos crea como un apéndice suyo, sino como seres
que podemos hacer nuestra historia frente a &1, y eso le complace pues no quiete titeres ni escla-
vos sino hijos. :
“Efectivamente, quien cred al hombre para que participara de sus propios bienes e

t Cir Puebla, Mensale, n.3
2 Contra las herelfas V, 8,1
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introdujo en la naturaleza del mismo los principios de todos sus atributos, para que
gracias a ellos e/ hombie orlentase su deseo al correspondjente atributo divino, en
modo alguno le hublera privado del mejor y més precioso de los bienes, quiero decir
del favor de su independencia y de su libertad.™

En efecto, el hombre es creado como un ser de libertad creativa, con capacidad inventiva:
el hombre es responsable y artesano de su propia historia delante de un Dios que no es voluntad
de uniformidad, sino que se regocija en la pluralidad y cuenta con la posibilidad de nuestras sorpre-
sas. Dios toma en setio nuestra libertad al extremo de que, paradojalmente, en ella se jueguen
cielo o infierno como posibilidades ciertas para el hombre; é1 no nos profana, ni nos espia o nos
somete al poder arbitrario de su voluntad. Nos permite vivir nuestros suefios y cuenta con nuestros
imprevistos (jpensemos en las preguntas del relato del Génesisj). Dios no es un rival del hombre
sino un posbilitador de sus potencias, es una invitacion constante hacia un horizonte insospecha-
do para nosotros; no es necesario que él muera para que hosotros vivamos o que renunciemos a
nuestros propios deseos para serle gratos. Algo de esto se esconde tras el enunciado de la conde-
na al monotelismo, que Veia al hombre incapaz de actuar por su propia voluntad en sintonia con
Dios.

La teologia de los padres de oriente hablan de la «divinizacion» como la finalidad de este
proyecto de Dios, es decir, que el hombre alcance la vida en plenitud participando en la comunién
de la divinidad*. Toda la historia de la humanidad estaria bajo esta dinamica de divinizacion: el
Padre, como origen de la vida es el Padre-Madre que sostiene en sus manos toda Ia realidad
humana y césmica; el Hijo es la autocomunicacién de Dios en la historia, en €l hemos visto el
verdadero rostro del Padre y el Proyecto realizado en uno de los nuestros; él es el Dios humaniza-
do y el hombre divinizado en quien se nos mostré el camino para llegar a tener esa misma vida en
plenitud (Jn 10,10). En su practica de solidaridad con los marginados, en su acogida carifiosa de
los pecadores, en su libertad frente a las estructuras e instituciones que oprimfan a su pueblo y
ocultaban el verdadero rostro de su Padre, en su muerte y resurreccion como el justo de Dios se
nos manifesté el Adan definitivo, el Hombre verdadero, el Hombre lleno del Espiritu. La presencia
del Espiritu en Jes(is no es privativa de su condicién sino que apuntan a entregar este mismo
Espiritu a sus hermanos y amigos, para llevar a término la obra creadora del Padre (cf. Jn 19,30,
par. Gn 2,7),

11  El Hijo del hombre o la revelacién del proyecto terminado

Por los estudios hechos recientemente se ve que «el Hijo del hombre» denota un colectivo
que abarca a Jesus, el portador del Espiritu, y a todos los que de él reciben el Espiritu y se encuen-
tran en la via de plenitud humana®. Ef Hombre es la humanidad sobre la que Dios reina, porque el
reinado de Dios se realiza cuando el hombre participa de su Espiritu. Se tiene, pues, la correlacion
entre “el Reinado de Dios” o actividad de este Dios Padre-Madre en la tierra dando vida o comuni-
cando el Espfritu, y “el Hijo del hombre” como la humanidad nueva sobre la que se ejerce el reina-

3 Gregorlo de Nisa, La Gran Catequesks, V,9
4 Cir PArgérate, Poriadores del Fusgo, La dlvinizacién en Jos Padres Grisgos, DDB, Blibao, 19988
$ Cir J.Mateos - F.Camacho, E/ Hijo del hombre, El Almendro -Epsllon, 1995
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do. La autoridad del Hombre esta en que ella manifiesta la accién del Espiritu Santo vivificador
como fuerza de vida divina comunicada a los hombres (Mc 1,10; 3,22-30). Para los evangelios, la
capacidad y disposicion para una practica coherente con el Proyecto divino se recibe de la presen-
cia dindmica del Espiritu, quien otorga Ja verdadera “exousfa” que, por lo mismo, debe ser ejercida
“no como actividad de dominio, sino como facuftad para comunicar plenitud de vida (Espiritu),
eliminando los obstéculos que se oponen a ella™.

Alo largo de muchos pasajes del Antiguo Testamento, vemos como la figura de un Rey-
Mesias liberador, sabio y justo, dotado del Espiritu de Dios (Zac 8, 9-10; Is 2,4; 9, 1-6; Ps 72; otros),
va tomando lugar como un anhelo reiterado que se va agudizando a lo largo de los siglos, sobre
todo en momentos de opresion, ya sea externa, como pérdida de la independencia y de la tierra en
beneficio de pueblos invasores, o interna como explotacion del huérfano y de la viuda, simbolos
paradigmaticos del mundo de los pobres y marginados. En esta petspectiva liberadora Jess afir-
ma claramente su calidad de tey, pero niega tener parecido alguno con los poderosos de este
mundo que oprimen a sus pueblos organizando la sociedad como un sistema que somete al hom-
bre a la muerte (cf. 1Sam 8, 1-18; Mt 20,25 y sus paralelos). Por el contratio, el poder de Jestis no
se apoya ni en la fuerza de las armas ni en el uso de la violencia, é busca la adhesién voluntaria al
«Reino de Dios». Asl, la realeza del Hijo del hombre no es «de aqui», sino que es «de arriba», es
decir en coherencia con el Proyecto del Padre; es, por tanto, una realeza que comunica vida en vez
de producir muerte con la violencia y la opresion.

Demas esta decir que la imagen de Jesls que nos presentan los relatos evangélicos a
partir del estilo de las cosas que hacia, de las actitudes y “sentimientos” (cf, Fil 2,5ss) que revela-
ban estas mismas acciones y del tipo de relaciones que establecfa con las diferentes personas que
encontraba, e incluso de las causas del conflicto entre los jefes religiosos y él, corresponden a un
hombre profundamente coherente con su experiencia de Dios como Padre de profunda filantropia.
Es un hombre que observa con interés la manera como se comportan los seres humanos; que ama
mezclarse con todo tipo de gentes, conversarles y escucharles -de alli que recibiera muchas invita-
ociones a comidas y fiestas que, por lo demas, él aceptaba con gran libertad, o su fama de ser «un
amigo de publicanos y de pecadores» (Mt 11, 19; Mc 2,16) -. Su simpatia era particularmente
marcada por aquellos que sufrfan bajo el peso de la culpabilidad, asf su frase «tus pecados fe son
perdonados» les devolvia el respeto de eflos mismosy los liberaba para la vida en plenitud (Lc 19,
1-10; Jn 8, 2-11). Las personas que lo conocieron reconocen en él una “autoridad” que los conduce
a sobrepasarse, a ir més alla de lo hasta ahora vivido, apoyados en su simpatia y su ternura (Mc 4,
18-22; Lc 5, 27-28).

En su critica y oposicion al Templo se ve claramente otra pretension de Jesis basada en el
amor filantrépico de su Padre, la de abtir la relacion con Dios a todos los pueblos, es decir, el
anuncio del fin del particularismo judfo y el inicio de un nuevo cuito universal a Dios basado en la
miseticordia’ (Jn 4,21-24). Desde esta perspectiva resulta muy evocador, por ejemplo, que Marcos
abra su evangelio con los cielos que se “rasgan’(Me 1, 10) y lo concluya con el velo del Teraplo
igualmente “rasgado” (15,38)%, como signo que la (nica morada de Dios es la comunién humana

4 J. Mateos, Marcos 13, El grupo cristiano en Ia historia, Cristiandad, Madrid, 1987, p.499

7 Recordemos c&ue el Rahum biblico equivale al sentimlento maternal de Dios por sus hijos (Ex 34,8; Jer 31,20; Is 49,15; Sal 103,
8,13, Cfr 1Re 3,26) . ;

8 Si blen los atros sinépticos no ocupan el mismo verbo, las expresiones son equivalentes: Mt 3,16, 27,51; L¢ 3,21
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que Jes(s llama Reino, en donde la justicia se convierte en la verificacion del culto a Diosy en e
lugar de la verdadera plenificacion humana (Mt 5,1-12; 25, 31ss). La conciencia escatolégica de la
comunidad cristiana.hace memoria de la actividad del Mesfas que capacita a todo hombre para
acercarse a la esfera divina y alcanzar la estatura del hombre terminado, en un proceso de gesta-
cién y alumbramiento adn inconcluso (Mc 13,8) y que por la entrega del Espiritu (Jn 19,29) se va
realizando ya en la historia.

~ San Pablo con sus expresiones Segundo Adan (1Cor 15,45), Ultimo o futuro Adan (Rom
5,14) quiere mostrar como en el Resucitado se realiza definitivamente la utopia humana, es deci,
que en la resurreccion de Jeslis se manifiesta el sf de Dios a todo lo que hay de promesa en el
hombre (2Cor 1,19-20). Para Pablo existen dos tipos de hombre, el hombre «prototipo» que es el
trascendente, el del fin de los tiempos, que esta en relacion lineal con el primer Adén y ha sido
pretendido desde siempre. Es decir, el primer hombre es semilla del segundo que se nos revelaen
Jesucristo (1Cor 15,35-49) cuya estatura todos estamos llamados a alcanzar (Ef 4,13). Con su
himno cristolégico de Col 1,15-20 (cf. Rom 8,29), Pablo deja en claro como toda la economia divina
busca reproducir en muchos la imagen del Hijo, es decir, que toda la historia humana se ilumina
desde la decision universal del Dios creador de salvar a todos los hombres haciéndolos «hijosen el
Hijo». Desde esta perspectiva, el hombre creado a «imagen de Dios» se nos revela como un
hombre creado segtin Cristo, que es la «imagen de Dios invisible y Primogénito de toda creatura»,
en vista a su insercion en la vida divina, meta y ciimen del acto creador. El caracter inacabado de
la creacién que marcha hacia su plenitud se ve realizado en el «Primogénito.

En definitiva, la manifestacion del Jesiis como el Primogénito de muchos hermanos es
percibida por las comunidades como una verdadera “recapitulacion” (Ef 1, 3-14) y “plenitud” (Col
1,19;2,9-10; Ef 1,28; 4,13; Jn 1,16) no sélo del hombre sino de todo el cosmos, lo que conlleva dos
afirmaciones implicitas: primero, que desde su comienzo la historia se halla en movimiento hacia
tal «plenitud» lo que equivale a decir que el acto creador no es estético (Jn 5,17, Ef 3,11), sino que
el proyecto original de Dios debe ser comprendido desde la tensién dindmica de la manifestacion
del Hombre Nuevo y, segundo, que en esta historia todos estamos llamados a participar de [a vida
del Resucitado (hijos). La recapitulacién en Cristo que busca la inclusién de todo en Dios (1Cor
15,28), da el fundamento iltimo del «valor absoluto» que desde la experiencia cristiana tiene el
hombre (Col 3,11). Es decir, la comunicacion de Dios con los hombres en el Hijo nos revela que
todo hombre, en todo tiempo y en todo lugar, se encuentra vinculado a Dios de un modo filial que lo
hace capax Def.

Desde esta logica soteriolégica, Irineo pudo exclamar que el hombre esté «/lamado a ser lo
que fodavia no es» o afirmar con gran fuerza que el cimen de la economia divina es la «diviniza-
cién» de todo hombre: «el Hjjo de Dios se hizo hijo de hombre para que el hombre se haga hijo de

¢ Cft A.Gesché, Dios para pensar, Vol.l. El mal— El hombrs, Sigueme, Salamanca, 1995, pp. 278ss

® El desarrollo y la préctica posterlor de la Iglesia va a privileglar la «crlstologfa de la satisfaccién» de San Anssimo y de Sanfo
Tomés que marcard profundamente la comprension crayente de Jesls hasta nuestra época; aqui, la encamacién queda supedifada
& sufunclén redentora y, consecuentemente, se producira el olvido de esta perspectiva mucho més biblica de la comunicacién de
Dios con el hombre en vistas de su divinizacién  coronacién de la obra creadora (cfr J.I Gonzélez Faus, La Humanidad Nueva, Sal
Terrae, Santander, 1984, pp.479-540)
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Dios», 0 también, «La Palabra se hizo lo que nosolros somos para convertirnos en lo que El es»; de
igual modo Gregoric Nacianceno ve en la encarnacién del Verbo la posibilidad para nosotros de
llegar a ser Dios «ianto como cuanto fue hombre Aquel... ascendiendo desde aqui abajo a través
del que por nosotros descendié desde arriba»™. E.Timiadis concluye que “la encarnacion (o
humanizacion) del Logos y la theosis nuestra son dos verdades iguales y anélogas™.

1.2  El Espiritu Santo artifice de la realizacién del Proyecto de Dios en

nosotros

Al interior de esta vision , el Espiritu Santo se revela como acquel que lleva adelante el
Proyecio de Dios en colaboracion estrecha con aquellos que aceptan «convertirse» y entrar en la
dinamica de dicho Proyecto. Esta relacion estrecha del Espiritu con el Proyecto de Dios recupera
toda la fuerza de la accion del Espiritu Santificador en la historia humana, pues alli donde la vida
crece, alli debemos reconocer y buscar su manifestacion; por el contrario, alli donde reina la muer-
te, no es posible reconocer la accion del Espiritu’. Para la espiritualidad biblica, el Espiritu es ante
todo un Espiritu Vivificador, una “fuerza vital”, que en ditimo término resulta sinénimo de Santificador,
pues ser “santo” equivale a permanecer en la presencia de Dios, es decir, en la plenitud de la vida
y la justicia *°,

En el AT el Espiritu denota con frecuencia el “viento”, que, siendo intangible, tiene a Dios
por causa inmediata (Gn 8,1; Am 4,13). Otras veces designa el «alienio» de Dios (Is 44,3) 0 la
fuerza vital del individuo (Jue 15,19). También esta presente la idea que el espiritu de Dios puede
irrumpir en un hombre (Jue 14,6; Sam 16,13; Ez 2,2; Is 11,2) capacitandolo para hechos extraordi-
narios, sobre todo, suscitando hombres y mujeres profetas que toman partido por los pobres y
marginados, restaurando el derecho en favor de los oprimidos, liberando y cortando todas las
cadenas que atan a los hombres y les impiden vivir en la plenitud del proyecto creador (Sal 145; Is
61, 1-9); hombres y mujeres santos que anunciaron el «dia de Yahvé» cuando Dios mismo restau-
raria la justicia y vengaria los sufrimientos de los pobres (Am 5,14-24; Sof 1,14-2,3; JI 3; efc.). El
mismo AT muestra como la sobreabundancia de la vida manifiesta claramente la presencia del
Espiritu de Dios; por ello se dice que é| esta presente en la creacién (Gn 1,1ss), él transforma el
desierto en un huerto (Is 55,1ss), él devuelve la vida a los huesos secos (Ez 37). Por el contrario,
cuando Yahvé retira su «aliento», la muerte se hace presente (Gn 6,3ss; Ps 51,11ss).

En los evangelios, las referencias al Espiritu que encontramos en boca de Jestis son nu-
méricamente pocas (Mc 3,28-30; Jn 14,18s), sin embargo, para los evangelistas toda la vida de
Jestis esta empapada del Espiritu Santo; su encarnacion es vista como obra de este (L¢ 1,35; Mt
1,20), sobre él desciende el mismo Espiritu capacitandolo para su misién en el bautismo(Me 1,9-11;
Lc 3,21-22; Jn 1,32-33); su programa mesianico esta sellado por la fuerza del Espiritu Sanio (Lc¢
4,18). Este mismo Espiritu lo «<empuja al desierto», a su mision (Mc 1,12) y lo fortalece en su

H E.Timladls, La Pneumaioiogfa Orfodoxa, Desclée de Brouwer, Blibao, 1978, p.65

B Para San Pablo, asl como la vida maniflesta la acclon del Espfritu Santo, Ja muerte refleja la accldn del espiritu de la carne y se
encuentra en ablerta oposicion al ~deseo de Dios» (cfr Rom g, 5-8) a - Y

B Cf h E. -Dunn J.D.H., «Spirt, Holy § en: D of New Testament The . . pp. 689-709; Van ImschootP-

o B o o e ayhertA Dbgéb)e? epols, Maredsous, 1987, pp.

ﬁ’é’é’%{},“g"“" Brod'homme F., «Esprh, Esprit de Dieus, en: Dictionnaire Encyclopedique de i
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regreso a Galilea(Lc 4,14). Es por la “fuerza” y con la “autoridad” del Espiritu que realiza milagros y
gestos liberadores (Mc 3,20-30). Para os evangelistas esto resulta una verdad incontestable: es en
Ja praxis de Jes(s que el Espiritu se nos revela y es la presencia de) Espiritu Santo que le da la
significacion (ltima a su préctica y, por lo mismo, a nuestro seguimiento de Jesus:

«El Espiritu del Sefior esta sobre mf.

El me ha ungido para fraer la buena nueva a los pobtes,

para anunciar a los cautivos su liberfad y a los ciegos que pronto van a ver,
para despedir libres a los oprimidos y para proclamar el afio de la gtacia del
Sefior (Lc 4, 18-19)

El principal simbolo del Espiritu Santo y de su accion en el evangelio de Juan es el agua,
con todo lo que ella representa como factor indispensable para la vida. Ya en el AT, los profetas
esperaban que Yahvé rociase la tierra y el pueblo con un agua purificadora, que junto con eliminar
la idolatrfa infundirfa un espiritu nuevo en el corazdn de piedra del pueblo (Is 44,3; Ez 26,25ss; Zac
13,1s). En Juan 7, 37-39, el agua se identifica explicitamente con el Espiritu (39a), que brota de
Jests traspasado en la cruz (19,34), es decir en el momento de la manifestacion de su gloria (39b),
pues para Juan en Jesis exaltado comienza el mundo nuevo y definitivo. La efusién del Espiritu
(19,30) realiza definitivamente la creacion del hombre nuevo con acceso a la vida definitiva. En
efecto, la infusion de vida por el Espiritu se compara a un nuevo nacimiento, que permite entrar en
el Reino de Dios (3,5); el pozo de Jacob, figura de la ley, (4,12) queda sustituido por el manantial de
Jestis (4,6.14) del que procede el Espiritu, agua viva que apaga la sed del hombre fecundando todo
su ser (4,14). Significativamente, dos milagros importantes del evangelio de Juan aparecen situa-
dos en torno a piscinas, uno es aquel del paralitico (5,7), en donde el “agua agitada» representa la
esperanza vana de curacion, y el segundo, aquel del ciego de nacimiento (9,7), junto al «agua
mansa» de la piscina de Siloé («el enviado», cf. Is 8,6). El agua de la piscina «del Enviado» (Jes(s)
es simbolo del Espiritu vivificador, capaz de sacar al hombre de su situacion de no-vida, hacia ofra
en la que la vida sobreabunda, el agua agitada, por el contrarlo simboliza al espiritu inmundo, es
decir, las ideologias o estructuras que oprime al hombre,

En el episodio de las «Bodas de Cana», Juan nos presenta [a nueva alianza en el Espiritu
Santo inaugurada por Jests. Aqui, es el vino, simbolo del amor enfre esposos (Ct 1,2), quien
aparece como sfmbolo de este Espiritu vivificador. La madre, que representa el pueblo fiel de la
antigua alianza, hace notar a Jests la falta de vino(2,3), esperando que el Mesfas ponga remedio
a la situacion, Jesis anuncia la inauguracion de una nueva alianza, en la que él dara el Espiritu
(2,4). De hecho, el Espiritu sera dado en la «<hora» de Jesls (2,4) cuando en la cruz manifieste su
amor extremo por el hombre «entregando el Espiritu» y dando asf término a la obra creadora del
Mesfas.

Otra figura usada por el evangelista para presentarnos la entrega del Espiritu Santo a toda
la humanidad es «el manto» -también heredado del AT, como simbolo del reino (1 Sam 15, 26-28;
1 Re 11, 29-32) y de la transmision del espiritu profético (1Re 19,19ss)-: Los soldados cogen el
manto de Jests Y lo dividen en cuatro partes, niimero de la universalidad -en alusién a los cuatro
puntos cardinales-(19,23). Asi, el antiguo reinado sobre los judios se realizara ahora sobre los
paganos. Juan lo desdobla en manto y tlinica; ambos, figuras del Espiritu que Jesis comunica con
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su muerte para expresar que la herencia de Jesis es para todos los pueblos (manto dividido en
cualro} y, al mismo tiempo, sefalar la indivisible unidad del Espiritu que reciben (19,23ss). La obra
de Jestis no es sino la de comunicainos st Espiritu para llevar a término la obra creadora de Dios
(Jn 19, 30). Realidad que se completa en su resurreccion, cuando su cuerpo mortal se ve comple-
tamente transfigurado en un cuerpo espiritual (cf. 1 Cor 15,45). Pablo reconoce tempranamente
que la obra del Espiritu Santo en Jests es paradigmatica, que con éf se abre una nueva erade la
humanidad en donde el Espiritu trabaja en cada uno de los hermanos de Jesls (col 1,15ss).

El Espiritu Santo con su obra permite acceder al conocimiento del Hijo, porque va actuali-
zando en la historia de los hombres su gesta liberadora, creando asi las condiciones para ef en-
cuentro de toda la humanidad entre siy con el Hijo (Cf. 1 Cor 12,13). El es el Espiritu del Sefior (2
Cor 3,7, Fip 1,19; Rom 8,9, Gal 4,6) porque su accién se orienta al cumplimienio del Proyecto del
Padre por el que el Hijo dio su vida. El Espiritu Sanio va, entonces, revelandonos en la marcha
histérica de cada hombre y de cada pueblo, el rostro verdadero de Dios, y animéandonos a empren-
der nuevos caminos que hagan avanzar la vida en abundancia. Por eso el Esplritu y su accion no
son algo de! pasado, sino que permanecen siempre presentes actualizando para nosotros hoy el
compromise de Dios con el hombre. Podemos concluir que, si la accion del Espiritu y la praxis
liberadora de! Hijo son inseparables, anunciar a obra de Jesus olvidando que ella es una obra
«espiritual», es decir, animada por la accién del Espiritu, serfa vaciarla de su contenido més profun-
do; del mismo modo, hablar del Espfritu olvidando la gesta liberadora de Jes(s, seria desvirtuar la
dinamica de su obra, como fuerza vivificante y humanizante en vista a la realizacién de la “volun-
tad” del Padre y caer en un espirilualismo dualista contrario a nuestra memoria cristiana.

1.3  Perspectivas Patristicas: La accién del Espiritu en el mundo
Consecuentemente con el dato biblico, la patristica reconoce la continuidad de una sola
historia de salvacion, en donde por la accién del Espiritu en el mundo el proyecto creador de Dios
se va haciendo realidad en medio de los pueblos. Este optimismo sobre la presencia del Espiritu en
medio de los pueblos estivo, ciertaments, a la base del impresionante movimiento misionero que
durante el primer milenio posibilitd la encamnacion del cristianismo en el mundo europeo. La convic-
cién central de la experiencia cristiana del Espiritu confiesa que él es la fuerza que se despliega en
el mundo y en el cosmos apurando la historia a su fin escatologico de la asuncion definitiva de todo
y de todos en la comunién con Dios. Desde esta mirada, foda fa humanidad vive, se mueve y existe
bajo el aliento carifioso de este Dios amante del hombre (cf. Hch 17,28), podemos hablar con
propiedad que toda la historia de la humanidad se desarrolla bajo el signo de una verdadera «at-
mésfera salvifica» en donde fodo se encuenira sostenido por ia presencia constante de Dios; un
verdadero «pan-en-teismo» posibilitado por la accién constante del Espiritu en el mundo.

Para Cirilo de Jerusalén el Espititu Santo es «&f vivificador y divinizador de todos los seres
raclonales», y compara su accion més propia a la del agua, asi, el Espiritu es el que fecunda la
historia de Ia humanidad respetando los procesos ¥ los tiempos de cada ser:

«Al agua se debe la conservacion de todas las cosas, porque el agua es la
que produce ia hierba y todos los seres vivos, porque el agua de las Huvias viene
de los cielos; porque viene de una sola forma, pero obra de muy diversas maneras.
Una sola fuente riega todo un jardin; una misma lluvia cae en todo el mundo, y es
blanca en la azucena, roja en la rosa, purpdrea en la violeta y el jacinio, distinta y
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variada en las distintas clases de flores. En la palma es una, en la vid otra, y todo en
todo. Es uniforme y no diferente de si misma. No es que la lluvia se transforme, y
ahora caiga una y luego otra, sino que se acomoda a la manera de ser del que Ja
recibe y es para cada uno lo que le conviene»™,

Nuestra fe cristiana no puede, entonces, sino abrirse hacia una catolicidad mayor, que
reconoce en la historia que va desde Adan hasta nosotros una sola historia de salvacién que abar-
ca a todos los pueblos, cualquieta sean sus horizontes culturales o religiosos. A pesar del pecado
o la ambigiiedad que sabemos presente en toda las realidades humanas, confesamos el amor
gratuito y personal de Dios que sale al encuentro de sus hijos alli donde se encuentren, y los
impulsa hacia la hominizacién plena, que desde nuestra esperanza cotresponde con la diviniza-
cion. Por lo mismo, para san Irineo [a fe en el Espiritu Santo no es tanto una confesion de fe en el
Espiritu en sf, es decir sdlo una cuestién dirigida al conocimiento, cuanto una confesién de su
actividad salvffica en el mundo: « EJ Espiritu Santo, por el que los profetas profetizaron y los padres
aprendieron lo que concietne a Dios y los justos fueron conducidos por el camino de la justicia, fue,
al final de los tiempos derramado de una forma nueva sobte nuestra humanidad para renovar al
hombre en toda Ia tierra dentro de la perspectiva de Dios™, en esta misma linea escribid: «desde
el principio y en todas las economias de Dios estuvo el Espiritu de Dios asistiendo los hombres,
anunciandoles e/ futuro, mostrandoles el presente e interpretandoles el pasado, y haciendo recurso
a otra hermosa imagen concluye que «/as naciones se benefician de una misma fuente de Juz. E]
Esplritu Santo calienta todo el universo, como el soh®.

Luego, si lo propio del Hijo es su encarnacion en un hombre; el Espiritu Santo desciende
sobre toda la humanidad y anima con su energfa los procesos humanos, individuales y comunita-
rios, que apuntan a la realizacion del proyecto creador, de hacemas hijos en el Hijo; él, junto con
manifestarse en todos los hombres y mujeres justos que nos indican el camino hacia la plenitud de
la humanidad y que se entregan gozosos a la tarea transformadora de este mundo en el servicio de
sus hermanos, se nos hace presente en la pluralidad multicolor del cosmos. Sila accién del Espiritu
se acerca a todas las naciones, entonces el lugar ordinario de encuentro con el hombre son las
culturas en donde éste vive, con sus categorias propias, sus experiencias refigiosas y comunita-
rias. Las culturas son un verdadero espacio sacramental por la cual el Padre-Madre de todos se
acerca, por la fuerza de su Espiritu, a sus hijos. Esta presericia nos obliga a replantearnos nuestra
pretension, a veces bastante narcisista y etnocéntrica, de pensar que el agente de pastoral llega a
un espacio «sin Dios» y sin salvacion, como si fuéramos la salvacion de esos pueblos y personas.
No es asi, el Espfritu “ya estaba alli” cuando el misionero llega y éste no puede sino regocijarse de
descubrir semillas del Verbo y del Espiritu sembradas y, muchas veces ya dando frutos de vida en
abundancia en esos pueblos.

En definitiva, la conciencia més profunda de nuestra experiencia creyente, afirma sin ambi-
gliedad que el Espiritu de Dios actia en el mundo mucho més all4 de las fronteras que nosotros
quisiéramos imponerle, sean éstas étnicas o eclesiales. Sugerentemente, los fconos de Pentecos-
tés nos muestran al Espiritu descendiendo sobre el cosmos entero, anunciando asi el comienzo de

" Catequesis XV, 3
8 Demostracién de la predicacién apostélica, 8
LA Contra las herejfas IV, 33

22



los tiempos escatoldgicos y la divinizacion de todo lo creado. La bajada personal del Espiritu al
mundo inaugura los «(ltimos dias» (cf. JI 3), es decir el cumplimiento de las promesas que nos
anunciaban que la creacion entera serfa transformada por la fuerza del Espiritu de Dios; la realiza-
cion de la «alianza cosmica» que Dios hace con Noé, como signo de la nueva creacién que brota
constantemente desde su amor maternal por la humanidad. Claramente, es bajo el signo de esta
alianza que se encuentran todos los pueblos de la tierra y en ella, por la accion de su Espiritu, Dios
sale al encuentro de cada uno de sus hijos. Ef paradigma que se nos ofrece en la historia de Israel,
como una historia de encuentro y, muchas veces, de desencuentro entre Dios y su pueblo, debe
ser tenido entonces como clave de lectura de una accién constante y universal, por la que Dios, a
través de la pluralidad de mediaciones culturales y religiosas presentes en el mundo se acercay
nos acaricia paternalmente. El Espiritu esta presente y actuante como principio activo del proyecto
de Dios, santificando y transformando todo el universo con su soplo «dador de vida».

2.  EL ECLESIOCENTRISMO Y LA «JERARQUILOGIA»"

Con el paso de los siglos esta perspectiva econdmica de la accién del Espiritu en el mundo
en tensidn escatolégica con la realizacion del Designio salvifico de Dios fue cediendo el lugar a un
discurso que reforzara a la Iglesia institucional y st identificacion con el Reino de Dios, hasta llegar
a una verdadera idolatria de la mediacion eclesiéstica, sobre todo centrada en su aspecto jerarqui-
co, que redujo la accién del Espiritu a los margenes eclesiasticos. No hay lugar a dudas que éste es
uno de los elementos que mas ha confribuido a la marginalizacion del Espiritu Santo, pues, dicho
proceso se tradujo principalmente en la solidificacion de la autoridad entendida como «poder jerar-
quico» y en el nacimiento de una teologia que «domesticaba» la accion del Espiritu Santo, redu-
ciéndola a su sola accion intraeclesial. La formula de Irineo: «donde esta la Iglesia, alll esta también
el Espiritu de Dios, y donde esta el Espiritu de Dios, allf esta la Iglesia y foda su gracia»*, se ley6
fuera de su contexto de una manera superficial y restrictiva que se plasmara posteriormente en el
conocido eslogan “fuera de la iglesia no hay salvacion”.

En occidente, y bajo la influencia de las luchas entre el papado y el Imperio (s. XI), la accion
del Espiritu Santo quedé vinculada exclusivamente a la Institucion eclesial bajo el concepto de
«polestas». Desde esta teologia de la reforma gregoriana, la accion del Espiritu Santo en el mundo
se realizaria solamente a través de la Iglesia, reforzando con ello el poder institucional sacralizado
como expresion del poder del Espiritu; se postula que el Espiritu se manifestaria principalmente a
través del poder del papa, en los concilios y en los sacramentos'. Como resultado de este proceso
podemos mencionar que, por ejemplo, si nosotros hoy estamos acostumbrados a llamar “Vicario
de Cristo” al Papa, durante el primer milenio se aplicaba dicho titulo al Espiritu Santo, éleray es el

1 Cir Y. Congar, Jalones para una teologia deil lalcado, Estela, Barcelona, 1963, p.62s
L ntra las hel 1L, 24,1. Claramente, para san Irineo, el nleébgodehhht«hleutaaﬂmadénammmmrmoemerto
dc:h:ndmar:’l‘%sspﬁluenel mundoy, ;3'3'; lo mismo, ahgn‘oﬂaﬂﬂn narcisista de fa comunidad en si misma
» este modo se a la sacralizacion de la estructura eclesial, que auﬂuer de & uno de los mil modeios culturales
?:h‘géﬂgc}s) posblesh%e ve reforzada como Unica y definitiva (cfr 3 Ci , El Esplritu Santo y la liber; Paulinas, Madrid,
' P
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auténtico “Vicario de Cristo”, el que actiia en su nombre y nos lo hace presente®. Este olvido de
esta dimensi6n espiritual de la comunidad cristiana y la consecuente acentuacion de la jerarqula se
encuentra en la rafz del excesivo rol que se atribuye al papa en algunas declaraciones del magiste-
rio accidental al momento de plantearse la unidad de la Iglesia®. y que significa, sino el mayor
obstaculo para el ecumenismo actual, una gran dificultad?. Una dimensién importante de la espiri-
tualidad cristiana en occidente pasé de la obediencia al Espritu a.una obediencia “ultramontanista”
casi infantil al Papay a la jerarquia®. Quisiera recordar al respecto una pégina muy sugerente del
teblogo oriental E, Timiadis;

«Para los padres orientales, el Espiritu Santo es la auforidad suprema en e/
gobierno de la [glesia; ni el papa ni el Patriarca tienen el derecho de pretender
poseer el poder absoluto y centralizado de gobernar la Iglesia Universal.
Jerarquicamente el Sinodo, el cuetpo conciliar, esté sometido al Espiritu Sanfo» .

En toda la reflexion en tomo al misterio de la Iglesia que se impuso después de Trento, el
Espiritu Santo no tiene ningtin lugar, prevaleciendo el esquema Dios-Cristo-Maria-Iglesia. Asf, el
Espiritu aparece no més que como un auxiliar de la jerarqufa. La accién del Soplo divino en la
creacion, en los diversos pueblos con sus tradiciones culturales y religiosas, en las grandes mayo-
rias laicas del Pueblo de Dios, son completamente ignoradas. Esta préctica piramidal se vio ali-
mentada por la afirmacion ontologista de la unidad de Dios que excluyd, sf bien no como postulado
ortodoxo de la fe sf como ortopraxis de elfa, la Trinidad de Dios. La consecuencia directa de dicho
olvido es la produceion y reproduccion de una estructura eclesial que impedia toda posibilidad de
autocrftica o de reforma, pues el principio de autoridad se ve reforzado y justificado en sus précti-
cas, aln en aquellas més arbitrarias, antievangélicas u etnocéntricas, desde lo sagrado®. Este
olvido del Espiritu de Dios no sélo propicié una estructuracién piramidal de la comunidad cristiana,
sino que ademaés privilegid la “unidad” de la Iglesia, entendida como “uniformidad”, en detrimento
de su “diversidad” cuttural, litGrgica y teol6gica. Para P.Evdokimov:

«La ausencia de la economfa del Esplritu Santo en la teologla de los Uft-

" mos siglos, como también su cristomonismo, detfermina que /a libertad profética, la
divinizacién de la humanidad, Ia dignidad adulta y regia del Jaicado y el nacimiento
de Ja nueva creatura queden sustituidos por la institucion jerarquica de la Iglesia
planteada en términos de obediencia y sumision»?°

» Gfr V. Godina, Creo en el Espiiifu Santo. Preumatologia narrativa, Sal Terrae, Santander, 1994, p, 158

2 CfrY. Congar, Je crois en I'Esprit Saint, Cerf, Paris, 1979, pp.222s

2z Cfr M. Akeald, «Ecumenismo al camblo de siglo» en: Razdn y Fe 236 (1997) 167-180

K Hubo épocas en que el papa lieg6 a ser considerado como el “Dios visible en la tlerra®, el «Deus terrenu: Y. G A
L'scclélolagle du Hadt Moyen-Age, Bark, 1966, p.3aes) e terrenus» (cfr Y. Congar

E. Timladls, La Pneumatologfa Orfodoxa, Op.ct.., p. 125
Cfr J, Mottmann, «Critica del monotefsmo cristlano», en: Trinldad y relno de Dios, Sigueme, Salamanca, 1983, pp.145-168
» P.Evdokimov, La connalssance de Dieu selon la fradicidn orlentale, Lyon, 1967, p.148 .
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Después de Ja reforma, tanto las confesiones catdlicas como protestantes evolucionaron
de un modo bastante similar al respecto. Se acenttia la separacion entre institucion eclesiastica y el
mundo, entre historia santa e historia profana, enire Espiritu y materia, entre profano y sagrado,
con la subyacente reduccién de la accion y presencia del Espiritu Santo a los margenes estrechos
de la realidad eclesial institucional. La confusién sin mas del Proyecto de Dios con el proyecto de la
Institucion eclesial, produjo la demonizacion de todo ofro tipo de mediaciones de este Proyecto en
el mundo, lo que condujo a un equivoco fundamental en la praxis de |a Iglesia; la Gracia o la accion
de Dios en la historia de los hombres se vio reducida a una actividad meramente intraeclesial y, lo
que fue gratuidad llegd a ser condicién arbitraria y sine qua non de la salvacion. La dimensién
econdmica de la actividad del Espiritu Santo en el mundo, en vista a la plena hominizacién de todos
los hombres fue olvidada. Tal reduccion marcara también la inmensa actividad misionera posterior
a los grandes descubrimientos que serd entendide como un gran proceso de «cristianizacion» que,
por estar ligada en la practica a la expansién europea, fue vivida por los pueblos que sufrieron la
llegada de los cristianos como la «europeizacion» de sus culturas, que se vieron relegadas al
margen de la gracia y alienadas de su importancia salvifica.

De igual modo, esta concepcion influyd en la eclesiclogfa acentuando la distincion entre
clero dispensador de la gracia santificante a través de los sacramentos, y pueblo receptor pasivo
de ella. La distancia entre unos y otros se fue haciendo cada vez mayor, hasta hacer de los prime-
ros los protagonistas de la vida eclesial, son ellos los que ensefian, los que dirigen y santifican, los
segundos, escuchan, obedecen y se acercan a los sacramentos como fieles. La dimensién de
fraternidad, de discipulado compartido, de corresponsabilidad, se distorsionan y transforman a la
comunidad en una «sociedad jerarquicamente organizada». Algunos ministros fueron sacralizados
al ser reconocidos como “sacerdotes” al extremo de hacer de ellos un ordo contrapuesto al resto de
los cristianos que pasaran a formar la “plebe”; el laico fue visto cada vez méas como aquel que se
encuentra en un estado de menor perfeccion, y por lo mismo, incapaz de pensar, de ensefiar, de
participar en los asuntos eclesiales. E! laico se transforma en “hijo”, “lego”, “iletrado” e “idiota™ . Se
ha producido entonces el quiebre de un paradigma eclesial basado en la circularidad fraterna, para
pasar a un modelo de Iglesia basado en la “paternidad” y superioridad de unos, los menos, sobre
todos, los mas.

Otro aspecto que influy6 en el olvido practico del Espiritu, fue el proceso de intelectualizacion
de la fe que, conforme nos alejamos de la época patristica, derivo en formulaciones con carécter
cada vez mas marcado por la filosofia ontolégica, dejando en las sombras el caracter econdmico
de las mismas. El mensaje se ve opacado por el ropaje filostfico empleado que busca mas iluminar
el intelecto con conceptos absolutos y eternos, que muchas veces se convierte en obsticulo para
la experiencia creyente de las comunidades transformadas poco a poco en meros receptores pasi-
vos de una docirina expresada en calegorfas bastante lejanas que debe acogerse por «fe”. En este
proceso paulatino de “teologismo” de la memoria cristiana, la Sagrada Escritura pas6 a ocupar un
lugar secundario como fuente de argumentos y justificaciones.

. 4 frases muy duras a1 , como esta de dom Guér :“La masa del lo cristlanc es esencialmente
x gg'n'%rar ;ﬁemm:?ﬂmapaz de MWM autorkiad Mwmﬂm ol p‘grmb gh%addn”'o esta olradel papa
fo X: “En cuanto a la multtud, no tiene mas derecho que el de dejarse conduclr y, come' décll rebafio, seguir a sus pastores
{Jalones para una teolog/a dai laicado, Op.ch, p. 2883?
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« & haber olvidado una de esas «manos», la del Espititu, ha fenido consecuencias
muy negativas en la vida de Ia Iglesia... El Espiritu parecio reducirse a la vida interior
de los misticos y a la institucién eclesial, la cual, a través de sus ministros y sacra-
menlos, se convertirfa en la depositaria en exclusividad de sus dones. Mientras tanto,
la historia del mundo, las actividades extraeclesiales de Jos cristianos y la accién de
fodos los hombres de buena voluntad aparecian como ajenas, impenetrables y resis-
tentes al Espiritu... El olvido del Espiritu Santo lleva a identificar la mision de la Iglesia
con el Reino de Dios y a considerar la lucha contra el mundo como una cruzada por

el Reino. La Unica salvacion esté en entrar a formar parte de la Iglesia» *
3. LA COMUNIDAD DEL ESPIRITU

La Iglesia es una comunidad movida por el Espititu que dentro de la vida del mundo se
entrega a apurar el acontecimiento escatoldgico del Pentecostés definitivo, del cual ella ya es signo
e instrumento?®, Sin embargo, como pudimos constatar en su historia ella no siempre ha vivido esta
dimensiony mas que «dejarse guiar por e} Espiritu», ha querido acapararlo dentro de sus institucio-
nes. Se ha pasado de una comunidad del Espiritu a hacer del Espiritu una propiedad de la Iglesia.
- Guales serfan, a nuestro parecer, los rasgos fundamentales de una comunidad que enfrente el
préximo siglo dejandose guiar por la accion econémica del espiritu en el mundo es Jo que quere-
mos desarrollar a continuacion, sablendo que sin la valentia de relativizar muchas de las estructu-
ras de la actual encarnacion europea de la Iglesia, que no son absolutas y que obedecen a situacio-
nes histéricas, resguardando la unidad en las cosas necesarias y conservando la libertad necesa-
ria, tanto en las variadas formas de la vida espiritual y de disciplina, cuanto en la diversidad de los
ritos litlirgicos, e incluso en la elaboracion teolégica de la verdad revelada no podremos manifestar
la verdadera catolicidad de la Iglesia®..

3.1 Unacomunidad que viva su catolicidad en la diversidad

En continuidad con la dinamica de la Opci6n por los Pobres asumida en la tradicion Medellin-
Puebla, Santo Domingo optd por la Evangelizacion Inculturada como una manera de profundizar
esta opcion orientadora en la asuncion de la cultura multicoior del continente, especiaimente del
mundo de los pobres™. Esta verdadera encarnacion de la Iglesia en la pluralidad muiticolor de
nuestro continente y, especiaimente, del mundo de los pobres, implicara la asuncién en las estruc-
turas eclesiales de las mediaciones religiosas, filosoficas, politicas y Iidicas, presentes en las cul-
turas de los pobres, no como una simple «folklorizacién» de la Iglesia sino con un verdadero cam-
bio de paradigma de [a misma. Una Iglesia que asuma una praxis de inculturacién, en consecuen-
cia con la ley de la encarnacion y de la accion del Espiritu Santo en medio de los diversos universos
culturales, debe avanzar, sin perder su identidad, hacia un nuevo rostro de su orgahizacién

V. Codina, Creo en sl Esplifiu Santo, Op.cH.., pp.75s
Cfr H.Paprocki, La Promesse du Pérs, Op.ci, pp. 21-31
Cfr Unitatis Redintegratio 4h :
A L, Martinez, Evangelizaclon Inculturada y acclon del Espiritu Sanfo en el mundo, San Pablo, Santiago, 1995, pp.246ss
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institucional marcada por la diversidad. Si la Iglesia no hace este esfuerzo serio por llevar a cabo
este “éxodo” que implique para ella despojarse y morir a ciertos canones, simbolos y précticas
monoculiurales europeas, estara renunciando a encarnarse verdaderamente en una real dimen-
sion catdlica, concretizada en iglesias particulares, ancladas profundamente en sus categorfas
culturales locales, segin el modelo de la propia encarnacién del Hijo de Dios.

«La lglesia, para poder ofrecer a todos el misterio de la salvacién y de la
vida traida por Dios, debe insertarse en todos estos grupos con el mismo senti-
mienio con que el propio Cristo, mediante su encarnacion, se sometié a determina
das condiciones sociales y culiurales de los hombres con quienes convivios®

Aligual que en los origenes de la Iglesia, los apdstoles animados por la fuerza del Espiritu
Santo, optaron por la deculturacién judia del Evangelio, para encarnarse decididamente en las
culturas de las naciones que iban siendo evangelizadas (Hch 15), estamos llamados a reeditar esa
misma dinamica, tomando conciencia que la Iglesia, tal y como se nos presenta hoy en dia, no es
en ningiin caso una institucion terminada o definitiva, sino un pueblo que peregrina hacia la casa
del Padre, en medio de sucesivas y miftiples concreciones histéricas. Se trata de la renovacion de
la Iglesia como una necesidad fruto, muche mas que de una pertinente tactica pastoral, de una
respuesta a la accién del Espiritu Santo mismo impulsandonos a un nuevo éxodo al encuentro del
«oiro» diferente para entrar en su universo culfural y asumirlo como propio.

La evangelizacion en el proximo siglo si quiere ser hasta la “raiz” exige una necesaria
renuncia al monocutturalismo europeo eclesial, en una radical opeién por los pueblos indigenas,
negros y mestizos, reconocidos como «otros» diferentes que, aunque empobrecidos, son duefios
de culturas ancestrales, con proyecio o utopias en clara tension hacia el Reino de Dios. En conse-
cuencia, se hace urgente una muttiplicidad de inculturaciones del Evangelio en las diversas areas
culturales presentes en el continente, sin por ello abandonar la unidad en la (nica fe de la Iglesia.
La polifonia cultural de nuestro continente clama por una articutacion original y novedosa de la
Iglesia con dicha diversidad, asumida como «don de Dios” pues, es el Espiritu quien hace que en
todas las lenguas se dé gloria a Dios (cf. Hch 2,5s5).

La vocacion de universalidad de la comunidad cristiana no seré una realidad salvifica para
«todos» los hombres y «todos» los pueblos, mientras no realice esta encarnacion verdadera que,
asumiendo categorias fundamentales para la coherencia de los diversos universos culturales en
que esos hombres estan inmersos, los integre en la fradicion y fa normatividad catlica. No se trata
de buscar formas sincréticas «concordistas» que persigue la elaboracién de una religion dfil y
universal para todos, en base a un «concordismo de formulas, ritos y expresiones»; o de una
simple «traduccion» basada en la apropiacion de ciertas «categorias, expresiones culturales y
tradiciones de otras religiones» con el fin de transmitir con este ropaje el propio mensaje. Esta
préctica no iria mas alla de un simple «disfraz»®. Se trata de lograr una “nueva sintesis” o “nueva

Ad Gentes n.10. Clr Lumen Gentium nn.13. 17; Gaudium et Spes n.42;Ad Genles nn.9, 18, 22; Nostra Aelate n. 2
- L. Boft, lglesia. Carisma y Poder, Sal Terrae, Santander, 1982, pp.168s.
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creacion” eclesial en Ja linea de la actualizacion efectiva de Ja “ley de la encarnacion™, El actual
modelo catlico romano del cristianismo adolece, a nuestro modo de ver, de dos grandes males
que lo imposibilitan para entrar en el préximo milenio: el primero resulta ser su monoculturalidad de
origen europeo, y el segundo su anacronismo, que fe impiden alcanzar al hombre actual en sus
propias categorias. Se hace urgente entonces arriesgarse con nuevas sintesis teolégicas e
institucionales que la acerquen al pulso de la historia de hoy, y esto con la misma valentia que
tuvieron los primeros ctistianos '

Asi pues, el llamado a la misién universal, o la “nueva evangelizacién”, no puede ser més
comprendido como la creacién de un aparato misionero catélico que busque convertir a los “paga-
nos’, sino como una practica cotidiana de las comunidades locales por avanzar hacia nuesvas
sintesis del cristianismo que le den a la Iglesia diversos rostros, segun los diversos universos
culturales en que ellas se hagan presentes al modo de la “Pentarquia” del primer milenio. Las
diversas encarnaciones de las iglesias locales no pueden ser obstaculo a la unidad de la fe, sino,
muy por el contrario, ellas realizan en la diversidad su catolicidad, bajo el ejercicio del ministerio
~ colegiado de comunién y participacién, apoyado en Ultima instancia por el ministerio pastoral del
Pedro®.

3.2 Lainculturacién de la liturgia

Un aspecto crucial para una teal encarnacion de la Iglesia en el continente es la inculturacion
de la liturgia en las diversos universos simbélicos presentes en esta América indigena, negra y
mestiza. Un ejemplo que puede ayudarnos a reflexionar es un episodio contado por Frej Betto a
propésito de las grandes cuestiones que permanecen sin solucion desde el horizonte de una
inculturacién efectiva en el continente:

«En 1971, en el Sinodo sobre /a justicia en Roma, un obispo africano invito
a los otros a asistir a un film sobre lifurgia en su diécesis; Un film colorido, bonifo.
En un tronco de arbol estaban las especies eucaristicas, y los negros daban vuel
fas alrededor, en «tangas», el cuerpo pintado, y las negras, también en «fangas»,
mostrando sus pechos, con el cuetpo pintado y danzando. Ahi algunos obispos
quedaron indignados, se levantarony protestaron: «No es Ia lifurgla de Ja Iglesia,
eso es una blasfemia». Entonces el africano djjo tranquilamente. «Puede no ser de
Roma, mas de Ja Iglesia es, porque, si nosotros los africanos hubiésemos
evangelizado Europa, los sefiores estarfan fodos en «tanga» bailando alrededor
del affar»®,

Es un hecho que la liturgia de la Iglesia catolica es europea y fundamentalmente clerical,
Todo esta pensado desde sus categorias: la misica, los gestos, los colores, los espacios, los
ministros, los tiempos, etc. Es una liturgia ftfa, centrada sobre todo en la capacidad intelectual del
hombre y que no tiene en cuenta otros aspectos fundamentales de la vida humana, como por

be Esto que nog puede aparecer como desesfructurante y rlesgoso para la experfencla cristiana, encuentra una clara fundamentacién
lantoqen el AT como elr)x el Nt donde se verlfican la asl‘)"nlmn dg Inﬂuenctoég rell%lsosas ;cuﬁurales externas (cfr JM. Van Cangh,
«Les otlgines d'lsragf et de |a fol monothélste», en: A,7h.L. 22 (1991) 305-328, 457-487)
Cfr J.M. Tlllard, E/ obispo de Roma, Sal Terrae, Santander, 1986

Fre} Betto, “Cuestionamentos e horizontes latinoamericanos”, en: VVAA, Inculfuracao et ibertacao, Paulinas, S.Paulo, 1986, p194s.
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ejemplo, el sentimiento de fraternidad, de protagonismo, la capacidad Iidica, la corporalidad, etc.
No olvidemos que, en los primeros siglos de la Iglesia la liturgia era vivida como una verdadera
celebracion de toda la comunidad, en donde los «laicos» participan activamente en una verdadera
asamblea de los discipulos de Jesis, y que sdlo con el quiebre de fa Pentarquia y progresivamente
se produce una «clericalizacién» de la liturgia que reduce a una gran pasividad del pueblo, que por
ofra parte cada vez comprende menos los gestos y las palabras, que obedecen a estratos cultura-
les extranjeros, sobre todo con la romanizacion de la liturgia y la fatinizacién del vocabulario. La
participacion laical se redujo a préacticas devocionales que poco o nada tenian que ver con la
celebracion de la liturgia oficial, reservada al clero y a los monjes. S6lo a partir de 1903, con Pio X,
los laicos comienzan a recuperar una participacion méas activa en la celebracion de los sacramen-
tos «recitando» algunas partes de la misa como el gloria y el credo

Cabe recordar, también, que durante el primer milenio hubo una gran variedad de liturgias
que reflejaba la creatividad e inculturacion de la fe en cada Iglesia local. Con la reforma de Gregorio
VIl (1073-1085), que contribuyd a afianzar la dualidad entre clérigos y laicos, comienza a desarro-
llarse una legislacién centralizada sobre la liturgia y las riibricas romanas dejan de set sugerencias
para convertirse en normativas para todas las iglesias bajo fa jurisdiccion papal. Plo V (1566-1572),
dentro de la dinamica de la «conira-reforma», impone de forma rigida una comprension de la fitur-
gia basado en el rubricismo® en vista a la creacion de una liturgia tnica para las iglesias bajo el
pontificado romano. Evidentemente la imposicion de férmulas rigidas redujo la espontaneidad de
las celebraciones y limit6 la participacién activa de la comunidad, pues el clero se convierte en el
actor principal de la liturgia, pasandose asf de una unidad pluriforme a una homogeneidad unifor-
me, que deja sélo cabida, y con restricciones, a los ritos orientales.

La llamada «religiosidad popular» o «religion del pueblo» surgi6, precisamente, en res-
puesta a este proceso de marginacion del pueblo en la liturgia oficial de la Iglesia y, a nuestro
parecer, ella es una veta aiin no irabajada suficientemente, pero que puede ayudar mucho en este
proceso de autoctonizacion de la liturgia, sobre todo, en nuestro continente mayoritariamente caté-
fico. Aqui gran parte del pueblo, por un proceso de «transaccion cultural»*, asumié en su expresion
de la fe categorias propios de sus modelos culturales y religiosos que no se encuadran en los
marcos eclesiales convencionales y, por lo mismo, esta fiturgia popular, por lo general, tienen poco
o nada que ver con las expresiones oficiales e institucionales. El Papa Pablo VI en su mensaje a
Africae Terrarum, recordaba que los tiempos del desprecio etnocéntrico de las culturas pertenecian
al pasado, y que hoy la tarea era de caminar en la revalorizacion de éstas en vistas a una real
inculturacion de Ia Iglesia:

«Muchas costumbres y rifos, anteriormente considerados como excéntri-
cos y primitivos, se revelan hoy, a la luz del conocimiento etnoldgico, como elemen
tos integrantes de concretos sistemas sociales que son muy dignos de estiudio y de

i El del rubricismo se ve I en que para la ordsnacién de clero nativo tanto er China como en América Latina era
ob&aiemg?lg uer:l candrllclﬁlo suphargslleatf‘?el ugnon% latin y sigulendo todas les normas gestuales, sin necesidad de comprender
lo leido (cfrqc. Soetens, Syllabus. Hisforia de la igiesia en China, Louvaine la Neuve, lado, 1991)

b Fg BPB .g;%?ebmﬂges et processlons comme formes de pouvolr simbolique des classes subalternes”, en: Socla/ Compas, 32/
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respefon®.

" Hoy enconframos a través de todo el continente esfuerzos serios para inculturar la Jiturgia
cristiana en los padrones tradicionales o ancestrales nuestros que son verdaderas expresiones de
encuentro con Dios. En ellas todo es asumido por el rito religioso. Alli, en un ritual comunitario, la
musica, la danza, la comida, la ropa, etc., la vida entera del pueblo, con sus sufrimientos y esperan-
Zas, con sus alegrias y tristezas, se encuentran integrados. Sin embargo, los esfuerzos catélicos
por una liturgia inculturada y por una participacion laical mas activa que se desprenda de su
sacerdocio real, de su dignidad de bautizados, son reiteradamente sofocados o vistos con malos
ojos desde cierto centralismo institucional®.

3.3  Reorientar los ministerios de acuerdo a la peculiaridad de las Iglesias
Otro gran desaffo para el proximo siglo pasa por una necesaria “autoctonizacion” de los
ministerios que permita a la actual disciplina avanzar hacla nuevas concreciones de acuerdo a la
realidad cuftural de nuestras comunidades y que al mismo tiempo genere una cada vez mayor
participacion faical. La actual configuracion, sobre todo de los ministerios ordenados o mas
institucionales, responde a ciertos pardmetros culturales, de un momento dado de la historia en un
universo cuftural; ahora bien, la cuestion que surge desde el pluralismo cultural es si esas opciones
son absolutas o son relativas a una particular encarnacion histérica del cristianismo. En concreto,
(podemos asegurar que dichas categotlas posean estatuto de norma o canén para todas las en-
carnaciones posteriores del cristianismo? Desde nuestra perspectiva creemos que no*'.

Todo ministerio debe referirse constantemente al testimonio que nos dan las Escrituras
sobre el Espfritu animando a las comunidades y confiriendo a los distintos miembros dones espe-
ciales o carismas, ya sea transitorios 0 permanentes, para el setvicio y edificacion de la misma
comunidad cristiana, y para la expansion del cristianismo entre los pueblos (1 Cor 12,4-11). Dichos
ministerios son dados para el bien de las comunidades y destinados a la practica del amor fraternal
que proyecta la comunidad hacia el compromiso con el Proyecto de Dios*2.  En el NT sibien nos
encontramos con una cierta jerarquia de oficios con carismas permanentes (apdstoles, profetas,
doctores, etc.), no aparece la fundacién de una gran institucion eclesiéstica, centralizada e inmuta-
ble en sus ministerios y en sus estructuras; éstas son fruto de las respuestas que las comunidades
fueron dando a través de su historia, a determinados problemas o desafios que debieron enfrentar
Y, por lo mismo, en la actualidad y de cara al proximo siglo pueden resultar anacrénicas y hasta
perjudiciales para el testimonio que en las nuevas circunstancias se nos exigan. Afirmar que una
determinada configuracién epocal sea de obligacion para todas los tiempos y universos culturales
en donde las comunidades sean llamadas a testimoniar con el correr de Ia historia, seria casi una

Afrlcae Terrarum, n. 7

Algo de eso se puede trasluclr en la tlttima Instrucclén sobre algunas cuestlones relativas a la colaboracion de fos fieles laicos en
el ministerlo de Jos sacerdotes, que reedita una éxerspedlva ericalista, basada en el derecho candnico, as{mismo, resulta
sintomético el gran ndmero de chas de corie Jur(dico s;%ue no recoge ni la teologfa ni [a rica experfencla de{ pos-Vaticano (CfrB.

Sesboué, No féngan miedo, Sal Terrae, Santander,1988, pp.117ss)
4 f"?ggmgg, en huestra reglon serfa inferesante replanteamos la actual conflguracién del sacerdoclo catélico desde categorfas
® Cfr. R. Mufioz, "El Espfritu y la Institucidn en la Iglesla” en: La lglesla en el puebfo, CEP, Lima, 1983, pp.163-176
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ofensa al dinamismo del Espiritu que “sopla donde él quiere™®,

Iguaimente, el ejercicio de la autoridad y de la obediencia en la lglesia deberian exper:-
mentar un éxodo hacia nuevas formas que renueven, por un lado, la dimension de servicio que les
es propia, pues toda autoridad en la Iglesia debe ejercerse en el estilo de Jes(s, que, «siendo el
Sefior y el maestro», lavd los pies a sus discipulos™y, por otro, la corresponsabilidad efectiva. En
efecto, la autoridad en Ia Iglesia debe romper los esquemas mundanos de la estructura de podery
de jerarquia al estilo de la estructura social de pecado actual®, para hacerse servidora de aquelio
que el Espiritu va suscitando en las comunidades, acogiendo con alegria los dones que él prodiga
en los hermanos y recorriendo, junto con las comunidades, los nuevos senderos que nos va invi-
tando a emprender.

34  Una praxis eclesial sin miedo al pluralismo en la reflexién teolégica
Cuando el excesivo celo por la conservacion de la doctrina catlica en su formulacion tradi-
cional impide la formacion de corrientes teoldgicas autéctonas, el resultado puede ser fatal para la
evangelizacion de las culturas pues, en lugar de Iglesias locales vigorosas se llegaria apenas a
grupisculos cristianos incomunicados de sus contemporaneos. Por el contrario, una reflexién
teologica propia sera el signo de la vitalidad endémica de las Iglesias locales y vendra a enriquecer
atoda la comunidad eclesial, que mantiene su unidad en torno a la fe en el (nico Sefior, desde la
legitima «diversidad en el enunciado teologico de las doctrinas»*, lo que implica, saber otorgar el
relieve necesario al momento de presentar la fe catélica, ejerciendo un necesario discernimiento en
la «jerarquia de verdades de la doctrina catdlica»*. Anunciar el Evangelio en universos culturales
distintos a los que estamos acostumbrados fratando de respetarlos desde su diferencia no sélo
necesita, sino que permite nuevas sintesis teologicas significativas para esos hombres y mujeres.

Casi esta demas recordar que, enfrentados al misterio insondable de Dios, no podemos
sino reconocer la insuficiencia y precariedad de nuestros conceptos y formulas. Ellos sélo tienen un
significado analdgico e indicativo; esconden méas de lo que revelan. Dios es fundamentalmente de
naturaleza incomprensible, por ello, inicamente Dios puede conocer su propio ser y a nosotros
s6lo nos resta percibir su reflejo -como una sombra pasajera-; slo alcanzamos a «las espaldas de
Dios»*, Nuestras formulas doctrinales representan la elaboracién humana y sistematica acerca de
la realidad siempre mayor que es Dios. Por supuesto, las doctrinas suponen la revelacion de Dios,
pero no lo aprisionan, aunque ellas sean fruto del esfuerzo rigutoso de siglos de la comunidad

- De ser as, hoy tendriamos en nuesira Iglesia catdlica, no sélo sacerdotes casados, sino {ambién obispos markios “de una sola
mulgr""ﬂ‘lmho& Cfr, E. Hor:naeﬂ La mgmorh &uslﬂo cilstiano, Paulinas, Madrid, 1085;A.J. de A |l'??ll%a O celibalo dos
presbiteros eaosob’lspos' on: REB 107 (1590) 1

“ Cfr R. Mutioz, “El poder en la Iglesia”, en: Pastoral Popular 191 (1989) 41

- ‘Actica que R. Mufioz adelantaba hace alguncs afios, nospn:eoedeunl gman actunllda:! parael avance de eslas nuevas

de vivir los ministerlos en las comun : “los pastores comunidades, en una en
g dadar'om '%ﬁ%‘gmmwb Jde d’d"ggoﬁ'l'as Wm"d esmz'-'ﬁ"i: adasm“debsl clesleihfg més ¢ me de
veri
mﬁ%’fﬁ' de!asmbmascoc%u imdesJ n con los aneimlwiatam “El puebloy la comunidad.
nloyieoiogladesdelabmo en: Pasforal popular 190 (1988) separala, p. 28

» Unitatis Redintegratio n.47*

- UnlaﬂsRedl'n ratio n. 11. Paia una expliclacion de arquia de verdades se puede ver: G. Thils, “Notes Theologique”, en:

ag’ "hui, dernain, 1X, Lctouzuyeuné Pgis 1962, pp. 1380-1394 logia

- Cfr Gregorlo Naclanceno, Discurso 28, 3-5
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creyente por profundizar el misterio. Es decir, no podemos confundir lo quie es la fe y su objeto con
la formulacion de ellay menos con los diversos intentos de explicacion de ella. De aqul que no sea,
necesariamente, sefial de ortodoxia el repetir vigjas formulas. Eso podtia ser una forma de idola-
trfa, que termine por reemplazar la realidad que intentamos comunicar pot la formula empleada, es
decir, quedarnos con el continente sin alcanzar lo contenido. Aungue suene duro, la fidelidad a la
férmula dogmética puede no necesariamente significar fidelidad al Dios de Jesucristo. Incluso,
mantener formulas dogmaticas sin su necesaria traduccién al lenguaje y a las categorias contem-
poréneas, puede llevar a su incorrecta comprension de la fe de la comunidad y, por lo tanto, a
«herejfas» envueltas en una confesion formalmente correcta®.

No se puede olvidar tampoco que al igual que el texto sagrado requiete de una correcta
hermeneltica, es necesario aproximarse a tales formulaciones doctrinales con algunos criterios
bésicos que permitan su correcta interpretacion, es decir, la necesaria discriminacion que debe
hacer el creyente entre envoltorio y contenido que fa formula pretende transmitir, sobre todo tenien-
do conciencia de la distancia temporal y cultural que nos separan. En nuestro caso, por ejemplo,
los autores de las formulas ignoraban una serie de datos que las ciencias humanas han ido reve-
landonos con el correr de los afios, pensemos, en los grandes aportes de la sicologia, o de la
antropologfa, de la medicina, de la fisica, de la geologfa y la astronomfa, por nombrar algunos de
los campos en que el conocimiento humano ha avanzado de modo asombroso. Esto requerira un
proceso constante de discernimiento comunitario, bajo la gufa de aquellos hermanos que tienen el
ministerio de conservar el vinculo de unidad y de confirmar en la fe, de las doctrinas y de su .
formulacion para no caer en aquello que K. Rahner llamaba la Denzingertheologiey que hoy se ha
visto re-actualizada en una verdadera Cafechismustheologie. Si no somos capaces de hacer este
camino de traduccion de nuestra fe al lenguaje de nuestros pueblos y de nuestro tiempo, nos
encontraremos imposibilitados de dialogar en categorfas audibles para los hombres y mujeres del
préximo siglo.

Hasta no hace mucho en nuestro continente, y lo mismo pasaba en las iglesias de Africa y
Asia, la reflexién teoldgica no pasaba de un repetit sin mas la teolog(a europea. Con el impuiso del
Vaticano [I®, la puerta qued6 abierta para avanzar pot caminos de des-europeizacion y, en sentido
positivo, de apertura a horizontes nuevos que han ido plasmado una teologia propiamente latinoa-
mericana, como un esfuerzo por tepensar la fe a pattir del mundo de las grandes masas de pabres
y creyentes que pueblan los campos y ciudades del continente marcada por la soteria, es decir, por
el ptimado de la ortopraxis. Un aporte importante en este proceso de descolonizacion de la teolo-
gfa, ha venido desde la Asociacién Ecuménica de Tedlogos del Tercer Mundo (EATWOT). En
esta instancia de di&logo y confrontacion tecldgica los tedlogos latinoamericanos se han visto enri-
quecidos con la contribucién de los te6logos provenientes de Asia y Africa. Por ejemplo, el contacto
con tedlogos asiaticos y africanos en didlogo con las religiones tradicionales de sus respectivos
pueblos que cuestionan el concepto de revelacion, y la articulacion del Jests histérico con el plan

“ Esto o d[‘go basado en ml experlencla como profesor de teoloF[a, sobre todo en lemas trinltarios, en donde, puedo decir con
propledad que |as férmulas son bastante mal comprendidas, Incluso por agentes de pastoral cohsagrados. Muchas veces me
encuentro con perspectlvas trinttarlas que van de modalistas al tritelsmo o con crlstologfas monofisitas’ o monotelitas

@ Cfr Ad Gentes n.22b

8 Cfr K.C. Abraham, Third word theologles, Orbis books, New York, 1980; M. Cheza, "vers une décolonisation théologlque” en La
Fols et le temps 6 (1982) 543-560, Idem, “Dlalogue avec les théologlens du tiers-a' monde", La Fol et e Temps 2 (&lg) 128-148
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de salvacion universal de Dios, han interpelado nuestras propias practicas pastorales y feoldgicas
respecto de las tradiciones ancestrales presentes en nuestro continente.

3.5  Una praxis eclesial sin miedo al pluralismo en la reflexién teolégica

La conviccion, practicamente ininterrumpida a lo largo de la tradicion eclesial, de una volun-
tad salvifica universal por parte de Dios fue mal comprendida, casi sin excepcion durante el segun-
do milenio, como imperiosa necesidad de entrar, por el bautismo, al interior de la catolicidad. La
posibilidad de salvacion fuera de la Iglesia aparece casi nula. Hasta hace sélo treinta afios, la
actitud general de la Iglesia fue de rechazo y de condena de éstas, como contrarias a la voluntad de
Dios. Junto a esto, la pretension de su universalidad era comprendida, y para muchos contintia
siéndolo, como sujecion de todos los hombres y pueblos del mundo bajo el imperio de la Iglesia
romana®.

Casi quinientos afios después, el coneilio Vaticano 1f vino a hacer justicia, no sélo a las
ofras religiones, sino a todos los hombres justos que desde ellas han hecho avanzar el Proyecto de
Dios entendido como vida abundante®®, sin embargo, el primer paradigma esta aiin presente en un
cierto discurso sobre las «sectas» y el horizonte conciliar suele permanecer, en la practica, desco-
nocido en algunos sectores eclesiales. En todo caso, es innegable que un verdadero didlogo
interreligioso expreso y sistematico se ha hecho una cuestién ineludible en nuestros dias®. En un
mundo que se unifica cada vez més gracias al avance de los diferentes medios de transporte y
comunicacién, se ha ido produciendo un encuentro Interreligioso de facto, fruto de una cierta con-
ciencia y practica por la justicia y la paz. Si el olvido de la dimension universal del Designio salvifico
de Dios y el matrimonio de la Iglesia con la cultura europea llevé a una primacfa de un paradigma
de exclusion, que ha marcado demasiado nuestra practica respecto de las otra religiones olvidan-
do, seglin la sugerente expresion de |. Lissner, que él «ya estaba alli"; con a irrupcion de la tradi-
cion Medellin-Puebla se ha ido produciendo en el continente una praxis de diélogo interreligioso
desde la defensa de la vida.

Este camino, de comunion ecuménica y macroecuménica deber4 profundizarse ain més,
reconociendo el valor y la validez de las ofras tradiciones religiosas que «son o pueden ser caminos
de salvacién... positivamente inscritos en el plan de salvacion», sin que ello sea obstaculo a la
accién evangelizadora de la Iglesia, pues el rol de la Iglesia «<no es aportar, sina revelar y promovet
el Reino de Dios, que comienza a crecer desde el primer momento de la creacion». Lafinalidad y la
unicidad de Cristo, gue son un dato fundamental de Ia fe cristiana, deben ser proclamadas o anun-
ciadas a los otros como un «desafio amistoso” a los ofros paradigmas religiosos que, desde el

= ejemp alabras del concllio de Florencla (1 el concilio) cree 3 edica

L A e L e N

3 ,

?Bgelei», ano sernqﬁg:;tes del fin de su vida sean agr ellas”(Dz 714 cfr Unar;annmm. 18 ge noviembre de ‘1,302
- Nostra Aetate n. 2

Cit E. Comells, Valeurs chrétlennes non chrétiennes, Cexf, Pals, 19&5 |, Lissner, Dieu dlaft fa, R. Laffont, Paris,

i 1 Grandes Sinal 2 (1972) 83-34; J. God Has
1965, RP(': ra, AmchﬁmuSmgﬁa} loes nao cristas”, on m{“p’mﬂsl ) ‘%ke's

[i] Orbl
books, K 1 7;P.Kl des religlons a la crolaée des chemins®, Conoliunt203 (1 129-138;
gﬁ‘ﬂi’a’ﬁ?wlg ee! Lewr#&;;ezhf % Tes Qualru El di éb% e m!gnefggl” enaaﬁsenmmr 199; Jh:'m‘ "La
e, Of |
Buena Nueva de a sgﬁanlﬁnde las religlones h\d(geng:" an. Digkon/a 61 ﬁ?ez) 23-40
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misterio insondable de la accién del Espititu més alla de toda frontera, p'ueden ser tan impontantes
cormio el cristianismo dentro de la historia de salvacion®.

3.6 Unacomunidad que recupere y consolide un gran Protagonismo Laical

Como sabemios, inicialmente en la Iglesia no existié el concepto “laico”. En ef NT se habla
de “discipulos”, de “elegidos” o “santos”... resaltandose lo comunitario y la igualdad de dignidad
entte los hermanos de Jests. La comunidad se entiende toda ella animada por el Espiritu Santo lo
que se expresa en una multiplicidad de carismas y ministerios. Posteriormente, ya en la época
patristica, los laicos fueron considerados “colaboradores” con el clero en sus esfuerzos por el esta-
blecimiento del Reino de Dios y se les reconocia el ser “portadores del Espititu Santo” o también
“conducidos por el Espiritu Santo”. A causa de su corresponsabilidad, los laicos participaban acti-
vamente en Ja vida de la Iglesia: elegian sus pastores® —incluso algunos de ellos fueron elegidos
obispos y hasta papas®~, participaban en los concilios, y hasta aprobaban o 'desaprobaban ciertos
actos y decisiones de la Iglesia (es la categorfa que hoy se revalora de [a “recepcion™®),

Si bien sabemos que esta practica no estuvo exenta de excesos, la Iglesia del préximo-
milenio deberia volver a caminar con mas decision por estos senderos. Nos parece, que se hace
urgente superar todo forma de clericalismo al interior de las comunidades, pasando de un modelo
de poder a otro de setvicio que acentde con mayor fuerza la igualdad fundamental de todos los
bautizados en el seguimiento de Cristo y que, de unavez por todas, deje de considerar a los laicos
como plberes incapaces de ejercer la corresponsabilidad en todos los niveles de la Iglesia, Al
término de la segunda asamblea pre-sinodal de [a arquidiécesis de Santiago una religiosa lanzaba
el siguiente llamado, que quisiera recoger, por la pertinencia de sus palabras:

« [No temas Iglesia de Santiago! Delega... S, delega més en Jos laicos,
suelta amarras, confia y forma, entrega ministerios y capacita para «servir de una
manera siempre nuevay. Trétalos con respeto, asume su vocacion propia, déjalos
que recuperen espacios y fuerza conductora en la lglesia como signo de los fiem-
posy... no los manipules en tu intetior, impulsalos a ser miembros de esta [glesia en
el corazén del mundo para que en la familia, la fabrica, el arte, la culfura, la educa
cion, la politica... ellos y ellas, levaduray luz, hagan presente el Reino de Dios
y transformen la realidad cuftural y sociopolitica segtin el criterio del Evangelio» %

e P.Knltter, Op.ctt.

El derecho a eleglr a los pro%os Iga\sk:res se mantuyo como una horma comiinmente aceptada hasta Gregorio IX (1227-1241)
gulen declar6 Invalidas las elecclones realizadas con particlpacion de los lalcos, Ello obedecid a la necesidad de Independizarse

el poder de nobles y potentados que Interferfan mafiosamente en las elecciones, sin exclulr de elias a los laicos de fe probada
que mantlenen su rol activo en ellas (Cft J.Estrada, La /dentidad de fos lalcos, Paullnas, Madrld, 1990, p.158)

5 Es el caso de Jos papas Benedicto VI (1012-1024) y- Juan XIX (1024-1032), Como hecho anecdético, ‘recordemos qu
Ambrosio de Ml!énp&f‘ge slegldo oblspo slrs eslar balﬂ?zzdo ( ) quesan
= La recepclén es el proceso por el que el pueblo eclesial hace verdaderamente suya una determinacién que &1 no se ha dado ha sf

mismo, reconoclendo en la medida promulgada una regla que conviene a su vida. En la recepcion hay algo muy distinio de lo que
entlenden los escolasticos por obedlencla... Implica un aporte proplo de consentimiento, de Juiclo en ocaslones e&rwando as(la
vcig?l gﬁutllrr; %ue(%% “§g’°“° en Juego recursos esplrifuales origlna!es". Y. Congar, “La recepcién como realidad lologlca” en:

“ Tomado de Pentecostés 155-(1697) 9



CONCLUSION GENERAL

La presencia vivificadora y santificadora del Espiritu Santo no tiene limites ni de espacio ni
de tiempo, ni de raza, ni de lengua, ni de cultura, ni de religion. Todos fos hombres y mujeres tienen
una relacion directa con él porque Dios ho sélo quiere que todos los hombres se salven (1 Tim 2, 4),
sino que les da la posibilidad ordinaria de acceder a dicha salvacion en el medio cultural y religioso
de cada cual, pues reconocemos que Dios actud y actiia de muchas maneras en la historia huma-
na, en gran parte desconocidas por nosotros, para dar la vida en abundancia a sus hijos (cfr Hb
1,1). Con esta afirmacion de la accidn salvifica de Dios fuera de los limites de la Iglesia institucional,
no pretendemos decir que fa iglesia no tenga razén de ser o que no realice la Salvacién, sino que
ella juega un rol de «signo» o «sacramento» de esta Salvacion universal que Dios esté llevando
adelante. Sin embargo es necesario recordar aqui que si bien fuera de la Iglesia hay también
verdadera Salvacin, esto no ocurre del mismo modo a la inversa: «fuera de Ia realizacidn de la
Salvacion no hay verdadera Iglesia»®, por lo tanto, la salvacion como la condenacién se reafizan
por el compromiso con los valores de humanizacién presentes en las Bienaventuranzas, y no por ia
pertenencia a la Iglesia en cuanto Institucion.

En consecuencia, nuestra accion evangelizadora no puede confundirse con proselitismo
que pretenda imponer el cristianismo bajo el pretexto de «purificar» en nombre del Evangelio cual-
quier cultura y cualquier religion que escape a nuestras categorfas occidentales. Al contrario, Ella
debe buscar enriguecerse en la polifonia de nuestros pueblos, reconociendo en ella el «vienio del
Espiritu» y, al mismo tiempo, ofrecer a todos los pueblos, gratuitamente, la plenitud que hemos
conocido en Crisio Jesls. La Evangelizacién no debe olvidar que Jes(is no se anunciaba a si
mismo, sino que &l proclamé el Reino de Dios y al Dios del Reino; sus dichos y gestos salvadores
no reivindicaron jamas ia gloria para él. Aquf esta en juego mucho de lo que en este texto hemos
planteado: la correcta transmisién de nuestra experiencia cristiana fundamental que se nos pide
hoy debe asumir una practica liberadora en la misma dinamica del «Ungido del Espiritus, sin pre-
ocuparse tanfo de la reproduccion de la Institucion, sino del avance de la historia de todos os
pueblos hacia la consumacion definitiva del Reino. Todas las estructuras, todos los ministerios y las
tareas eclesiales mas especfficas deberian ser verdaderas «mediaciones» para la manifestacion y
realizacion del Deseo de Dios de hacemos hijos en el Hijo y, en ninglin caso, hacer las veces de
obstaculos (cfr Mc 8, 33).

- Cfr Casaldéliga P.-Vigl J.M., Espirfualidad de /a Liberacidn, Sal Terrae, Santander, 1992, p.43
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¢ COMO HABLAR DE D10S A 1.OS
JOVENES?"

PABLQ PALET A.

E ntre los profesores de religion y otras agentes pastorales responsables de Ja educacion

de la fe, existe una percepcion generalizada respecto a que los aprendizajes logrados en esta
materia son muy pobres. No cabe duda que las causas de este “fracaso escolar”, que es también
fracaso catequfstico y evangelizador, son muchasy de diferente ndole, Una de ellas es el como la
lglesia transmite el mensaje de la Buena Nueva, es decir, la crisis del lenguaje eclesial, asunto que
también se ha manifestado en otros aspectos de la vida social. Nos enfrentamos entonces a una
pregunta clave: ¢ Cémo hablarles de Dios a los jovenes?

Partimos intentando describir en que consiste e/ problema de los jévenes y Ia Iglesia.
-Para ello nos planteamos como afecta al mundo juvenil el cambio cultural en procesoy cual es la
postura de los jévenes ante la lglesia en el momento presente. Luego intentamos tecoger la com-
prensién eclesial del pluralismo actual, y mas adelante algunas pisfas que la teologia puede
ofrecer para enfrentar ef tema del lenguajey del pluralismo, el problema del dogmay su expresion,
el problema del hombre y como este habla de Dios. Por ltimo, concluyo con algunos desaffos
para el didlogo con los jévenes sobre el tema del Jenguaje.

1. EL PROBLEMA DE LOS JOVENES Y LA IGLESIA

La Iglesia Cat6lica ha tenido una creciente preocupacién por los jévenes, que se ha mani-
festado en serios esfuerzos de evangelizar la cultura juvenil. En Latinoamérica, la Iglesia ha sido un
espaclo de acogida y de respuesta a las necesidades personales y sociales de los jovenes en las
décadas pasadas; existen ademas intentos serios de inculturacién en ese mundo juvenil, con un
mayor protagonismo de los propios jévenes en la tarea evangelizadora. De todo esto dan cuenta
las sucesivas opciones pastorales hechas por el episcopado en el (ittimo tiempo,

Para Ja Iglesia el tema de los jévenes es de gran importancia ya que en ellos “se verifica el
modelo de una Iglesia samaritana que sale al encuentro de las necesidades del presente y que
est4 atenta a los signos de los tiempos”. Es decir, la respuesta que la Iglesia da a los jovenes es un
simbolo de su actitud hacia los desaffos de la realidad presente, A la vez los j6venes “pueden ser -
una fuerza muy importante en la evangelizacién de la sociedad” debido a que indican por donde
caminara la sociedad en un futtro cercano. Por (ilitimo, los “jévenes crean interrogantesy desinstalan
a la Iglesia en sus mediaciones histéricas”?, jugando entonces un rol de discernimiento entre lo

! El presente artlculo resums e) tfaba de lectura preseniado para optar altfiulo de Licenciado en Clenclas Religlosas de la
Pontifio Uriversidad Getblca de Ohile P para op , g

2 L. Utlarie, "Desaf(os de una evangelizacién incuturada entre Jos [6venes", en Evar elizaclon Inculturada Desatios y Pe cffvas;
Adars Teolbgicas, Instituto de Es?ud[as Teolg(gmlcos; Universidad Catolica de Temugo, 1998, pag.70 yFerspe
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auténtico y lo accesorio de la tarea.eclesial (por muy necesario que esto dltimo parezca para la
incufturacién en un momento histérico determinado).

Dificilmente se puede poner en duda los esfuerzos eclesiales en acompafiar a los jovenes
en este mundo en cambio. Sin embargo ¢han logrado esos esfuerzos expresarse de un modo
comprensible para los jovenes a quienes queremos acompafiar? ;no estaremos todayia atrapados
en estructuras y lenguajes “oficiales” que aunque dicen la verdad dogmética y moral, alejan a los
jévenes que viven tensionados por las exigencias de la cultura actual? ;seré posible dotar al traba-
jo pastoral y catequético con jovenes de herramientas coherentes con la verdad de fe y a la vez
cercanas al mundo en que ellos viven? ;jcémo entiende la propia Iglesia el ptoceso de cambios
culturales en el que estamos insertos?

Intentaremos, en primer lugar, describir brevemente el cambio cuttural al que nos referimos
y los efectos que tiene sobre las nuevas generaciones. En un tercer punto centraremos la mirada
en los jovenes y la glesia.

1,1  El cambio cultural

Estamos viviendo un gran cambio a nivel planetario. El tedlogo chileno Ronaldo Mufioz?
hace ya més de diez afios describia el impacto de la modernidad en la cultura tradicional campesi
na. En ella, el hombre vivia en intimidad con la naturaleza; se siente “objeto” de Jos poderes que la
controlan. Esto lo lleva también a vivir en dependencia de Dios, en [a constante presencia del Dios
Creador, Sefior del Mundo, Fuente de Vida; pero que también puede ser un Dios Vigilante, temible
y aratos Castigador. En la cultura urbanizada actual, en cambio, el hombre vive rodeado de ciuda-
des construidas por la mano del Hombre. Se siente “sujeto” capaz de controlary manejar los proce-
sos haturales. En este contexto, 1a fe en Dios Creador y Providente hace crisis. No se lo comprende
més como causa de todo lo existente ni como capaz de manejar la historia.

Respecto al orden social, la cultura campesina lo vivia como una estructura dada desde
arriba, sagrada, incuestionable, establecida como “orden natural” de las cosas, en la cual a los
pobres sélo las cabe someterse, obedecer y acatar la autoridad de los que saben. El mismo esque-
ma se repite en las familias: la autoridad incuestionable de! padre; la sumisién pasiva de la mujery
la total dependencia de los hijos. En el trabajo y en la vida social todo se hacia como se debfa, con
criterios seguros y normas de conducta coherentes. Existian autoridad y tradicion generadoras de

“docilidad y repeticion, Producto de experiencias sociales propias de la cultura urbana, tales como
la progresiva toma de conciencia polftica y sindical, la resistencia cultural, el obligado trabajo feme-
nino y la crisis generacional, todas estas verdades han ido cambiando. El orden social se entiende
como e producto de una historia, llena de injusticias y desigualdades, pero a la vez transformable
mediante la lucha organizada y la conciencia de igualdad y fraternidad, incluso a nivel familiar, Por
otro Jado se ha producido una ambigiiedad en los patrones de conducta a seguir. A los jovenes, el

- mundo adulto se les presenta plural y contradictorio; con muchas propuestas de sentido de vida
entre las que el joven debe buscar mediante la experiencia, el testimonio, a critica y la creatividad.
Asi, la imagen.de un Dios Padre y Rey Todopoderoso, de un Dios que.legitima las autoridades
mundanas Y las relaciones verticales, entra en crisis, y resulta muy dificil que Dios sea crefdo por el

3 Cfr R. Mufioz, Dfos de fos Cristlanos, Paulinas, Santlago, 1988, pp.71-157
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solo peso de la palabra eclesial, del dogma o de la prédica. Si se encuentran en camblo, en el
testimonio de una Iglesia servidora de los pobres, las semillas de un Dios Padre misericordioso que
anuncia en Jesuctisto su reinado de justicia y libertad.

En Ja cultura tradicional la vida personal y colectiva parece determinada por el destino o la
voluntad de Dios, de tal modo que la libertad humana consiste en obedecer o rebelarse ante la “ley
del destino”, recibiendo premio o castigo por tal decision. Hoy, en cambio, los jovenes se sienten
llamados a optar libremente por un proyecto de vida personal, Proyecto que veces, empujado por
la cultura dominante, lleva a decisiones en pro del bienestar econémico propio e individual, pero
que otras veces se entronca con el proyecto histérico del pueblo en busca de su liberacion, siendo
entonces un proyecto de libertad, justicia social y fraternidad. Esta nueva comprension de la vida
como llamado a la libertad, y de la historia como desafio a la responsabilidad creadora, hacen
entrar en crisis la idea de un Dios legislador, Vigilante y Castigadot; de un Dios duefio de la vida,
predestinador, que todo lo sabe y planifica invatiablemente desde la eternidad; de un Dios que es
“el Unico que en realidad escribe la histotia y que, aunque sea con renglones torcidos, la lleva
derecho a su fin trascendente™. .

El trénsito asi descrito entre la cultura fradicional, todavia observable en los ambientes
rurales, y la cultura moderna urbanizada se ha visto cada vez méas acelerado producto de diversos
factores. En uno de sus Gltimos trabajos Leonardo Boff desctibe acertadamente este proceso
como una “mutacién cultural”. Signos de ello son, por ejemplo, la revolucion de la informética y el
predominio de las imagenes en casi todos los &mbitos de la vida cotidiana, situacion que determina
nuevos cddigos de lenguaje y comunicacion que afectan muy particularmente a las nuevas genera-
ciones, Por otro lado el aumento del desempleo, producto de la robotizacién y de otros factores,
han trafdo un cambio en el concepto de trabajo. A la vez, tanto la mundializacién de la economia
como las guerras y los organismos mundiales que de ellas han surgido, son ejemplos de la interde-
pendencia de todos los palses del planeta. Esta universalidad actual también se nota en la preva-
lencia de la democracia como forma politica por todos aceptada, en ideas y valores cada vez més
universales, y en una tendencia hacia la unidad en la espiritualidad dentro de un real plurahsmo de
concepciones religiosas y. sentidos de vida.

Todo este proceso esté plagado de contradicciones: a la mundializacién se opone un au-
mento de los nacionalismos; ante el hambre espiritual universal surgen los fanatismos religiosos
particulares; la nueva conciencia ecolégica batalla contra la devastacién de los ecosistemas para
servir las aspiraciones universales de esta nueva civilizacion. Mas aun, los datos hacen ver que
mientras en los paises desarrollados aumenta la riqueza pese a disminuir el empleo, en los paises
pobres aumenta la marginacién y la misetia. Ya no se habla de desarrollo, sino de modernidad o
modernizacién, términos que pueden ocultar la realidad de exclusion en la que viven los paises
pobres (y los sectores pobres dentro de cada pais). Son las contradicciones propias del ser huma-
no, a la vez homo sapiens, “portadores de sentido, de proyectos, de racionalidad y de creacion”y
homo demens, “productores de absurdos, de violencias sin sentido y de destruccion™.

4 Idem p.131
§ Cir L. Boff, Nueva Era: La civilizacion planetaria, Vetbo Divino, Estella, 1996,
¢ Idem, p.51
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1.2 Losjévenesy el cambio

Todos estos cambios influyen decisivamente en la conformacion del fenémeno juveni, tal
como lo afirma recientemente el socidlogo y profesor de la Universidad Catélica de Temuco Luzio
Uriarte”. El cambio social acelerado, la unificacion del mundo, la primacfa de Ja razén instrumental,
el pluralismo socio culturaly la consiguiente sensacion de relativismo y escepticismo, confunden a
Jos jovenes. Para elios, el mundo adulto es un “mundo sin hogar”, ambiguo y contradictorio, que se
hace lejano, oscuro Y ajeno. Esto hace que todo lo que implique evasion, sea cada vez mas un
negocio redondo. El sistema educativo tampoco prepara para enfrentar esta realidad de pluralismo
y globalidad reinantes con una adecuada interpretacion de si mismo sin fragmentarse. En un mun-
do sin sentido al que el joven se ve obligado a entrar, este privilegia lo privado, el presente y la
experiencia afectiva por sobre lo institucional, el futuro y lo légico racional.

En nuestro pais cunde una sensacién de desilusion después del retorno de la democracia;
los jovenes, que durante la dictadura se jugaron por la participacion democrética en un proyecto
utépico comdin y para lo cuai la Iglesia abrié amplios espacios de expresion, formacion y participa-
cion, hoy estan “desmovilizados”: «da la sensacién que los ideales de la mayoria de los jovenes se
han desviado hacia ef mundo de lo personal, en linea de logros econémicos, de prestigio y de
capacidad de consumo™.

Por otro lado y en directa relacion con nuestro tema, el sacerdote Pierre Babin, experto en
pedagogia religiosa, sostiene que “estd naciendo un nuevo tipo de cultura” ya que “el entorno
tecnolégico moderno, en particular fa invasién de los medios de comunicacion y la utilizacion de
instrumentos electronicos en la vida cotidiana, modela progresivamente un nuevo comportamiento
intelectual y afectivo™. Frente a una frecuente caractetizacion pesismista de ios jévenes por parte
de profesores y otros adultos, el padre Babin describe una “nueva forma de comprender” de los
jovenes: el descenso en la capacidad de concentracion se referirfa sélo a “conceptos o explicacio-
nes carentes de ritmo, de Imagenes, de sonidos y de vibraciones™?; mas que saturacion de super-
ficialidad producto de la sobreexposicion a la TV se frataria de un modo distinto de conocer, “un
medio de placer”, una simple ventana abierta que permita liegar después a un conocimiento y
comunicacion méas profundo, como quien pasea por una calle vitrineando; respecto a la pasividad
en aumento argumenta que lo “que hace ser pasivo, esencialmente pasivo, s la conformidad con
el sistema, sin capacidad de critica o de interiorizacion”, y esto no tanto por culpa de la TV sino de
un “ambiente social y educativo poco personalizado™. Por (itimo, no puede desconocerse en los
jovenes cierta pérdida de espiritu critico y razonamiento; sin embargo ;por qué no creer que se
trata de un tipo de razonamiento diferente, no deductivo - 16gico, sino més bien relacional, estético
o de unidad experiencial propio de la l6gica audiovisual?*?

* Cfr L. Urlarte, op. ctt., pp.70-87

¢ dem p.78

¢ ]}\’Agdaﬁg:,{\gan Kouloumdjlan, Nuevos modos de comprender, La gensracion de fo audloyisual y del ordenador, Ediclones SM,
o ldem, pag. 23

n Idem. pag. 26-27

2 Cfr, Idem, p.28-2¢
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En todo caso, la manera de hablar de los jovenes se ha impregnado de o audiovisual: su
vocabulario es reducido y a al vez degradado. Hay cierto menosprecio de la escritura (se escribe tal
como suena). El hablar es incompleto, la escritura deshilvanada; los iérminos multiuso reemplazan
conjunciones y signos de puntuacion; las frases se entienden por el contexto; predomina el lengua-
je gestual, no verbal. Se interesan por leer lo que puede ser visualizado, y del mismo modo pasa
con el lenguaje: “hablar es cada vez mas sensorial y visual™?, usan sensaciones y analogias, por lo
que hay una invasién de lo poético. En las conexiones prima la imagen global por sobre las distin-
ciones y articulaciones; se reemplaza el argumento por imagenes, frases atractivas; hay un intento
de provocar mas que de exponer; la conversacidn la dirige la relacion con el grupo o con el medio
ambiente.

Asi las cosas, se ha producido una brecha enorme vy dificil de superar entre el adutto -
I6gico - industrial y el joven - intuitive - itil. ; Gomo superarla? Es evidente que el primer paso seria
intentar conocer ese “nueve modo de comprender” y de expresarse, propio de la cultura juvenil
audiovisual, cuyas caracteristicas fundamentales son:

* lamezcia de sonido, palabra, € imagen que crea una experiencia global unificada.

e ¢l lenguaje popular no literario ni académico, aunque tampoco argot ni soez. Un estilo de
lenguaje pegado a la imagen, casi fisico - visual; sencillo, directo, primitivo.

e la dramatizacion propia de efectos especiales, relieves, suspensos, ritmos, giros linglisticos;
se trata de crear tensién en el refato oral.

« |a relacion Sptima entre figura y fondo, texto y contexto, tema y encuadre; la distancia precisa
entre lo que se dice y como se lo dice; una mirada de conjunto; sentimiento y/o sensacion; el
efecto global que produce; hay o no sinfonia: “cuestion de piel”.

+ el efecto de presencia amplificado esencialmente por lo audiovisual; hace vibrar, fascina.

» la composicion por golpes de flash; a logica del lenguaje audiovisual no es lineal, ni didactica
ni sintética. Presenta diferentes facetas que destaca sobre un fondo comiin, aparentemente sin
orden.

o la concalenacion por razén de ser. un orden por mosaico. Es subjetivo, de una coherencia
interna; propia del creador que a su vez forma parte de una realidad colectiva: relacion entre
objetos y sus simbolos.

1.3  Los jévenes ante la Iglesia

Los investigadores espafioles J.Genestal y T.Valbuena' nos presentan una descripcion
general de la situacion de la catequesis de jovenes en Espafia y algunos otros paises de Europa,
Africa y América. Reconocen algunas de las principales dificultades en las deficiencias de la
inculturacion de nuestra fe ya que “nuestro lenguaje eclesial no facilita el dialogo con las urgencias
y retos socioculturales™®, y a la vez en muchas ocasiones olvidamos las diferencias existentes

L ldem. pag, 49

" Cfr FJ.Genestal - T, Valbuena, “Catequesis de jovenes”, en VVAA, La Transmisidn de Ia fe en Ja socledad actual, Verbo Divino,
Navarra, 1981, pp. 368-404

L |dem, p.390
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entre los mismos j6venes al momento de transmitir la fe. Por-su parte los jévenes no conectan con
la Iglesia, lo que al parecer siempre ha sido asi, notandose particularmente en el absentismo de la
liturgia; a la vez, muchos j6venes tienen una imagen rigida y tradicional del contenido evangélico. .
Esto se ve agravado por una vision negativa de los j6venes desde la Iglesia, lo que genera una
actitud comoday poco misionera de esperar a que los jévenes vengan a nosotros, mientras que la
presencia eclesial en “la movida” juvenil es minima.

Parece claro que la cultura moderna y posmoderna predominantes en la que se han criado
los jovenes de hoy, presenta $erlas dificultades al desarrollo de la fe e incide como causaimportan-
te de estas dificultades: el pragmatismo empaiia el talante utdpico de la propuesta cristiana; el
hedonismo hace prevalecer lo “entretenido” por sobre lo “importante”; la autosuficiencia distancia a
los jovenes tanto de las mediaciones institucionales eclesiales como de la misma necesidad de
salvacion. Sin embargo, también es cietto que el modo en que la Iglesia fransmite el mensaje no es
atrayente, porque no hay conexion con los aspectos fundamentales de la vida del joven y sf hay
deficienclas en la incufturacién de nuestra fe, lo que a la larga significa deficiencia en el anuncio de
la Buena Nueva: la Iglesia institucional se ha distanciado del mundo y la vida real de los j6venes a
tal punto que el mensaje que anuncia no les parece a estos un apotte fundamental o significativo
pata sus vidas.

En nuestro pals diferentes investigadores't, han estudiado la relacion entre los jovenesy la
lglesia. El dato mas relevante que salta a la vista es que Ja inmensa mayoria de los jovenes chile-
nos se sigue confesando creyente. Pese al fendmeno de secularizacion, “lo religioso constituye un
aspecto importante en la vida de los jovenes™. El fenémeno del atelsmo no es aun propio de
nuestra realidad. La creencia en Dios tiende a crecer. Hay entre los jovenes un evidente sentido de
trascendencia y con alto grado de comunicacion personal con Jesucristo, quien es la figura religio-
sa principal (aunque en la oracion el interlocutor de la mayorfa es “Dios”).

Sin embargo, la mediacién eclesial esté fuertemente cuestionada. Existe una clara fenden-
cia a vivir la religiosidad sin mediaciones objetivas. Ejemplo de ello, es que “nos encontramos con
una juventud universitaria que en su inmensa mayorfa es creyente, mayoritariamente catdlica, que
al parecer tiene una rica vivencia espiritual en términos personales pero que en Ja préctica se
traduce en una escasa participacion eclesial®, Los jévenes, en comparacion con los adultos, ma-
nifiestan una mayor resistencia a participar de las iglesias cristianas y una mayor apertura a otras
referencias religiosas.”

Aun asl, si comparamos con otras instituciones sociales, la Iglesia Catélica cuenta en gran
medida con la confianza de los jévenes. Pese a la falta de participacion social actual de la juventud,
todavia participa en un alto grado de glla. Esto tiene relacién con el rol que la Iglesia jugé en el pais

s Cfr L. Urlarte, op clt L Urlane Layla Harcha -J, Moncada, “El universitario temu uenseylal lesia”, en Persona y Socledadv.VIil
N°4, 1984, p a L. Urlarte, Los ]dvenes an(e la S%Iesla Caté UnNers ad Catélica de Temuco, 1995 (sln
r icar); -I gﬂd Convice, enl J, Santlago, sten tamblén_ ofros est
SPAJ sabre los esiudlantes secundarlos de S Ha 0 ysobre los preadolescenlas, que enire otros temas abarcan tamblén el
acercamiento de eslos d la reilglén yel senndo e vida,

K L. Urlarte, op. cit., p.78

1 L. Urlarte, et al, op, cit,, p.138

" CfrJ, Moncada - L. Urlarte, op. cit., p.3



durante la dictadura militar; fue voz en defensa de los Derechos Humanos, abrié espacios de en-
cuentro y expresion, impulsé la solidaridad con los mas desposeidos, algunas de sus figuras rele-
vantes jugaron un rol profético ejemplar. También existe un motivo socio-religioso: en la sociedad
chilena hay una matriz culturai fuertemente marcada por la experiencia religiosa. Pese a ello, es
probable que esta imagen positiva baje en el futuro®.

En general, el rol de Maestra de la lglesia tanto en las creencias como en el comportamien-
to es cuestionado. En esto, el tema del lenguaje tiene no poca importancia®'. En relacién a las
creencias es notable el fendmeno del sincretismo entre los universitarios y jovenes temuguenses,
quienes en general aceptan las verdades cristianas, pero con gran cantidad de adherencias de
todo tipo®. Con todo, el punto de mayor divergencia entre los jovenes y la lglesia se refiere a los
comportamientos: se resisten a la ensefianza eclesial respecto a la moral sexual, por ejemplo. Los
jvenes ven la realidad de manera significativamente diferente que los adultos en relacién a lo
sexual. Alin asi los que estan de acuerdo con la forma en que la Iglesia trata el tema sexual doblan
estadisticamente a los que no.? En relacion a la ensefianza social, los jovenes tienen un mayor
desconocimiento pero un menor rechazo.

Otro dato muy fuerte es que la propuesta religiosa aparece como una mas entre tantas
propuestas de sentido, y sera descartada si no “dice algo” significativo a la vida del joven. Los que
participan en Ia Iglesia, ya no lo hacen por tradicién, sino por opcion personal. Hay una biisqueda
de la vivencia religiosa que desea ir mas alla de lo meramente cltico, (los jévenes presentan
mayor dificultad para integrarse y comprender fa liturgia que los adultos™), radicalizando las exi-
gencias de vida cristiana.

Es que, en el mundo cambiante que viven los jévenes hoy, la autonomia frente a las institu-
ciones y simbolos religiosos y la libertad de opcién, los lleva a deducir cierta relativizacion de los
contenidos religiosos, que no son considerados verdades absolutas y objetivas. Por ende, se da
una privatizacién de los contenidos, es decir, la religion deja de tener efectos sociopoiiticos; y a la
vez un intimismo en la vivencia religiosa, es decir, la primacia de lo emocional y de lo subjetivo, la
experiencia propia pasa a ser el criterio de validez.

Pese atodo ello y al menos entre los jovenes con participacion eclesial, se mantienen con
fuerza ciertos ritos y practicas sacralizantes y de algiin modo compensatorias, ya que en un mundo
de competitividad, son un espacio de gratuidad®. Es que la vida colectiva esta marcada por la
competencia y la eficiencia propias del mercado y radicalmente contrarias a los valores religiosos
cristianos. Entonces, en la vida privada, reina el relativismo valdrico; pero a la vez “esta subjetivi-
dad est4 claramente atravesada por la vivencia religiosa como sentimiento profundo y arraigado

* Cir L. Uriarte, et al, pp. 163-164

# Cfr L. Urlare, op. cil., p.81

z Idem, p.8o0

- Cfr J. Moncada - L. Uriarte, op. cif,, p.10
L Cfr idem, p.7

-3

Cfr Gonzélez - Marx, op. cit., pp. 80-84
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‘que da sentido ¥ seguridad™s.
2, LA COMPRENSION ECLESIAL DEL PLURALISMO ACTUAL

La Iglesia ha tenido diferentes reacciones ante la realidad pluralista det mundo moderno. Por '
una parte ha significado un problema, y por otra, se esfuerza en entrar en didlogo con las diferentes
corrientes de pensamiento y estilos de vida. lntentamos presentar los dos momentos de este con-
flicto.

21 El problema

Para la Iglesia no ha sido fagil el desaﬂo del pluralismo. Por una parte, mediante el lenguaje
verbal, teoldgico y/o magisterial apatece en actitud de di&logo y apertura (aunque no siempre). Sin
embargo, a través de! lenguaje no verbal de los gestos y de las actitudes eclesiales muestra cierto
distanciamiento y hasta cerrazén. Podriamos diferenciar tres actitudes principales que la lglesia ha
tomado ante el pluralismo?:

. un rechazo global, que conduce a dos tipos de practica: el infento de reconstruir la
cristiandad, y el repliegue sobre la comunidad eclesial. Esta lfima insiste enla identidad
propia, lo que puede llevar a una vivencia tipo ghetto con lo que se deja de ser sacramento
para el mundo y la Iglesia pierde definitivamente su identidad.

J la adaptacion o aggiornamienfo, que implica cambios constantes, superficiales
y mareadores, y que dejan a la Iglesia como una propuesta més entre tantas.

e eldidlogo y la confrontacion, que nos lleva aconfesar la fe en Jesucristo, en
actitud de dialogo, reconociendo el pluralismo cultural.

La Sociedad Chilena de Teologia traté el tema de La Pluralidad en la Cultura, en Ja Iglesia
y en la Teologla en su quinta jornada anual (octubre 1994). En la ponencia que presentara en esa
oportunidad, el profesor Joaquin Silva® nombra diferentes factores que hacen que el pluralismo
sea para la Iglesfa un hecho cuestionador. Se ha derrumbado la cristiandad y hoy, la Iglesia ha de
competir en el mercado de las ideologias, lo que entre otras cosas la ha llevado a perder relevancia
en sectores de su autoridad. Esto se ve reafitmado por la llimitada fuerza de conviccion del pensa-
miento cientifico, y por el relativismo radical con el cual se suele asociar el pluralismo. Por dltimo, la
existencia de la afteridad como una exigencia cotidiana e infrinseca a la propia Iglesia, en particular
la alteridad que significan los pobres y su cultura, es otro factor de cuestionamiento.

Por otro lado el dilogo se dificulta por clettos abusos que la religién, y la Iglesia, cometen®.
Entre ellos, nos parece particularmente relevante para nuestro tema Ja multiplicacion sin esencia
de la manifestacion de lo religioso y el uso del lenguaje religioso sin preguntarse por su virtualidad
comunicativa. “;Cuan vacfas de significacién han quedado muchas ensefianzas religiosas y for-

2 L. Urlarte, et al, op, cit,, p.165

u Cft J, Sliva, "La Iglesla ame el ploralismo: una oportunidad histérica para la fe”, en YVAA, Pluralidad en ia Teologfa, San Pablo,
Santiago, 1995, Sp 7426 ¢ P pet ¢ oo

u Idem, pp. 71ss

o Idem, pp, 85-94



mulas dogmaticas? ¢ Qué eficacia comunicativa tiene una serie de practicas eclesiales que buscan
anunciar el Evangelio de Jesiis? ; Qué dice del misterio de Dios la configuracion institucional de la
Iglesia: sus comunidades, ministros, instituciones?... Se trata de encontrar un lenguaje que efecti-
vamente apunte a la esencia de la religién, a la comunicacion con el Dios absoluto y trascendente
que se ha acercado a nosotros en Jesucristo” y a la capacidad que tenga “para expresar histdrica-
mente la fe"*. Estos abusos se hacen posible debido a la diferencia entre interiotidad y manifesta-
cion de la religion y a la inclinacién humana hacla lo aprehensible, lo que se nota sobretodo en la
liturgia, muchas veces acusada de ser ritos exteriores que no expresan la esencia de la experiencia
religiosa y que los jévenes no comprenden®.

A ratos, cierlas actuaciones de la Iglesia la muestran oscurantista y puritana. Es que, segln
el profesor Juan Noemi®, para la lglesia Catélica la interpelacion del pluralismo de la modernidad
ha sido traumética. No se trata de una falta de reconocimiento formal de este pluralismo, hecho por
el Vaticano !, sino de una resistencia a ponerlo en practica en las actitudes ante el mundo soclal y
al interior de la misma Iglesia. Algunos pastores con su estilo y/o lenguaje fortalecen posturas
integristas y poco tolerantes, como si no consideraran las dificultades para vivir la fe que tienen los
creyentes. No basta con que la doctrina sea correcta. El contenido del evangelio es indisociable de
la forma como se anuncia. El reino de Jesis es propuesta a la libertad humana y jamés una impo-
sicion. Es necesario entonces, usar un lenguaje, un tono y un estilo inteligibles a la sociedad con-
temporénea®.

22  Unaapertura al pluralismo de hoy

En una postura que intenta buscar el didlogo con el mundo actual y abrirse a la pluralidad
de concepciones que cohabitan nuestra sociedad, se ubican los esfuerzos de muchos autores,
desde diferentes perspectivas. La etnologia contemporanea por ejemplo, segin afirma el profesor
de la Universidad Catélica de Temuco D. Luis Martinez*, ha hecho tomar conciencia que la historia
y el mundo son mucho mayores que nuestra propia realidad: por un lado la humanidad tiene al
menos un millén de afios de historia, y por otro, en el mundo de hoy es imposible ser ciego a los
“otros diferentes” que lo pueblan, entre ellos los pobres y los jévenes.

En esta perspectiva el pluralismo es una oportunidad historica para la fe* porque ha dejado
de ser una determinacion cuitural y entonces, en un mercado ideoldgico abierto, la fe ha de testimo-
niar el Evangelio de Jesls como el camino, la verdad y la vida, lejos del pragmatismo, del relativismo
y del indiferentismo. Asl se vuelca hacia lo mas propio de ella, ya que ademas, se ve exigida a dar
razén de su esperanza en un didlogo critico con el pensamiento moderno y las diferentes culturas.
De hecho, desde el Vaticano Il se reconoce oficialmente en la Iglesia un didlogo permanente con la
cultura, ya que la fidelidad a la Palabra de Dios implica estar abiertos a la experiencia actual, que es

ldem, p.88

Cir supra 1.3, nota 23

Cir J. Noeml, “A propdsito del Pluralismo”, en VVAA, Piuralidad en la Teolog/a, San Pablo, Santlago, 1995, pp. 217-227
Cfr “A propésito de la educacion sexual”, Editorial Mensaje 454, (1996) 4-5

Cfr L. Martinez, Evangelizacion incullurada y accldn del espiritu santo en &l mundo, San Pablo, Santlago, 1995, pp. 77-87
Cfr J. Siiva, op. cit., pp. 12288
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recreada incesantemente por la Palabra de Dios®. La cultura esta marcada por el pecado del
hombre y por la presencia salvadora de Dios. Afirmamos que la Iglesia no tiene una cultura. Aligual
que Cristo muere para resucitar, la Iglesia debe asumir la “muerte cultural”, el proceso de
desculturizacién en dos dimensiones:

. Intelectual: el discernir lo accidental y prescindible. La propia historia de la Iglesia
ha infiuido en el modo en que la reveldcién se ha presentado en la historia. El objetivo de
la evangelizacién es comunicar Ia fe que la Iglesia profesa hoy. Es falso la oposicién entre
pureza suprahistérica del contenido del evangelio y corrupcion histérica del lenguaje ecle-
siastico. Las adherencias historicas existen, son inevitables y parte de la encarnacion.

. Afectiva, sentimental un ambiepte de kénosis, &) renunciar a elementos y habitos
de la propia vida que se tenfan por verdaderos. Es una renuncia a la instalacion en la
historia.

Esto puede traducirse también al didlogo interreligioso®. Durante siglos la Iglesia tuvo una
actitud general de rechazo y condenacién de las otras religiones; en el mundo de hoy, en cambio,
que se unifica dia a dia, y después del reconocimiento que el Vaticano I hizo de la legitimidad de
las demaés religiones, el didlogo interreligioso se hace ineludible y puede ofrecernos interesantes
perspectivas para una renovacion del lenguaje eclesial,

La catolicidad de la Iglesia se verifica en su capacidad de infegrar los universos cufturales
de cada pueblo, lo que implica un procese de “sincrefismo”. Mas que un simple concordismo de
frmulas, ritos, y expresiones, en una especie de religion universal, o que el intento de apropiarse
de algunas tradiciones de otras religiones para expresar con ellas el propio mensaje (una especie
de disfraz), el sincretismo es una auténtica refundicién de las categorfas culturales propias median-
te la apertura, crisis, asimilacion y reinterpretacion de la otra cultura, De hecho la tradicion catolica
es el resultado de un largo proceso de sincretismo, el cual ya esta presente en la Biblia. Es el fruto
del encuentro entre la fe cristiana y la cultura europea de los ptimeros siglos de nuestra era. La
dindmica del sincretismo es inherente a fa Iglesia, que debe abtitse a las nuevas “encarnaciones”
de la fe en las culturas actuales. Pero, ;qué criterios ¢onducen esta apertura a nuevas sintesis
teologicas e institucionales? El paradigma ha de ser la practica kendtica del mismo Dios: el despo-
jarse de las propias seguridades y buscar nuevas formas de expresion, de celebracion, de organi-
Zaci6n y de estilos en las categorias propias de cada cuftura®. '

3. ALGUNAS PISTAS QUE OFRECE LA TEOLOGIA

Nuestro intento es buscar formas para hablar de Dios a los jévenes. El primer problema
que nos planteamos es el del lenguaje, ;,como hablar de Dios? En segundo lugar el tema del
pluralismo que implica hablar de Dios a diferentes j6venes culturalmente situados. El abrirse a la
pluralidad de formas deriva en preguntarnos sobre las posibilidades de expresion que posee el

Cfr A. Dfaz, Evangelizacidn, lenguale y cultura, Ed, Paullnas, Madrid, 1883, pp. 40-51
s Cir L. Martinez, op, ch, pp. 157-166 '
® Cir L. Martinez, op. cit,, 167-174



dogma. Por Gitimo intentamos buscar como hablar a los j6venes de hoy sobre el Hombre desde la
perspectiva del Dios revelado en Jesucristo.

3.1 Entorno al problema del lenguaje

En la primera parte anotabamos las dificutades de comunicacion entre los jovenes y la
Iglesia en un mundo pluralista y cambiante®. Buscando soluciones a ello, veremos ahora aigo
sobre la comunicacién evangelizadora e intentaremos describir las posibilidades y limites del len-
guaje sobre Dios.

3.1.1 Comunicacion y Evangelizacion®

Enteorfa de la comunicacion se distinguen diferentes aspectos de un proceso que es circu-
lar: emisor, transmisor, mensaje, contexto, ete. En el proceso evangelizador el caracter circular de
la comunicacién es aun més evidente: es siempre un proceso de ‘interpelacion reciproca’ en el cual
el evangelizador es también evangelizado. Un ejemplo notable de esa actitud puede ser el dicho de
Mons. Enrigue Alvear: “aprendi a ser obispo con los pobres”. Mas aun, los diferentes aspecios
parciales del proceso comunicacional tienen también caracteristicas especiales. Es necesario que
el transmisor, es decir el evangelizador, tenga la experiencia fuente, gozosa y liberadora de la fe,
que convierte, atrae y fascina, y que se vive en una comunidad creyente. Otra condicién del que
evangeliza es su conversion a la realidad en que se vive, lo que es la cara inmanente de su conver-
sién al Dios trascendente. Mirar la realidad con los ojos y el corazén de Dios lieva a un compromiso
con la justicia mediante la opcién por el pobre en una realidad injustamente configurada; lleva a
descubrir la realidad de los pueblos pobres-crucificados y de los pueblos y sectores que producen
la pobreza y marginacion del resto; lleva a asumir con honradez la situacion historica en una
actitud de apertura y entonces a hacer razonable nuestra fe en una realidad auténomayy laica; lleva
a romper el etnocentrismo y hacer esfuerzos de inculturizacion y didlogo profundo en una realidad
descentraday plural. En definitiva el auténtico sujeto que transmite la fe es la comunidad globalmente
considerada: comunidades creyentes significativas que sean puntos de referencia, sacramentos
de la salvacién que se anuncia.

Por su parte, para que haya evangelizacién es necesario que el ‘receptor’, es decir, el
evangelizado, se sienta existencialmente llamado.... que para él nuestro anuncio sea Buena Noti-
cia. Debe existir un contexto experiencial humano fuera del cual no se comprende ni puede com-
prenderse el anuncio cristiano. Esto implica que al comunicar la fe debe suscitarse este contexto,
del que forman parte la experiencia de contradiccion con uno mismo (ser sanamente inconformistas,
buscadores) y la experiencia de contradiccion con la realidad (la esperanza en un cambio). Y para
lograr este contexto, el propio evangelizador (transmisor) debe estar muy atento a las sefiales que
emite el sujeto a evangelizar (receptor) y a las interferencias o ‘ruidos’ con que el medio impide una
auténtica comunicacién evangelizadora. Ya hemos descrito fas dificultades que la pluralidad del
mundo actual comportan para la Iglesia. En la ponencia que comentaramos, Joaquin Silva* plan-
tea que sélo mediante formas y acciones lingliisticas eficientes lograremos que la Iglesia sea para

Ver supra punio 1, y nota 14

- Cir J. Lols, “Conslderaclones para una teorfa de [a cormunicaciin y transmisién de la fe”, en VVAA, La Transmisidn de la fe an la
socledad actual, Verbo Divino, Estella, 1991, pp. 247-261
# Cir J. Sliva, op. cit., pp. 108ss
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el hombre de hoy una “magnitud historica rea| y verdadera™®, Esto implica entonces atender a las
exigencias mismas del lenguaje, en particular a su cardcter dialogaly a su caracter socio-cuttural:

e Reconocer el caracter dialogal del lenguaje implica aceptar honestamente la alteridad
y la autonomia de la sociedad y de'sus manifestaciones, sin considerarse la Iglesia a sf
misma como tutora pot sobre el otro. Del mismo modo si la Iglesia busca eficacia
comunicativa, debe asegurarse que el otro entiende lo que qulere comunicar, y esto no es
solo cuidar la logica del discurso sino una inteligibilidad relacional. Ala vez la iglesia ha de
preguntarse desde donde habla, y desde ahi o desde donde esta toma de conciencia la
lleve, mantener y hacer notar una auténtica disposicion a escuchar.

° Por otra parte, reconocer el caracter socio-cultural del lenguaje implica que la co-
municacién se establece siempre al interior de una comunidad lingilistica, y ella exige co-
herencia comunicativa entre lo que se quiere expresary lo que el otro pereibe, lo cual pasa
por una coherencia entre palabras y practicas. Ademas se debe considerar que el lenguaje
encierra a la vision de mundo que le dio origen, y que se debe diferenciar de lo nuclear del

- mensaje evangélico, aquello que se quiere comunicar.

Por (iltimo, el ‘contenido’ a comunicar en el proceso de evangelizacion tampoco es heutro:
se trata de la oferta de vida radicalmente nueva, que se hace ya presente en el amor a los herma-
nos y que llega a la vida eterna. Es una “radicalidad contrastante”, por un lado memoria de Jes(s
crucificado y de todos los vencidos, y por otrq esperanza en Jes(s resucitado y promesa para la
historia. Este mensaje se entrega en diferentes momentos:

. el silencio para contemplar y agradecer el don de Dios;

. la encarnacion, presencia entre los pobres y entre los jovenes para very sentir la
realidad con los ojos y el corazén de Dios;

. el compromiso, asumir uh modo de vivir Ja historia segtin el proyecto del Reino de
Dios, jugarse por la transformacion de la realidad;

. el testimonio, sintesis de los tres anteriores; y
la proclamacion, que es anuncio del Reinado de Dios y denuncia de todo lo que se
le opone,

Esta comunicacion de la fe, que es oferta de vida y de sentido, no puede hacerse de cual-
quier modo, sino que debe estar referida a un sujeto social determinado. Debe hacerse desde la
solidaridad y opcion por los de abajo, conectandose con el dolor y la esperanza de los marginados
-y manteniéndose criticos ante el triunfalismo de los més fuertes. La accién comunicativa eclesial

entonces no legitima el orden establecido, sino que mantiene una dimension profética y kendtica
(aunque eso no significa pasarse a posturas reaccionarias, “antisociedad”). Se trata de una comu-
nicacion cuestionante, y a la vez capaz de proyectar la realidad hacia su plena realizacidn; una
comunicacién dialégica, en dialogo honesto y leal con la modernidad, critico con el mundo moder-
, no desarrollado, humilde desde la propia identidad pero sin dogmatismos, y abierto a la pluralidad.
 En definitiva es “oferta que el creyente, desde la expenenma de sufe, dmge con osadia evangélica
ala libertad de quien quiera ofrie™.

2 Jdem, p.109



Nosotros pademos especificar que nuestro “otro” a quien dirigirnos son fos jévenes, y que
reconocemos en ellos un auténtico interlocutor, con quienes la Iglesia debe “sentarse” a dialogar.

3.1.2 El Lenguaje sobre Dios*

La primera anotacion a tener en cuenta es ¢ue a Dios sélo lo conocemos en nuestra reali-
dad y en nuestras esperanzas humanas e historicas. Por eso, un discurso sobre Dios es siempre
inadecuado y limitado porque no podemos hacer de Dios nuestro “objeto” de conocimiento. Dios es
total y radicalmente trascendente. En El existimos; El s quien nos sale al encuentro personalmen-
te en cuarto sujeto; y sin embargo esta més alla de cualquier intenio nuestro de expresarlo®.

En segundo lugar, consideremos que cualquier lenguaje sobre Dios se debe primeramente
a una confesién de fe, es un lenguaje a Dios, es decir, un lenguaje invocativo, fruto de la experien-
cia de Dios que transforma la vida. En las religiones proféticas, Dios es un Tl Absoluto a quien
dirigirse. Esta es la clave de comprension de cualquier discurso sobre Dios, es un “clima comunica-
tivo": “lodo fiel monoteista vive un clima cuya clave de comprension es esa constante alusién al T
Absoluto™®,

El mismo tema lo encontramos al analizar la teclogla en cuanto antropologia®: es un dis-
curso sobre el hombre-que-habla-de-Dios, lo que puede significar a lo menos tres tipos de hombre:
el hombre mifico, el que habla a Dios, provisto de mitos y ritos, directa y espontaneamente; e/
hombre I6gico, el filésofo que habla sobre Dios mediante la razén; y ef hombre ético-de fe, el
creyente que tanto se comporta de una determinada manera (lenguaje de la accion), como se
adhiere a Dics, se implica personalmente en la relacién con Dios; y que también conoce, recibe la
revelacion. En la préctica, la teologia habla del hombre que habla de Dios en la fe.

Aln asi, enfrentados al tema del lenguaje sobre Dios surgen nuevos problemas. No hay
como designar al sujeto de o que predicamos, y ademas, lo que predicamos sobre El no es cohe-
rente con lo que El es. Dios es tan radicalmente Otro que no hay ni como designarlo (sefialario,
nombrarlo.... es el Misterio inefable), ni qué decir correctamente de El (ya que toda palabra es
humana, por tanto finita y se queda corta ante la realidad de Dios). Sin embargo, peor aun es callar.

Por eso, un primer acercamiento a una respuesta lo tomamos del mismo Jes(s: el “abba-
Padre”, que luego la primera tradicion cristiana intenté conceptualizar como “Dios es Amor”. Més
tarde, el Pseudo Dionisio y luego S. Toméas mostraron ia triple via: afirmacion causal, negacion y
eminencia. Esta “teclogla negativa” quedd en desuso y es la critica lingliistica de nuestro siglo la

- Cfr J. Lols, op. cit., p.281

b Cir J. Gémez Caffarena, Lenguale sobre Dios, Fundacion Santa Marfa, Madrkd, 1985

- Clr R. Mufoz, op. cit., pp. 17ss

- J. Gémez Caffarena, op. clt., p.24

" Cir A. Gesche, Dios para Pensar, vol.l, Sigueme, Salamanca, 1995, Il parte: El Hombre, pp. 211-215

49



que la ha revalorizado. Al mismo tiempo, otro camino importante de recorrer es el del valor que el
lenguaje simbélico tiene en cuanto capaz de expresar ia verdad. Esto implica por un lado, recono-

_ cer los limites de la ciencia y el conocimiento cientifico como expresién lnica de la verdad, y por
otra, discernir en los simbolos lo aceptable y lo techazable. Un presupuesto para esto es dar cabida
a la “razén vital: la‘existencia y legitimidad de vivencias de fundamento y de esperanza....que nos
otientan hacia el Misterio...”®. En esta doble perspectiva (lenguaje simbélico y teologia negativa)
afirmamos que Dios es amor, es la causa del'amor, es el Amor Originario. Pero, dada toda la
imperfeccion con que cargamos dicho concepto en nuestra vivencia mundana del amor, hemos de
decir que Dios no es amot, de tal modo que Dias es mas que Amor, desborda infinitamente el amor,
es Superabundancia de Amor. Este concepto-simbolo es el que nos encuadra y permite ordenar
todos los demés conceptos v simbolos, es el gtiterio de discernimiento, pues constata el caracter
dialégico existencial del discurso sobre Dios.

Dios es Amor. Esto nos remite al lenguaje narrativo que es imposible aplicar a Dios, pero si
a Jes(s. De hecho él narr6 con palabras y con su vida al Padre. Nosotros debemos escucharlo a él
y narrarlo también a él: “El mismo creyente esta constitutivamente llamado a ser el narrador, a
seguir escribiendo en Ia historia humana, con su vida hecha seguimiento de Jes(s, la salvadora
parabola sobre el Dios que es amor™®.

El lenguaje nos sirve para hablar a Dios y de Dios, pero con enormes dificuttades. Esto nos
hace valorar, la actitud adorante de silencio: “Con el T Absoluto, como con los tii humanos que
verdaderamente amamos, se van haciendo cada vez menos necesarias las palabras™. Hablamos
mas a Dios que de Dios. La fe incluye, eso si, la afirmacién sobre el Misterio Absoluto como Amor,
lo cual s6lo se entiende en este clima comunicativo. Experiencia mas que expresion, pero la expre-
sion es ineludible y debe ocupar un lenguaje eminentemente simbélico, que sélo sera comprensi-
ble y lleno de sentido si esté envuelto por una genuina experiencia integral, -

3.2  Entorno al problema del Pluralismo y de la Catolicidad de la Iglesia
El mismo Dios, en cuanto Otro absoluto, exige el pluralismo ya que su irreductible caracter
_trascendente implica’la incapacidad del hombre de acceder a El univocamente. El pluralismo, “que
deriva de la tolerancia como actitud concreta, nada tiene que ver con un relativismo agndstico de Ja
divinidad, sino que més bien es consecuencia del reconocimiento de los limites del sujeto para
acceder univocamente a Dios™!. Es la misma verdad del Otro trascendente, la que me obliga a
reconocer el caracter pluralista del intento de acceder a esa realidad.

La religion es la articulacion de las respuestas que una cultura se da a la propuesta divina.
Esto implica que el Misterio asume esos condicionamientos culturales como vehiculos capaces de
manifestacin divina; al mismo tiempo significa que toda respuesta, por su caracter condicionado e
histérico, est4 marcada por.la ambigiiedad, es limitada, no puede acoger la plenitud de la revela-

o J. Gémez Caffarena, op. clt., p.57
Idem, p.78
Idem, p.74

st J. Noem, op, cit., p.223
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cién y, por lo tanto, debe abrirse al dialogo interreligioso en vistas de un enriquecimiento mutuo®.

La lglesia es signo inmanente y subordinado a la persona de Jesis y al Reino de Dios
{origen y fin); por eso el pliralismo es exigido como condicién necesaria pues tanto la unidad como
la catolicidad de la Iglesia le vienen dadas por Jesucristo como realidad escatologica. No le son
propias de suyo. Si el Vaticano Il ha reconocido ampliamente este necesario piuralismo, ¢por qué
en la préctica ha costado tanto actualizarlo?: porque ‘comporta un elemento polltico inmediata-
mente desestabilizante que cualquier institucién tiende por si misma a neutralizar y desconocer™,
El pluralismo es una exigencia de la gracia y la légica del poder se opone a la logica de la gracia.
S6lo una cabal toma de conciencia autocritica de esta relacion entre gracia y poder, permitird un
uso del poder al estilo de Jests: “kendtico de si mismo y, de este modo, servicio real a los otros y
revelacion del Otrg™*. -

Una evangelizacién inculturada requiere necesariamente pluralismo teoldgico. Esto pasa
por abandonar el intento de una, expresion teolégica transcultural o pancultural, para asumir una
cultura, sabiende que cada una de ellas tiene su propia evolucion y racionalidad simbélica. El rostro
de la catolicidad sera entonces la pluralidad de formas culturales que asume. De la fe en un Dios
que es ecuménico y del Espiritu que esté presente en el corazon de cada cultura, nace una “espi-
ritvalidad de la evangelizacion incuffurada®. Es fidelidad préctica al Proyecto de Dios, que es Dios
de la Vida, que quiere que todos sus hijos se salven, que no se deja apresar por una sola cultura
sino que se manifiesta en el “Verbo Sembrado” en cada pueblo.

3.3 Entomno al problema del dogma

Lo dicho hasta aqui sobre el lenguaje y la pluralidad, ;es aplicable a las formulaciones
dogmaticas? ;como enfrentamos la necesidad de hablarle a los jovenes con verdades de fe esen-
ciales y a la vez inculturadas? Para acercamos a alguna respuesta, intentaremos delimitar el con-
cepto dogma®™ y sus alcances.

Aunque el término dogma se usa para designar las verdades reveladas por Dios y definidas
como tales por el magisterio, y sdlo puede afirmarse en el contexto de una expetiencia de fe que le
da sentido, el término ha adquirido una connotacién claramente negativa, derivada de dogmatismo;
es decir, la actitud autoritaria de asentar principios de manera absoluta y apriorista, y sin un sentido
critico o problematico. Ademas, en la medida que se enfatiza unilateraimente el aspecto inmutable
de los dogmas, estos aparecen coartando la libertad del evangelio y la renovacion de la Iglesia, que
queda encadenada a culturas y filosofias ya superadas. Por lo mismo una de las acusaciones a la
lglesia mas recurrentes entre los jévenes, es precisamente el ser “muy dogmética”, entendiendo
por esto, autoritaria, arbitraria, poco abierta a los cambios, llena de prohibiciones, etc.

En la comunidad cristiana primitiva las discrepancias sobre los paganos convertidos al
cristianismo, produjeron el primer acuerdo formal de la comunidad apostélica atestiguado en el

Cfr L. Martinez, op. cit,, pp. 157-174

J. Noeml, op. cit., p.226

ldem, p.227

Cfr D. Bonlfazl, “Dogma”, en Dicclonario Teolbgico Interdisclplinar; Sigueme, Salamanca, 1985; vel.-Il, pags. 851-870
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mismo Nuevo Testamento (‘es el parecer del Espiritu Santo y nuestro....” Hch.15,28). Al respecto
dice el profesor Antonio Bentué que el dogma es ese parecer que “decide y hace autoridad cuando
. hay opiniones divergentes, después de una discusion en donde los responsables exponen su posi-
cién y guian tal como ven que se da la orientacion del Espiritu™e, Luego, en los primeros siglos y
hasta la edad media, el término dogma sélo significaba “doctrina” de unmodo amplio. Dogma podia
ser entonces la doctrina cistiana revelada por Dips o crefda por la fe. Més tarde, a partir del s. XVIil
el concepto cambia y se reduce. Pasa a tratarse de la revelacion de Dios crefda por la fe, pero en
cuanto definida por el magisterio de la Iglesia. En esta comprension el dogma es objeto de fe, es
una verdad y una doctrina comunicada por Dios. Tiene un valor objetivo, absoluto e inmutable,
pese a lo cual tiene un Innegable desarrolio en la histotia y variados medios de expresion. Esta
concepcion del término dogma es fruto de la teologfa sobre la funcién definitoria del magisterio
(infalibilidad papal, etc.). Aunque realza el papel esencial de la Iglesia en cuanto a hacer presente
el evangelio en el curso de la historia, peligra en cuanto a hacer del Evangelio s6lo un punto de
referencia indirecto o menos importante. Podemos considerar cuatro aspectos en el cambio del
concepto: pasé de un concepto amplio a uno restringido, de verdad rev.sada profesada en la fe, a
verdad revelada en cuanto definida por el magisterio. Pas6 de un fundamento de contenido teold-
gico a uno més juridico-formal; de una insuficiente a una clara distincion entre el aspecto divino de
la verdad de Dios y el aspecto humano de la actualizacion vital que Ia [glesia hace de dicha verdad;
y por (ltimo paso de la confesion de fe a la formulacion doctrinal. .

El principio del valor absoluto e inmutable del dogma ha sido repetidamente defendido
durante los dos titimos siglos. Esta tesis de la inmutabilidad se relaciona con dos verdades: por un
lado, Ia revelacién piiblica, objeto de la fe catdlica, quedd completa con los apéstoles; es el depési-
to de la fe que la Iglesia tiene como misién conservar inviolablemente y exponet fielmente, depdsito
al cual ninguna nueva verdad puede afiadirse. Por otro lado, el magisterio de la Iglesia es infalible
al proponer los dogmas; por lo que son verdades de valor absoluto e inmutable. Toda verdad de fe
conserva siempre su significado original. En una perspectiva distinta y en relacion al dogma
cristolégico, el tedlogo jesuita Jacques Dupuis afirma que lo que “se necesita conservar es el sen-
tido o significado, es decir, el contenido inmutable de la fe; pero no necesariamente el lenguaje en
que qued6 acufiado tal significado™ . De tal modo, este valor absoluto del dogma no es por todos
compartido. Agrega J. Dupuis el “valor dogmético de las formulaciones cristolégicas no es, por
tanto, absoluto, sino relativo y relacional. Por el contenido, en efecto, se relaciona con la cristologfa
neotestamentaria; es relativo en la expresion por el hecho que no representa la tnica via posible
para expresar el misterio, la (inica via, en suma, que sea valida para todos los tiempos y lugares™.

El principio del desarrollo e historicidad del dogma aunque siempre ha estado presente, ha
sido reconocido de forma mas claray explicita sélo recientemente. Como vefamos, se ha de distin-
guir entre el mismo depdsito de la fe y el modo como se enuncia, aunque el criterio para establecer
esta distincion no parece todavia muy claro. En todo caso el dogma se desarrolla por explicitacion
ylo clarificacion del contenido implicito del dato revelado; es su reformulacion en términos actuales,

® A. Bentué, La Opcién Creyente, San Pablo, Santlago, 1995, p.201
& J. Dupuls, Introduccién a la Cristologla, Verbo Divino, Estella, 1994, p. 172
® Idem, p.172
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No siempre sera un progreso respecto al dato biblico original, sino un retorno a él, que permita
mayores frutos para la experiencia de fe. Ademas todo dogma ha de estar en continuidad homogé-
nea con &l significado de los dogmas ya definidos. En todo caso, las expresiones de la revelacion,
sean del dato biblico como de las sucesivas formulaciones dogmaticas, son historicamente condi-
cionadas. Esto porque es la expresion de la fe de la comunidad eclesial, la cual siempre esta
encamada en su momento historico. Y porque el mismo pensamiento humano es siempre
historificado. Se puede apreciar mas claramente en su caracter de defensa de la fe: el dogma ha de
situarse frente a las categorias de pensamiento propias de la desviacion o herejia a la que respon-
de. De tal modo, el dogma tiene un caracter definitivo pero provisional. Es siempre verdadero, pero
a la vez perfectible, lo cual muestra su caracter escatolégico (tension ‘ya, pero todavia no").

Seglin K. Rahner es inherente y propio de una auténtica experiencia de fe algunas referen-
cias dogméticas. En el cristianismo estos datos dogmaticos se refieren siempre a la Sagrada Escri-
tura, pero en cuanto revivida por la comunidad creyente, y expresada en los diferentes momentos
histéricos, sea bajo la forma de definicion magisterial o la de confesion, proclamacion o anuncio de
fe. El evangelio no es sdlo un mensaje escrito, sino fundamentaimente espiritu, anuncio vivo del
mensaje salvador de Jesucristo. Por eso se distingue de la Escritura, ya que esta es la primera
interpretacion escrita del evangelio, la primera actualizacion del evangelio en el curso de la historia.
Esta actualizacion es un exigencia propia del mismo kerygma, lo que legitima la existencia del
dogma como las formulaciones actuales a cada época del dato revelado por Dios y creido en la fe
de la comunidad eclesial.

El asentimiento a los dogmas que realiza un cristiano, es expresién de su libertad esencial,
al elegir responsablemente comprometer su existencia en una respuesta a la Palabra de Dios que
lo interpela en una realidad historica y eclesial determinada. Por lo mismo, la Iglesia debe anunciar
los dogmas como una propuesta a la libertad y racionalidad humanas, con respeto de las opciones
del hombre, con la autoridad que le es propia y sin coaccion alguna.

El hablar de interpretacion de los dogmas se refiere al intento de traducir la situacién propia
en la que naci el dogma, a la situacion del que quiere comprenderio. Implica, por una parte esta-
blecer lo que dicen v o que no dicen los dogmas, acercandose a ellos sin juicios sino con pregun-
tas. Por otra lleva a reexpresar fielmente ese contenido en las categorias culturales, de pensamien-
to y sentimiento del que interpreta. Se parte del principio que afirma la distincion entre lo que se
dice (el contenido) y como se dice (la forma y los medios). La infalibilidad magisterial se aplica al
contenido; sin embargo la forma cultural que asume esa afirmacion, esta siempre sujeta a precisio-
nes o clarificaciones frutos del cambio cultural propio del caracter historificado de los dogmas. De
este modo queda salvado y comprendido para cada momento el significado que la Iglesia entendia
originalmente al proponer la definicién dogmatica. En patabras del profesor Bentué: “los enuncia-
dos quedan siempre cortos con respecto a la realidad en que creemos: Dios mismo’, de tal modo
que estos “enunciados dogmaticos son los medios, necesarios pero medios, para que nuestra fe se
oriente a la realidad de Dios™.

- A. Bentué, op. cil., p.206
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34 Entorno al problema del hombre ©

Mas que un problema, hablar del hombre se torna una posibilidad real de acceder al mundo
de intereses de los j6venes, y asf hablarles también de Dios (o también hablar con ellos a Dios). La
teologfa habla del hombre porque para intentar hablar de Dios sélo puede hacerlo a través de las
mediaciones que nos permiten acceder al Dios trascendente, y el hombre es la primera y méas
importante mediacion, es sacramento de Dios. Pero también porque la teologia es el discurso de
Dios sobre el hombre, La fe afirma que Dios tiene algo que decirle al hombre. Veamos como se da
esta pOSlbIlldad :

3.4.1 El Enigma de ser Hombre

La tarea de set hombres nos lleva a huscar comprendernos a nosotros mismos, sin poder
hacerlo completamente, Desde la ‘racionalidad” (clencia, verdad, saber) el hombre se pregunta a
lo largo de la historia ¢qué puedo saber? y no encuentra respuesta absoluta. Lo mismo sucede
desde la dimensidn “def sentido” (valores, comunicacion, cuftura), con la pregunta por lo que se
debe hacer, y desde la dimension “de/ destino” (finalidad, fe, Dios, lo sagrado): que se pregunta,
Lqué se le permite al hombre esperar? Cada perfodo de la historia enfatiza una u otra pregunta; sin
embargo las tres son “estructuras fundamentales de Ia construccion del hombre™!, porque el enig-
ma forma parte de nuestra vida, nos constituye y es una ilusion y una aberracion intentar acabarlo,
sea en la razén, en la afectividad o en la fe. Mas bien debemos aprender a vivir siempre con este
ser misterioso nuestro y de los demés. Enigma que es tan propio del mundo, ya que la realidad no
se deja apresar ni siquiera por la ciencia -principio de indeterminacion- y por ende es imprevisible,
como de Dios, quien no es un tapagujeros y no se deja utilizar ni siquiera como sentido o funda-
mento de la existencia: “Si uno cree en Dics, es por Dios mismo. Dios no puede ser utilizado sin
convertirse por esto mismo en un dios falso™®.

Jesucristo nos salva porque renuncia expresamente a dilucidar el misterio (“;por qué me
has abandonado?”), baja al infierno sin sentido y nos ensefia que el enigma salva. Esta incapaci-
dad de respuestas totales, es uno de los contenidos de la educacion cristiana (y auténticamente
humana). “El peligro de toda formacion consiste en generar la ilusién de respuestas que dejan
absolutamente satisfecho™. De tal modo que es “necesario mas que nunca aprender a convivir
corn las preguntas. Aunque siempre se busquen y propongan respuestas. EI hombre no esta hecho
para un cuestionamiento incesante: eso también serfa destructor, tan destructor como un saber
absoluto™, El hombre esta hecho para los tonos grises y no para el blanco o el negro.

Por lo mismo, las grandes respuestas que hemos heredado no aniquilan la pregunta, sino
que lasuponeny lasuscitan. Estén ahi para interrogamos y ser interrogadas. La mayéutica socratica
sirve de modelo al respecto. En este sentido son también imprescindibles los mitos, que son gran-

« CirA. Gesche, op. clt,, pp. 183-232y 271-322
o Idem, p.195
© Idem, p.199
® Idem, p.200
% Idem, p.202
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des respuestas-preguntas; y también las historias y los cuentos que permiten descifrar la propia
experiencia sin pretender agotarla. Para descifrar los mitos debemos ser instruidos, ensefiados, es
decir, iniciados en los signos y las claves; aunque siempre se ha de mantener presente que “tam-
hién nosotros seriamos unos falsos maestros si nos contentasemos con respuestas practicas e
inmediatas™®. Los verdaderos maestros, entonces, solo sefialan el camino que cada uno debe
recorrer y le prestan al caminante sus herramientas para interpretar los signos que encuentra a su
paso.

En el Intento de encontrar respuestas a cual es su auténtica y profunda identidad, el hom-
bre no se ha contentado con mirarse a si mismo, ni siquiera se ha contentado con buscarse en su
hermano, ni en el cosmos. Para probar lo que es, el hombre ha mirado a lo alto, al Otro, al mismo
Dios. A “ese Dios, fragil y herido, y al mismo tiempo fuerte y fiel, que un dia me coge suavemente de
la mano para decirme en secreto, como secreto de nifio..., lo que soy a sus ojos y para é/ Esaesmi
Ginica prueba... Por fin sé lo que soy™®.

34.2 El hombre, un ser para la felicidad

Pese a una cierta tradicion puritana que nos hace recelar de la felicidad como algo cercano
a la dicha, al placer, y por lo tanto lejano de Dios, la tradicion tanto profana como religiosa estan
llenas de citas para probar ef gozo de Dios al crear. Dios ha deseado al hombre y al mundo que
crea. La creacion no se explica solo como conjunto de causalidades, sino como el gozo que Dios
experimenta en el juego, que es la misma dicha de los nifios al jugar (jy muy en serio que juegan los
nifios!). La l6gica de Dios es la logica de la dicha.

Esta logica de Dios (“ldgica” para el mundo del mercado y de la competencia) esta basada
en la més absoluta gratuidad. Dios se basta a si mismo; en El no hay necesidad. Dios es Amor, y no
necesita amamos, ni siquiera para satisfacer su deseo. En Dios, el amor a sf mismo no contradice
el amor a nosotros, porgue El es Amante y Amado a la vez. El desea amarnos, no por necesidad
sino por puro gusto. Nos ama en cuanto nosotros mismos (no por autosatisfacerse), pero tampoco
para satisfacer nuestra necesidad de ser amados. No nos instrumentaliza ni se deja instrumentalizar.
Nos ama porque quiere y punto. “Dios actia sin por qué y no tiene por qué"™.

En la dinamica de la gratuidad, todas las radicalidades, deberes y luchas del cristiano no
son nada si no se hacen en el amor. EIN.T. esté lleno de llamados a la felicidad (bienaventuranzas,
Maria frente a Marta, Magdalena rociandolo de perfume, etc.). EIA.T. por su parte, es una enorme
proclamacién de la dicha terrena que el Mesfas vendra a colmar. El hombre ha sido hecho para la
dicha, para la felicidad, para estar a gusto consigo mismo; y en esto consiste la tarea humana: que
la realizacion terrena nos permita acceder a la felicidad eterna.

El amor a Dios y el amor al préjimo s6lo son sustentables en el amor de sf mismo, no hay
ACCeso a esos amores sin amarse a sf mismo. Dios es nuestro bien propio, por eso lo amamos. En

L Idem, p.207
Idern, p.278
L Idem, p.308 cllando a Eckhart
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el amor al otro encontramos nuestra probia felicidad, por eso amamos al otro, Pero aqui no hay
egofsmo sino Lna especie de complicidad: s6lo en la medida que me establezco en mf mismo
puedo abrirme al Otro y al otro, y amando, encuentro mi felicidad.

“Soy amado (por Dios), luego existo™®. La pura razén légica queda corta en los caminos a
Dios. El gozo, el amory el deseo de dicha que experimenta el hombte es prueba de un Dios que es
Amor y que ama, Partiendo de la felicidad descubrimos a Dios, y al contemplarle en la dicha encon-
tramos la mejor prueba de lo que el hombre es..... un ser para la felicidad.

4. DESAFfOS Y PROPUESTAS

Presentamos a continuacién algunos desafios y propuestas referidos af qué decir sobre
Dios a los jovenes y al cémo hacerlo, que surgen de los capitulos anteriores.

4.1 Pistas para un didlgo con los jévenes sobre el Dios de los cristianos
Siguiendo a Ronaldo Mufioz, podemos plantear pistas para un dialogo que asuma en su
forma y su fondo algunas de las paradojas del Dios de los cristianos.

En el trabajo pastoral y catequético tenemos que llevar a los jovenes hacia la blisqueda de
un Dios escondido, radicalmente inabarcable, indecible, mas alla de nuestra imaginacion e inteli-
gencia. Es un reto diffci considerando la presion cientificista de verdades medibles y “objetivas™.
Pero este Dios invisible, se hace visible en la persona de Jesucristo; en el Hijo Encarnado en esta
historia humana concreta vemos el rostro del Padre eterno. La blsqueda del Dios escondido en-
tonces, nos lleva al encuentro del otro, persona y comunidad, que lrrumpe ante nosotros con toda
su “realidad” exigiéndonos atencion.

Hemos de proponer a los jévenes un Dios universal, piblico, propio de toda la gente, el
mundo y la historia. Un Dios que no es “nuestro” sino compartido, un Dios de la calle, de la esquina,
de la micro®; que se resiste a toda privatizacion. Pero a la vez un Dios que elige personas y
convoca comunidades particulares y limitadas para revelarse en ellos como su particular sacra-
mento para la humanidad. Nuestra propuesta no puede carecer entonces de un grupo de perte-
nencia, el cual pueda servir de referencia para el joven. Pero sigue siendo un Dios universal que
nos llama a romper barreras institucionales, a salir de lo nuestro hacia los otros para servirlos.

Hemos de advertir honestamente a los jévenes que Dlos no soluciona los problemas huma-
nos. No est4 (como la ciencia, la técnica o la politica) para suplir las fallas humanas. Por lo mismo,
no reemplaza a estas mediaciones, como tampoco los sustituye a ellos en sus propios esfuerzos
de liberacién personal. Sin embargo tampoco es un Dios neutral, se hace presente en la historia
para liberarnos radicalmente y animarnos al esfuerzo generoso y la lucha en la construccion de una
sociedad més justa, equilibrada e integral.

. Idem, p.321 citando & Maurlac
o Cfr el excelente ensayo de J. Costadoal s}, Ensayos de Micro-Teolog/a para Santlago del Nuevoevo, Santlago, 1995, (sin publicar)
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En esta linea, el Dios del que hablamos es un Dies que acompafia en su impotencia a la
victima inocente de injusticia, que esta con el que sufre y en el que sufre. Que se opone a toda
evasion del dolor y todo escapismo del mal; que no acepta el hedonismo egoistay manipulador que
los hombres se han fabricado como nuevo idolo. Y posiblemente debamas aceptar que los jvenes
nos muestren al Dios que a la vez se nos revela dondequiera que haya signos de vida y amor
solidario, manteniendo nuestra justicia y la vida plena de nuestro pueblo, como objeto de esperan-
za escatologica. El Dios de los jovenes es un Dios vital, festivo, amante, comprometido con fervor.

A jovenes cada vez mas desorientados y con sed de seguridades hemos de presentar un
Dios gratuito, imprevisible, jamés “tapa-huecos” (ni siquiera para explicarnos o damos sentido a la
vida). Asf las cosas, quizas salgan corriendo, pero nuestra invitacion es una apuesta, una aventura
de alto riesgo. Es que, por lo mismo que es un Dios que merece ser amado por sf mismo y con todo,
es un Dios que transforma la Vida entera y le da sentido en lo personal y lo colectivo. El encuentro
con Dios es contingente y no necesario, pero una vez dado lo consideramos como esencial, como
raiz de la existencia. El encuentro con el Dios a quien presentamos es para toda la vida. Es una
“cita a clegas”, de la que nadie puede arrepentirse. Pese a lo cual permanece inmanipulable para
nuestros fines. El es siempre fin y jamas medio.

Nuestro Dios siempre es mas grande, soberanamente libre, desbordante; como quien nos
va liberando y haciéndonos crecer, respetando nuestra limitacion; exigiendo una abnegacion siem-
pre més radical, una mayor entrega a la causa del Sefior.

4.2  El tema del lenguaje

Hemos clatificado en parte e/ qué decir a los jévenes sobre Dios. Queda entonces el como
hacerlo. Ya esta claramente anotada la crisis del lenguaje oficial. La Iglesia privilegia lo conceptual,
de papel, frio y equilibrado por sobre lo narrativo, de imagenes, lo emotivo, mas propio de los
jovenes. De hecho es la misica el lenguaje del joven por excelencia. Es un elemento aglutinador,
de identidad generacional. Experiencias interesantes en este sentido son los conciertos y eventos
musicales masivos de grupos de rock y/o pop cristianos, que estan empezando a aparecer en Chile
{por ejemplo Ia celebracion de Pascua de Resurreccion en Plaza italia), y que al parecer son de
gran éxito en otros paises latinoamericanos. Son experiencias que van en la linea de lo que J.
Gomez Caffarena sugiere: dar énfasis al lenguaje simbdlico, que es el mas adecuado para hablar
a Dios y de Dios. Por tanto se requiere reforzar una pedagogia del simbolo, de las imagenes y
gestos, dar mayor riqueza a la liturgia, etc. Se requiere también perder el miedo a entrar en el
lenguaje més audiovisual de los jovenes, lo que no significa hablar como ellos, sino aprender a
escucharlos y establecer puentes comunicativos entre su mundo y el lenguaje eclesial: necesita-
mos traductores e intérpretes.

Sin embargo, nuestra propuesta debe ser todavia més profunda. Se trata de crear un “cli-
ma comunicativo” en el cual pongamos a los jovenes a hablar con Dios. Ese es el objetivo final que
no debemos perder de vista: no tanto un didlogo jévenes - Iglesia, sino un didlogo Jévenes - Dios
-en - la - Iglesia’ como clima o ambiente propicio de encuentro. Esta tarea es permanente y dificil;
exige abrir las estructuras eclesiales a la patticipacién de los jovenes, lo que en cierta medida
implica hacerse vulnerable. Exige aceplar la pluralidad de modos de vivir y pensar existentes en la
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‘juventud, y reconocerlos a todos como interlocutores validos; exige abandonar la uniformidad del
discurso eclesial del deber sery aceptar el lenguaje experiencial, la “razén vital” descrita por Gomez
Caffarena™, Es que cualquier lenguaje sobre Dios debe ser més experiencia que expresion; debe
estar genuinamente impregnado de una experiencia de Dios, Por ahi camina la respuesta que
puede darse a los jovenes cristianos que se alejan de la Iglesia pese a conocer el lenguaje religio
so. Ellos suelen ser criticos de la Iglesia porque, aunque entienden el discurso, les resulta irrele-
vante. Ante ellos lo central seré el testimonio significativo de otros jévenes, cargado de signos de
una fe solidaria més que de palabras.

Parece importante destacar dos aspectos mas en relacion al lenguaje sobre Dios que es
siempre un hablar incompleto e inadecuado, porque Dios esté més all4 de las posibilidades de
cualquier lenguaje. En primer lugar, una actitud que debemos valorar ante los jévenes es la del
silencio; pese a ir a contracorriente en el mundo actual caracterizado por un ruido ensordecedor y
enajenante, sélo en el silencio se logra la comunicacién més profunda. No es mera ausencia de
sonido sino actitud de acogida, de esa receptividad que constituye al hombre como tal’'. El silencio
es una necesidad humana que hemos de rescatar en el didlogo con los j6venes, para asi darles
espacio de crecimiento. Es la actitud de Jests que llamd a los que él quiso, no para sermoneatlos
sino para que estuvieran con €l (Mc. 3,13s). ;Gémo lograr esto si no aprendemos a callar, incluso
cuando nuestro discurso sea legitimo, para estar -en silencio- con los jovenes? .

En segundo lugar, esta imposibilidad del lenguaje de dar cuenta total del Misterio al que
intentamos refetirnos, nos obliga a convivir con las preguntas. También es una actitud a contracultura:
hoy por hoy los jovenes (y los adultos también) esperan y exigen respuestas inmediatas y absolu-
tas. Si no las obtienen, abandonan el intento y caen en un relativismo escéptico que no satisface
sus inquietudes, pero que les impide seguir buscando. Un gran aporte a la educacién serfa mostrar
esta vision de hombre que no est4 hecho para el saber absoluto, como tampoco para un
cuestionamiento sin fin. Detrés de esta actitud, que como tal cualquier formador puede suscitar, se
esconde la esperanza cristiana que se afana en la constrticceién del Reino, aun a sabiendas que su
plenitud todavia ha de esperar,

» Cfr. supra3.1.2
n Cfr A. Gesche, op. cft,, p.293
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EL HOMBRE CAMINO DE LA EVANGELIZACION.
MEMORIA DE LA VISITA DE JUAN PABLOII A
CHILE

PBro. Juan LEoNELL! L.

Podria alguien preguntarse: ;qué sentido tiene una reflexion sobre la visita del Papa siya

constituye un acontecimiento del pasado, mientras que ahora nos interesa proyectar nuestra mira-
da hacia el préximo siglo?. Es cierfo que nos preparamos para entrar al siglo XXI. Y no sélo inicia-
mos un nuevo siglo, sino un nuevo milenio. Por lo mismo, creemos que se justifica plenamente
nuestro trabajo; porgue para nuestro pais la visita de Juan Pablo |l ha sido sin duda el aconteci-
miento més importante que marca el fin de siglo. Y, en este sentido, sus ensefianzas contienen
elementos orientadores plenamente vigentes para abordar los desafios que aiin persisten en vistas
de una comprension cristiana del hombre y la sociedad.

El presente articulo pretende, precisamente, recoger estas ensefianzas de Juan Pablo I
sobre el hombre durante su visita a Chile; lo haremos desde la perspectiva y a la luz del misterio de
Cristo. En el primer punto, exponemos algunas consideraciones generales en tomo a la visita, que
nos daran el contexto y el horizonte de comprensidn de sus palabras. A partir de estas considera-
ciones, presentaremos el mensaje antropoldgico, tomando como referente y como texto iluminativo
de nuestro estudio las palabras de Jesis a sus discipulos en el Evangelio de Juan 14,6: “Yo soy el
Camino, la Verdad y ia Vida. Nadie va al Padre sino por mi”. Por esta razén, el tema central de
nuestro estudio, el hombre a la luz de Cristo, se desarrolla articulando estos tres aspectos: 1)
Jesucristo, verdadero v (inico Camino para el hombre; 2) la Verdad que ilumina a todo hombre; 3)
el enviado del Padre para dar la Vida por foda la humanidad.

1. CONSIDERACIONES GENERALES EN TORNO AL
SIGNIFICADO DE LA VISITA DEL PAPA A CHILE

Han pasado trece afios desde que se anunciara oficialmente ~el 22 de octubre de 1985-
que el Papa Juan Pablo Il visitaria Chile. Esta noticia produjo gran alegria y expectacion en la
inmensa mayoria de los chilenos. “jLo hemos esperado con tantas ansias! jHemos puesto tantas
esperanzas en su visita!” le expresaba el Presidente de la CECH, Monsefior Bernardino Pifiera, el
dia de su llegada (Saludo de Bienvenida)'. Indudablemente eran muchos los chilenos que espera-
ban escuchar un mensaje de esperanza, de parte de quien habia afirmado desde el inicio de su
Pontificado que “todos los caminos de la Iglesia conducen al hombre™.

} CECH, El Amor es mds fuerie, Juan Pablo Il en Chile. ;En adelante, cuando cltemos las palabras de Juan Pablo Il en Chile
indlcaremos el niimero carrespondiente a esta edicién

* Redemptor Hominls 14
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La visita de Juan Pablo il al inicio de abril de 1987, ya forma parte de la memoria histérica
de nuestro pais y se-recordara como un acontecimiento tnico para la Iglesia y para la entera
sociedad chilena. Se trata de la primera vez que el sucesor de Pedro visita y recorre nuestra tierra,
con e} propésito de cumplir el mandato que Jests confi6 a Pedro y a sus sucesores: “confirma a
tus hermanos en la fe” (L¢ 22,32). “He venido como peregrino de la fe, como sticeser de Pedro, al
que Jests dejo confiada la solicitud pastoral por Ja Iglesia Universal™, diria Juan Pablo Il en el
Encuentro por la Paz sostenido en Punta Arenas,

El Papa Juan Pablo ! viaj6 para visitar y compartir con todos los chilenos. Chile entero ~y
no solamente la Iglesia- se habia formado muchas expectativas con la visita de este hombre a
quien el pueblo le agradece haber ‘contribuido poderosamente a la paz entre argentinos y chile-
nos™, La Iglesia deseaba profundamente este encuentro con el Pastor Universal. Y, en ltimo tér-
mino, se trata de un ilustre visitante de fama mundial y muchos lo consideran como la méas alta
autoridad moral en el mundo; por esta razén, se le acoge con entusiasmo y se crean en torno a su
Visita tantas expectativas.

Sin embargo, la visita de Juan Pabio 1l a Chile no se consideraba facil; se podria decir que
era un acontecimiento catalogado “de afto riesgo” por las implicancias que pudiera tener. “La pren-
say los analistas afirmaron, entonces, que emprendfa una de /as peregrinaciones maés diflciles de
su Pontificado... Lo esperaba un Chile dividido, caracterizado por una creciente polarizacion social
y politica®, Para los Obispos tampoco fue facil la decision acerca de si era este un momento
oportuno para que el Papa visitara Chile, “dadas /as especiales circunstancias histéricas por las
que atravesaba nuestro pajs. Se habia perdido el modo normal de convivencia nacional, la ausen-
cia de democracia se habla extendido por més de frece afios; recrudecian los signos de un desper-
tar de un pueblo que anhelaba la libertad... La conviccion que fa visifa del Papa superaria esta
barrera del temor en la expresion masiva de un pueblo que se volvetia en favor de fa paz y del
amor, decidimos hacer la invitacion llenos de esperanza®.

En el ambiente social y politico habfa preocupacién por lo que el Papa pudiera decir, 0 no
decir, y por el impacto social que realmente su visita pudiera provocar; surgfan preguntas como: ;a
quiénes favorecera el Papa?, ;quiénes sacaran mayor dividendo de su visita?, ¢ dira algo nuevo o
sdlo repetira lo dicho en otros lugares?, ;cuanto conoce de la realidad chilena para que su palabra
sea orientadora e iluminadora?. Al Gobierno Militar no le convenia que un acontecimiento piblico
de tal magnitud pudiera escaparsele de las manos sin poder controlarlo y orientarlo conforme a sus
intereses, La visita del Papa llegé a definirse como una “peligrosa fiesta de libertad™.

La Iglesia esperaba “ser confirmada” en su mision evangelizadora por el sucesor de Pedro;
esta Iglesia “con historia y testigos y un camino trazado por sus pastores en las Orientaciones

3 CECH, Op cit,, N° 414

4 Mons, Bernardino Piffera, Saludo de Blenvenida

5 A. Gullller, “Los frutos serén a largo plazo", en HOYN® §07, p.6

s Mons. Serglo Contreras, Oblspo de Temuco, en Ediclén especal del Dlarlo Austral, 10° Anlversario,
7 R, Hevia, “En inquleta espera del Papa”, en MENSAJE N° ° 357, p.72.
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Paslorales”"como lo sefialara Mons. Cristian Precht, miembro de la Comision Visita Santo Padre®.
La Iglesia se habia preocupado ademés, no sélo de preparar al pueblo de Dios para escuchar al
Papa, sino también para hablatle al Papa, de modo que se produjera un didlogo real entre el
pueblo chileno y el ilustre visitante. Este fue, sin lugar a dudas, el principal objetivo de los “testimo-
nios” que precedieron los diversos Encuentros del Papa con los chilenos. La Iglesia que acogi6 al
Papa, como en todos los lugares del mundo, tiene su historia. Y en su peregrinar, necesariamente,
va trazando caminos por los cuales lleva a los hombres al encuentro con Jesucristo. Las Orienta-
ciones Pastorales que desde 1968 los Obispos chilenos han venido entregando al Pueblo de Dios,
constituyen un elemento fundamental para iluminar la actividad pastoral y sefialar los caminos que
debe recotrer la Iglesia. La visita del Papa Juan Pablo Il se realizé en el marco de la Orientaciones
Pastorales correspondientes al periodo 1986/89. El titulo: Iglesia Servidora de la Vida es muy
sugerente y resume muy bien la linea orientadora de la accion pastoral de la Iglesia en aquella
época.

La Iglesia estimé, acertadamente, que para el éxito de la visita seria fundamental y determi-
nante lograr una adecuada preparacion, y considera que estas Orlentaciones deben ser el marco
de referencia de la visita del Papa. En efecto, Monsefior Bernardino Pifiera a nombre de la Confe-
rencia Episcopal, expresamente afirma que la manera més apropiada de prepararse para recibir al
Papa es ‘implementando fielmente las Orientaciones Pastorales, segun las cuales vamos constru-
vendo la lglesia en Chile®. De esta forma, la Iglesia se prepara para acoger al Papa de la mejor
manera posible. Este ha sido el permanente € insistente lamado de los Pastores: “La lglesia quiere
acoger al Papa con lo mejor que tiene. Y parte de su tesoro se llama hoy dia Orientaciones
Paslorales"

Es dificil definir cuales fueron los momentos mas importantes durante los encuentros del
Papa con el pueblo chileno, o las palabras mas elocuentes y decisivas a la hora de considerar sus
mensajes. Pero podemos afirmar que su propio testimonio y los signos que acompafaron su men-
saje fueron impactantes. ; Como no recordar, por ejemplo, durante el encuentro con los pobladores
de la Zona Sur de Santiago, el momento en que el Papa comparie «el pan amasado y una taza de
té» como signo de cercania y familiaridad con el pueblo chilena?. Y en el Estadic Nacional, ;quién
podria olvidar la cruz trazada en ese sitic que fue lugar de dolor y de muerte para muchos chilenos,
y el propio discurso a los j6venes?. ;Quién no se conmovié frente al encuentro afectuoso y espon-
taneo de Juan Pablo Il con la joven guemada, cuyo rostro exponia toda la crudeza de la violencia?.
i 0 durante cada abrazo paternal y emotivo que el Papa brindd a quienes tuvieron el valor de dar
testimonio para denunciar las duras condiciones de vida y los anhelos frustrados de tantos chile-
nos?. No hay duda que se grabara para siempre en la memoria de cada chileno y en la memoria
historica de nuestro pais, aquel momento en que, durante la beatificacion de Sor Teresa de los
Andes, en medio de la violencia del Parque O'Higgins, y por sobte ella, alz6 su voz sin temor para
decir; “;El Amor puede mas, el amor es més fuerte!".

X C. Precht, “jQue venga y nos muestre a Jestis!”, en MENSAJE N° 354, p. 339

L %am%erﬁm&sm ? 5"{3 lglesia y al pueblo de Chie sobre la yisita del Sanfo Padre. CECH, Documentos del Eplscopado Chile 1984-
, N° 85, p.

L C. Precht, “E| Papa nos visita", en MENSAJE N° 352, p.339
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Debemos sefialar, finalmente, que la inmensa mayoria de los chilenos experimentaron una
espontanea y creciente simpatia por el Papa; lo que también es mérito de Juan Pablo Il porque con
su reconocido talento de comunicador extraordinario supo conquistar al pueblo chileno. Ha queda-
do de manifiesto que el Papa Juan Pablo il es poseedor de un catisma especial que le permite
acercarse a la gente con espontaneidad, de tal manera que su figura y sus condiciones humanas
hacen que todos quieran estar con él, tocarlo, saludarlo o al menos verlo de cerca. Es indudable
que la visita de Juan Pablo [l a Chile nos hizo mucho bien. Por una parte, ha sido el acontecimiento
eclesial mas grande y més intenso y significé un importante estimulo y un total respaldo a la Iglesia
en su tarea evangelizadora™. Y, por otra, contribuyd enormemente para que la sociedad chilena no
escatimara esfuerzos en la tarea de recuperar su reconocida tradicion de vida democratica'®. Du-
rante la estadia del Papa en Chile quedd demostrado que es posible el dialogo, que la libertad es
un bien, Ia verdad es indispensable, y la justicia es una exigencia y condicion para merecer la paz.

2.  ELHOMBRE A LA LUZ DE CRISTO, EN LA ENSENANZA DE
JUAN PABLO IT

Hemos recogido hasta ahora los aspectos mas relevantes y el impacto que produjo en
nuestro pais la visita del Papa Juan Pablo II, considerando su capacidad para acercarse y escu-
char verdaderamente a la gente producto de su condicidn de comunicador extraordinario. Su fun-
cion de Pastor universal en la Iglesia Catolica, su figura y sus condiciones humanas han permitido
que la gente lo sintiera muy cercano y con gran disposicion para escuchar. Ese era ademas, su
propésito: “Con el Evangelio en la mano, quiero sentirme peregrino dentro del corazon de todo
hombre y de toda mujer chilenos, en el corazén de este pueblo que vive su concreta experiencia
histérica, con los desafiantes problemas del presente. Vengo para compartir vuestra fe, vuestros
afanes, alegrias y sufrimientos. Estoy aqui para animar vuestra esperanza y confirmaros en amor
fraterno™. Es lo que sefiala el Concilio respecto a la lglesia que debe hacerse solidaria con la
humanidad: “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro
tiempo, sobre todo de fos pobres y de cuanios sufren, son a la vez gozos y esperanzas, fristezas y
angustias de los discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no encuentre eco en
sU corazon” .

Sin duda que la idea central que ha caracterizado el magistetio del Papa Juan Pablo I
desde sus inicios, es la reflexion sobre el hombre. En su Carta Enciclica Redemptor Hominis, que
debe ser considerada como el programa de su Pontificado, Juan Pablo Il afirma que “ef hombre en
la plena verdad de su existencia, de su ser personal y a la vez de su ser comunitario y social... es
el camino de Ia lglesia, camino que conduce en cierto modo al origen de fodos aquellos caminos
por los que debe caminar la Iglesia... porque con el hombre —cada hombre sin excepcion alguna- se
ha unido Crisio de algtin modo, incluso cuando ese hombre no es consciente de ello™s.

i Los Oblspos asi lo han e)r(:pmsado: “la visita del Santo Padre a Chile ha séuéogerado todas nuestras expectallvas y ha colmado todas
nuestras esperanzas”, CECH, Documentos del Episcopado, op. cit., p.

¥ “Guando, con objetividad se escriba la historia de nuesiro pafs del presente siglo, se sefialard la visita del Papa como un
acontecimiento no solo relevante por la magnitud del movimiento realizado duranie los das de su programa; sino por el influjo tan
saludable que produlo para lograr en los afios sigulentes los pasos que permitleron la recuperaclon dé la convivencla naclonal en
gaz", Mf'{z» S;r i0 orgreras, Obispo de Temuco, “Slgnificado de su Visita a Chlle y la [X Region”, en Diario Austral edicion
specla niversarl
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Por lo mismo, y en cotrespondencia con esta ensefianza, afirma que el cometido fundamen-
tal de la Iglesia en todas las épocas es ‘“dirigir la mirada del hombre, orientar la conciencia y la
experiencia de toda la humanidad hacia el misterio de Cristo™®. Pero, ;¢6mo el misterio de Cristo
puede iluminar toda la realidad del hombre?. La respuesta viene de la antropologia teologica que,
a partir del Concilio Vaticano Il, ha adquirido gran relevancia y nos ensefia que el ser humano
ontolégicamente no se comprende a sf mismo sino desde Cristo, y desde el punto de vista existencial
se realizara plenamente a partir de su relacion personal con El. Jesis de Nazaret es la verdad
sobre el hombre; segtin las palabras del Concilio, el Hijo de Dios encarnado “se ha unido en cierto
modo a todo hombre™”. De esta manera, Jesucristo condiciona foda la historia y se convierte en el
fundamento y en la clave de lectura de! misterio de la existencia humana.

Esta es -y no podria ser de otro modo- la ensefianza de Juan Pablo iI, para quien el
hombre se comprende verdaderamente desde Cristo; es decir, la verdad sobre el hombre encuen-
tra su fundamento en la verdad sobre Cristo. El Papa afirma en Redemptor Hominis que “cada uno
ha sido comprendido en el misterio de la redencion y con cada uno se ha unido Cristo, para siem-
pre, por medio de este misterio™®. “En Cristo y por Cristo-prosigue- Dios se ha revelado plenamen-
te a la humanidad y se ha acercado definitivamente a ella y, al mismo tiempo, en Cristo y por Cristo,
el hombre ha conseguido plena conciencia de su dignidad, de su elevacion, del valor trascendental
de la propia humanidad, del sentido de su existencia™.

Esto lo podemos observar explicitamente o al menos implicitamente en las homilias y los
discursos que pronunciara durante su paso por Chile. Asi por ejemplo, cuando el Papa invita a los
j6venes a unirse en oracién con el Sefior Jes(s, para lograr la transformacion de sus vidas y del
mundo entero, les dice: “/Sdlo Cristo puede dar la verdadera respuesta a todas vuestras dificulta-
des®". En ese mismo discurso ~reconocido como uno de los encuentros mas apasionantes y
emotivos de la visita del Papa a Chile?'- es donde Juan Pablo Il presenta con mayor énfasis la
centralidad del misterio de Cristo: “Este es, amigos mios, el mensaje de vida que ef Papa quiere
transmitir a los jévenes chilenos: jBuscad a Cristo! jMirad a Cristo! jVivid en Cristo!. Este es mi
mensaje: «que Jes(s sea la piedra angular de vuestras vidas... ». No puede haber autentico creci-
miento humano en la paz y en la justicia, en la verdad y en la libertad, si Cristo no se hace presente
con su fuerza salvadora™.
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Ademas, es importante sefialar que cuando el Papa habla del hombre se refiere al hombre
concreto; al rostro de cada ser humano, con sus penas ¥ alegrias, con sus frustraciones, angustias
y esperanzas. Estas son sus palabras pronunciadas en la sede chilena de la CEPAL: “jEs el hom-
bre, todo el hombre, cada hombre, en su ser tnico e irrepetible, creado y redimido por Dios, el que
§6 asoma con su rostro personalisimo, su pobreza y marginalidad indescriptiblemente concretas,
tras la generalidad de las estadisticas! jEcce homo...I"®. El Papa sostiene insistentemente que
Jesucristo debe constituir el centro de la vida del hombre. Y el fundamento de tal afirmacién la
encontramos en la presentacion que hace de Jesucristo, cuando afirma: “El es la Vida. El es el
Camino, El es la Verdad™*. La centralidad de Cristo adquiere, por lo tanto, un significado de valor
absoluto y se transforma en el punto de referencia de la entera humanidad. Esto quiere decir que el
hombre se comprende a si mismo a partir del misterio de Cristo; asi lo expresa Juan Pablo II,
cuando afirma que “El Redentor del hombre, Jesucristo, es el centro del cosmos y de Ia historia™.

Los Obispos chilenos habian asumido esta misma orientacion para definir los desafios
pastorales de la Iglesia en Chile, expresando que desde “una mirada original, surgida de la expe-
riencia del Sefior y de nuesira atencion a los signos de los tiempos, nada humano nos es ajeno y
fodo atrae nuestra atencion. Al centro de nuesira perspectiva se encuentra el hombre. El hombre
que es vardn y mujer. El hombre en la plena verdad de su existencia, de su ser personal, a la vez
comunitario y social. EI hombre en todas edades y en cada condicion. El hombre, imagen viva y
semejanza del Sefior. ‘Este hombre que es el primer camino que debe recorrer la Iglesia, en el
cumplimiento de su mision’, gue con acierto e insistencia lo ensefia el Papa Juan Pablo II'*.

Efectivamente, los Obispos descubren el rostro de Jesus fijando su mirada en los nifios, en
los ancianos, en las familias y su mirada se detiene especialmente en los jovenes y en los més
pobres?. Juan Pablo Il reconace y valora expresamente el compromiso de la Iglesia en Chiie
mediante la opcién preferencial por los pobres, “que incluye el compromiso evangélico de hichar
por la promocion y la defensa de los derechos humanos™. Desde el Cerro San Cristébal, dice:
“Doy gracias a Dios por toda esta Iglesia que, fratando de seguir las huellas de su Magstro, profesa
un amor de preferencia por los pobres™; del mismo modo, a los Obispos les encarga que “su amor
preferencial a los pobres se haga operanie™; y en la Homilia sobre la Mision de la Iglesia, expresa
su esperanza por una lglesia que se proyecte “también en la promocién humana y cristiana del
hombre y comprometiéndose en el amor de preferenicia por fos pobres...™

En referencia a los jovenes, la Iglesia habla con esperanza porque constituyen la “mejor
certeza de que es posible hacer un mundo mejor. Hijos de un mundo vigjo, quieren ser los padres

2 Idem, N° 317
Ld ldem, N° 180
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n CECH, Iglesia Servidora de Ia Vida, Orlentaciones Pastorales 1968/89, N° 25
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de un mundo nuevo™. Juan Pablo |l considera que la entera sociedad debe hacer una opcién
preferente hacia ellos; y ante los representantes de la cultura y los constructores de la sociedad, el
Papa fundamenta dicha opcién: “Si el caminar solidario con el pueblo es garantia de permanencia
de una memoria fiel a sus raices y de profundizacion en lo que pudiera llamarse Ia identidad cultural
de la nacién, la opeion pretferencial por los jévenes es garantia de futurc®™ " porque “los jovenes son,
por naturaleza, uno de los vehiculos de transmision y de transformacion de la cultura™:,

Como hemos hecho notar, la comprensién del hombre para Juan Pablo [l es concreta e
integral; es decir, no aisladamente sino como parte de un pueblo. Y en este sentido, el Papa reco-
noce que la misién de la lglesia consiste en anunciar el reino de Dios a los hombres de todos los
tiempos y de las méas diversas culturas y condiciones sociales, para garantizar a todos la voluntad
salvifica del Padre revelada en Cristo: “La Iglesia tiene la misién de abrazar a todos los hambres en
su amor y de abrir a fodos el camino de la salvacion, sin excluir a nadie™. Por lo tanto, el anuncio
de la centrafidad de Cristo Camino, Verdad y Vida para todos los hombres debe entenderse desde
una profunda valoracion y respeto por la diversidad de pueblos y culturas: Por eso desde Temuco
“afienta a los mapuches a que conserven con sano orguflo Ja cuftura de su pueblo: las tradiciones y
costumbres, el idioma y los valores propios... Al defender vuestra identidad, no sélo ejercéis un
derecho, sino que cumplis también un deber™.

2.1. Jesucristo, verdadero y tinico Camino del hombre
El N.T. revela que Jesus nos conduce al Padre, porque El es el mediador entre Dios y los
hombres (1Tim 2,5); es el Camino del hombre que nos conduce hacia el encuentro personal de
* didlogo y comunién con Dios. Esto quiere decir que el acceso al Padre se realiza sblo a través de
Cristo: “Nadie va al Padre sino por mi” (Jn 14,6). Jes(s es el tnico Camino hacia el Padre porque
s6lo El, en el misterio de la Encarnacion, es al mismo tiempo Dios y Hombre. Jesucristo es, por lo
tanto, el camino para la realizacion piena del hombre¥. De esta manera, cuando Jests afirma en el
evangelio de Juan (14, 6) que El es el camino que conduce a todos los hombres hacia el Padre,
debemos pensar que no se refiere a una promesa que cumplira sélo después de nuestra muerte,
como una realidad de caracter puramente apocaliptico. Debemos entender, mas bien, que se trata
de una realidad ya presente entre nosotros, en nuestra historia personal y comunitaria,

Jesis es el Camino que conduce a los hombres cotidianamente a su realizacion; es decir,
Jesucristo nos acompaiia todos los dias y durante los diversos momentos de la jornada. En Cristo,
cada instante de la existencia humana encuentra su sentido més profundo. Este es también el
contenido de la ensefianza del Papa. Durante la Oracion junto a los sacerdotes en la Catedral de
Santiago, Juan Pablo Il presenta a Cristo como la plenitud del hombre e invita a los ministros de la
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Iglesia a ayudar a los hombres a unirse a El: “Hemos de Hlevar a los hombres hacia Cristo, Redentor
del hombre. En El esté todo, en El habita la plenitud”; ... en Cristo esta la Unica fuente de nuestra
verdadera existencia”. A los pobladores de la periferia de Santiago, con quienes comparte el pany
una faza de 1é, les asegura que “.. en Cristo encuentra el hombre lo que no podrian procurarie
todos los bienes de este mundo”. Y a los reclusos en la Carcel de Antofagasta les decla: “Cristo es
el inico que puede dar sentido a nuestras vidas..."*.

Esto implica que para Juan Pablo Il la realizacion piena y el destino fina! de todo ser huma-
no se concretiza en la cercania con el misterio de Cristo Jesus. Esto es lo que afirma ya desde los
inicios de su Pontificado, cuando dice que “ef hombre que quiere comprenderse hasta el fondo de
si mismo debe acercarse a Cristo™, por esta razon, la Iglesia invita a todos los hombres a recorrer
el camino de la existencia en compafia de Cristo. Aqui radica la importancia de que todos los
hombres conozcan a Cristo, el Redentor del hombre. Por eso el Papa valora el hecho de que para
la Iglesia chilena este aspecto constituye una linea orientadora de su quehacer pastoral: “.. 05
aliento a proseguir en vuestra linea pasioral orientada a formar integralmente personas cuya op-
cién bésica no puede ser sino Jesucristo y el Evangelio”; porque “la unidn personal de cada uno de
los hombres con Nuestro Sefior constituye una priotidad™.

Para Juan Pablo I el hombre se define a si mismo desde su relacién con Cristo. Por esta
razén, al mismo tiempo que proclama a Jesucristo como el camino principal de la Iglesia, afirma
que es nuestro camino hacia la casa del Padre (cir. Jn 14, 1ss), llegando a constituirse por lo tanto,
en el camino hacia cada hombre*'. Lo mismo expresaran los Obispos latinoamericanos en la IV
Conferencia General de Santo Domingo; ellos afirman que hacia Jesucristo convergen todos los
caminos del hombre, porque él es el Sefior de los tiempos*. La Iglesia cree que Cristo, muerto y
resucitado por nuestra salvacion, el “Redentor del hombre”como dice Juan Pablo Ii, le da al hom-
bre la fuerza de su Espiritu para transformarse interiormente y responder de esta manera a su mas
alta vocacion. Asf lo expresa el Congcilio Vaticano Il: “El hombre cristiano, conformado con la ima-
gen del Hijo, que es el Primogénito entre muchos hermanos, recibe las primicias del Espiritu
(Rom 8,23), ... Por medio de esle Espiritu, que es prenda de la herencia (Eph 1,14), se restaura
internamente todo el hombre™.

De esta renovacion profunda e interior del hombre en Cristo también reflexiona el Papa en
su Carta sobre el Redentor del hombre. En pocas palabras Juan Pablo [l expresa la fuerza
transformante de Jesucristo, que penetra hasta lo profundo del corazén del hombre: “Crisfo, Re-
dentor del mundo, es Aquel que ha penetrado, de modo Unico e irrepetible, en el misterio def
hombre y ha entrado en su corazon”*. Y, a partir del texto de san Pablo “.. despojaos del hombre
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vigjo con sus obras y revestios del hombre nuevo” (Col 3, 9-10), en relacion a la comunion del
hombre con Cristo, el papa explica la diferencia existente entre los que pertenecen a la categoria
de «<hambre viejo» y los que se han revestido del «<hombre nuevo». En efecto, en su discurso
durante el Encuentro con los Campesinos e Indigenas en Temuco, afirma lo siguiente: “; Quiénes
son este hombre viejo y este hombre nuevo de los que nos habla San Pablo? Hombre vijo es ef
hombre que no ha sido renovado por Ctisio, el que alin s¢ dsja dominar por el pecade... Hombre
nuevo, en cambio, es aquél cuyas obras son agradables al Sefior, porque son conformes a la
condicion de hijos de Dios, es declr, un hombre consciente de que en el bautismo ha nacido a una
vida nueva y vive en la amistad con su Padre Dios. Viejo y nuevo son dos modos de vida que
dificilmente pueden convivir en una misma persona™.

De acuerdo a lo que hemos dicho hasta ahora, en relacion a la centralidad del misterio de
Cristo en la existencia del hombre, debemos afirmar que Jesucristo es el modelo de hombre
perfecto y el proyecto de Dios pata el hombre es un proyecto «... de amor y de comunion en
Cristo» (cf. Ef 1, 3-14; Rom 8, 28-30), porque séio en Cristo el hombre se comprende plenamente
a si mismo; de tal manera que Jesucristo se transforma en el prototipo de todo ser humano. Pode-
mos, entonces, afirmar que en Jesucristo y mediante su relacion con El, todo hombre y cada mujer
se descubre a si mismo en su identidad personal, porque Cristo revela el sentido tiltimo del misterio
del hombre. Precisamente esto es lo que afirma el Concilio Vaticano Il: “.. /a razén mds alfa de la
dignidad humana consiste en la vocacion del hombre a la unidn con Dips™.

En este sentido, podemos afirmar con toda certeza que para Juan Pablo Il tode discurso y
reflexion teologica cristiana que se quiera hacer sobre el hombre debe tener siempre como punto
de referencia a Cristo, de modo que todo hombre encuentra en JesGs la verdadera y Gitima clave
de lectura de si mismo. Estas afirmaciones son concordantes con la reflexion teologica actual. Asl
lo afirma Luis Rulla: “.. el hombre no se puede comprender sino en Dios como Cristo lo ha revela-
do™, Con todo, llegamos a la conclusion de que el hombre sélo podra realizarse plenamente en la
medida que alcance la perfeccion de Cristo; es decir, cuando el hombre “sea” como Cristo y alcan-
ce su “estatura”. Todo esto porque Jesucristo, siendo la forma humana de la existencia de Dics
entre los hombres y, al misme tiempo, quien nos revela el verdadero rostro de cada existencia
humana, sdlo £l puede ser el auténtico modelo para cada hombre y mujer. Al respecto, Juan Pablo
Il durante el encuentro con las Religiosas y miembros de Institutos Seculares, al momento de tratar
eltema del seguimiento de Jesis, afirma que el punto de referencia de sus vidas debera ser siem-
pre la persona y el mensaje de Jesis: “Vuestro seguimiento de Jesus ha de ser claro y manifiesto,
de modo que el punto de referencia sobre criterios, escala de valores y aciitudes no sea oiro sino fa
persona y ef mensaje def mismo Jesus ... ya que vuestra vida se ha cenirado en la vinculacion
personal a EI™,
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Debemos pensar, sin embargo, que tanto el seguir a Cristo como discipulos, como el testi-
monio cristiano, no son un privilegio de quienes participan de la vida religiosa consagrada, sino que
se trata de una invitacion que el Sefior hace a todos los bautizados. A las religiosas le recuerda:
“Vuestra vida es una llamada para que el futuro def hombre y del mundo se oriente, ya desde el
presente, en la misma perspectiva de los valores del Reino. Vuestro comportamiento en medio del
mundo debe recordar a la humanidad que sigue slendo valida la exigencia evangélica de que para
ganar la vida es necesario entregarla por amor (cf. L¢ 9,24)™. Esto lo expresa también en sus
palabras dirigidas a los habitantes de Isla de Pascua: “Os pido que en eslos dias renovéls una vez
mds las promesas de Bautismo, con el sincero anhelo de que, en adelante, vuestros pensamien-
tos, palabras y acciones sean un claro testimonio de haber muerto al pecado y haber resucitado a
una vida nueva en Cristo, en la que impera la ley del amor a Dios sobre fodas las cosas, y a
nuestros hermanos segin la medida del amor de Cristo™.

Sin embargo, donde se puede apreciar mejor este aspecto es en la homilia qua pronuncié
durante la Misa de la Reconciliacion, ocasion en la que fue proclamada Beata quien hoy es la
primeta Santa chilena, la joven religiosa Carmelita: Sor Teresa de Los Andes. En aquella oportuni-
dad, Juan Pablo Il expres6 con mucha claridad que la perfeccion y santidad de la joven religiosa
que queria “parecerse a Jes(is” -como ella misma decia- se debe a que desde muy nifia experi-
mento la gracia de la comunion con Cristo y, precisamente por esa razon, ella puede constituirse
en modelo para los demas cristianos: “El secrelo de su perfeccion, como no podia ser menos, es el
amor. Un amor grande a Cristo, por quien se siente fascinada y que Ia lleva a consagrarse a El para
siempre, y a participar en el misterio de su pasién y de su resurreccion...”; *... por so fa nueva
Beata es un modelo de vida evangélica para la juventud de Chile™".

2.2  Jesucristo, Verdad que ilumina a todo hombre

Cuando se habla de la “verdad” en la Sagrada Escritura, especialmente en el evangelio de
Juan, se entiende la Revelacidn, es decir, la comunicacion de la Palabra del Padre a todos los
hombres por medio de Jesucristo. Ademés, el hecho de que el mismo Jestis se presente como la
Verdad significa que nos revela plenamente el misterio de Dios y, al mismo tiempo, se constituye en
quien le da plenitud a la existencia humana®. Jesucristo es la Verdad de Dios para el hombre,
porque nos revela perfectamente al Padre, de quien somos sus hijos. En este sentido, debemos
decir que Jes(is no es simplemente lo que se podria llamar un maestro 0 un “predicador” de la
verdad, sino que El afirma: Yo soy la Verdad. Esto significa que en Jesucristo, en su persona, en
sus hechos y palabras, se encuentra la revelacion total y definitiva de Dios, porque El vive en el
Padre y el Padre vive en Jesus (cf. Jn 14,10-11).
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En este sentido, cuando afirmamos que Jesls es la Verdad y como tal revela al Padre, no
significa que Jes(s anuncia aspectos relativos a Dios gue son “verdades” trascendentes, ni tampo-
co se refiere a la rectitud de la palabra y de la accion humana (esto es veracidad, sinceridad), sino
que se quiere afirmar que El mismo es la “Palabra hecha carne” (c¢f Jn 1,14), en El la palabra no es
un discurso; es la palabra que se hace vida. “Segtin la mentalidad oriental, palabra y realidad estén
indisolublemente unidas. La palabra es fuerza, dinamismo, accién que va al corazon de las cosas
y de los hombres. Por eso la palabra de Dios produce lo que dice (cf Sal 33,9; Sab 9,1, Is 55,10s)...
La palabra de Dios es “‘palabra de salvacion” (He 13,26}, Dios mismo, que se comunica en el signo
de su palabra™.

Esto es lo que explicaba el Papa a los jovenes en el Estadio Nacional, cuando les decia que
Jestis ‘no es sdlo un hombre sabio’ ‘ni solamente un profeta’, sine que es mucho mas que eso:
“Mirad al Sefior con ojos atentos y descubriréis en El el rostro mismo de Dios. Jesus es la palabra
que Dios tenia que decir al mundo. Es Dios mismo que ha venido a compartir la existencia de cada
uno de nosotros”. Ademas, esta imagen de Cristo debe ser actualizada en la comunidad humana,
concretamente en la Iglesia, porque ella ha recibido el encargo de prolongar y hacer presente el
Reino para la vida del mundo. Seg(n Juan Pablo Il, en el discurso pronunciado a los Obispos de
Chile, a través de la lglesia “.. el Sefior Jestis quiere hacer llegar su lamado al reino de Dios a los
hombres de todos los tiempos y fugares, en cualquier situacion en que se encuentren...”, y a la
lglesia se le encomienda la tarea de transmitir “... & los hombres la voz y la luz del mismo Cristo, sin
reduccionismos ni desfiguraciones de la Verdad revelada™:.

De acuerdo al pensamiento de Juan Pablo !, el cristiano debe confrontar su vida con la de
Cristo porque El es la Verdad; lo que significa: ... hacer propia la verdad de Jesus, escuchando su
palabra y contemplando su persona y sus acciones”® La verdad revelada es indispensable para
afrontar y superar los problemas que se nos presentan en la vida, tanto en el plano personal como
social. “A este respecto, les decia el Papa a las familias, no olvidéis que el punto de referencia ha
de ser siempre la verdad revelada tal como la profesa la iglesia, y su Magisterio la ensefia. Nadie
puede edificar la caridad, si no es en la verdad... Es la verdad la que abre el camino hacia la
santidad y la justicia™. En este sentido, como lo afirma el Concilio Vaticano 1, la palabra debe ser
el criterio que guia a la Iglesia en el cumplimiento de su misién: “La /glesia tiene el deber en cada
hora de escrutar los signos de los tiempos y de interpretarios a la luz del evangelio, de forma que
pueda responder de la manetra més adecuada para cada generacion a los permanentes inlerrogantes
de lps hombres sobre el sentido de la vida presente y futura y sobre sus reciprocas relaciones™ .

De esta manera, debemos reconocer que la presentacion que el Papa hace de Cristo no se
queda en un discurso abstracto, desconectado de la realidad, sino por el contrario, adquiere una

. Bruno Forte, Jestis de Nazarel, historia de Dios, Dlos de la historia. Paulinas, 1983, p. 304

" CECH, ElAmor es més fuerte, op. clt., N° 198 y 111

- | De la Potterle, op. cit., pp. 18-19. En efecto, e! aulor afirma: “La primera cosa que se espera de un hombre que se relaclona con
risto y su verdad es que 61 reallce la verdad™

- CECH, E/Amor es mds fuerte, op. cit., N° 156
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proyeccion dindmica en la vida de las personas y de toda la comunidad. Asi, por ejemplo, durante
el encuentro con los trabajadores en Concepcion, junto con expresarles que conoce muy bien sus
problemas y preocupaciones, les dice: .. podéis estar seguros de que la Iglesia hace suyas las
aspiraciones leghimas de justicia que llevéis en el corazén, porque sabe que se halla en juego
vuestra dignidad como hombres y como cristianos™.

También frente al tema de la reconciliacién en la verdad, un fema tan importante y urgente
para la sociedad chilena y que, por lo mismo, la Iglesia lo ha asumido como una de las tres “lineas
de accion pastoral” mas importantes, Juan Pablo I insiste en que para lograr una reconciliacion
auténtica, junto al didlogo debe existir un profundo respeto a la dignidad humana, basado en el
amor a la justicia y a la verdad: “Hay acuerdo en la verdad, cuando confesamos sin temor que el
Reino de Dios perienece a los pobres... Hay verdadera reconciliacion entre los hijos de un mismo
pueblo, cuando con el aporte de un diglogo abierto y sincero desaparecen prejuicios y recelos...
Hay concordia de mentes y voluniades cuando, por amor a la justicia y a la verdad, se respeta la
dignidad de cada persona...”™.

En el lenguaje teoldgico, hablar de verdad salvifica o presentar a Cristo como la verdad del
hombre, significa hacerlo en referencia a la libertad. Es lo que afirma expresamente el mismo
Jesis: “La verdad os hara libres” (Jn. 8, 32). De ello también es consciente la Iglesia; por esta
razon, encontramos en el Catecismo de ia Iglesia las siguientes afirmaciones: ‘£l hombre busca
naluralmente la verdad... El discipulo de Jests “permanece en su palabra’, para conocer “ia verdad
que hace libre”... El discipulo de Cristo acepta “vivir en la verdad”, es decir, en la simplicidad de una
vida conforme al ejempio del Sefior y permaneciendo en su Verdad™. Se trata, por tanto, de una
verdad ¢ue se concretiza y actia en la historia humana. En pocas palabras, asi lo explica el tedlogo
Gustavo Gutiérrez: “Crisio es la verdad, pero verdad que nos libera. Liberacion integral gue com-
prende lodas las dimensiones de la existencia humana y que nos lleva a la plena comunion con
Dios y enire nasotros. Liberacion por consiguiente que se inicia en la historia, camino a la plenitud
mds alla de ella misma’™.

Esto quiere decir que la Iglesia, comunidad en la cual se hace presente Cristo Resucitado,
debe ser un lugar de verdad que permita al hombre vivir la libertad propia de los hijos de Dios. Por
eso, para la Iglesia que peregrina en Chile resulté tan alentador el hecho de que el Papa Juan
Pablo Il reconozca la labor pastoral que viene realizando y apoye fuertemente todos sus esfuerzos
e iniciativas para iluminar desde el Evangelio los més diversos 4mbitos de la vida humana. Las
palabras del Papa a los obispos chilenos constituyen un verdadero estimulo para toda la Iglesia:
“La Iglesia en Chile se ha caracterizado por una gran sensibilidad para percibir que fa Verdad de
Cristo ilumina realmente todos los ambifos de la vida del hombre y de fa sociedad”. Para el
Papa, Jesucristo no sdlo nos revela al Padre, sino que da sentido pleno & ilumina todos los dmbitos

CECH, ElAmor es més fuerte, op. cif., N° 544

Idem, N° 378-380
Catecismo de la Iglesia Catdlica, N° 24688, 2467 y 2470

“ G. Gullerrez, La verdad os haré bbfe%sigueme, Salamanca, 1990, p. 134. El autor fundamenta su rﬁdnaamlenm. diclendo: “El
cristianismo anuncla una verdad salvi ro ella debe ser acogida por un ser libre. Verdad y liberlad se presentan asl en una

fecunda tension, La vida cristiana es un entre un Dios gue llama y un set humane que responde; respuesta que debe ser
libre, como libre es el don que Dios gulere l'\%gr de sl r:ismo‘q X % ?
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de nuestra existencia humana, tanio a nivel personal como social, porque ‘£l es fa dnica Verdad,
en la que se funda fa comunién de nuestra fe. S6lo en El encontramos palabras de vida elerna™.

También durante el encuentro con las familias en Valparalise, al mismo tiempo que comenta
el relato del evangelio de Lucas 2, 48-49, el Papa afirma que ‘Jests hablaba de su Padre def cielo”
y tenia, ademés, conciencia de ser enviado para redimir e mundo, por eso amé “.. a todos los
hombres sin excepcion hasta dar la vida en sacrificio por cada uno de ellos”. De esta cercania de
Jes(is con el hombre, mediante su Palabra, nos habla el Papa durante el encuentro por la paz. En
aquella ocasion, Juan Pablo i afirma que: “En fa Palabra de Cristo, que es Ia Palabra del Padre que
lo ha enviado (cf. Jn. 14, 24), y que resuena constaniemente en nuesiros corazones por la fuerza
del Espiritu Santo, tenemos el mensaje salvador®.

El tema de Jesucristo, Verdad que ilumina a tode hombre, debe ser abordado desde la
perspectiva del concepto biblico de imagen; porque tanto a nivel teoldgico como antropolégico,
dicho concepto se considera fundamental a la hora de presentar una vision auténticamente cristia-
na sobre el hombre. La comprension religiosa y cristiana del hombre, a través de la expresién
‘creado a imagen y semejanza de Dios” del Libro del Génesis (1,26-27), nos lleva a entender que el
crigeny el sentido (lfimo del hombre es Dips™. Esto significa que el hombre, en toda su existencia,
se define plenamente en su relacion con Dios, su Creador y Padre. El Nuevo Testamento, por su
parie, a través de la ensefianza de Pablo, nos revela que el hombre es verdadera imagen de Dios,
en Jesucristo (cf. Rom 8, 29; 2 Cor 3, 18), porque El es la auténtica y perfecta “imagen de Dios” (cf.
2 Cor 4, 4; Col 1,15-16). Esto mismo revela el evangelista Juan, cuando dice: “El que me ha visto a
mi, ha visto al Padre” (cf. Jn 14, 9)%.

Ya en el discurso inaugural de Puebla, Juan Pablo Il se habia referido al tema de 'la verdad
sobre el hombre': “La afirmacion primordial de esta antropologia es la del hombre como imagen de
Dios™, También en Chile, entre sus primera palabras pronunciadas en nuestra tierra, se encuentra
esta afirmacion: “Como heraldo de Cristo, portavoz de su mensaje af servicio del hombre, junto con
todos los Pastores de Ia Iglesia, proclamo la inalienable dignidad de la persona humana, creada
por Dios a su imagen y semejanza, y destinada a la salvacion eterna’. Y luego en Temuco, durante
el encuentro sostenido con los campesinos e indigenas, se expresa de la siguiente manera: “E/
hombre es imagen y semejanza de Dios; por esto mismo, el amor de Cristo a los hombres alcanza
también a todas las muftiples formas en las que el hombre se expresa conforme a esa imagen y
semefanza®™ .

CECH, ElAmor es més fuerte, op. ¢k, N° 114y 110

- Idem, N° 187 y 450

" Juan Pablo lI n la Exhortacion dlica sobre la Reconclliacion y 1a Penltencia, N° 18, afirma que: "8l hombre e consiruir
un munda sin D e Pe mamambara per volverse contra él hombre. Ccn!;aei hombte qute {exto ha sido citado por el

Papa en Chile, en el encueniro con hsjovanes. CECH, ElAmor es mas

" EiConclilo Vaticano |l expresa con claridad que facomo !aanlro ta tiene como punto de referencla a Jesucrisio
verdadera imagen de Dxp Sobdambam oomtll e la %‘ los™ (GS 22), "sbk? Elofrece a los hombres 1a luz y
1a fueiza que son necesarias para realizarse” (GS 10; DV 4)
Puebla, Discurso Inaugural

CECH, El Amor es més fuaris, ap. o ckt, N° 23y 569. También en el Discurso a los obispos, cuando les decia: "No dudéls en
defender slempte, fronte & fodog, los leghimos ydemchos de [a persona etoaﬁaalmaqenﬁrosarmlanza de Dios” (N° 118)
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Durante el encuentro en la sede chilena de la Comision Economica de las Naciones Unidas
para América Latina y el Caribe (CEPAL), cuya misién fundamental, ademas de contribuir al desa-
rrollo econdmico y social de los paises miembros, es la preservacién de la paz y de los derechos
humanos, les dijo que: “.. o que constituye una preocupacion para vuestro pensamiento, es tam-
bién objeto de solicitud, de continuo desvelo para la Iglesia, cuya mision se cenira en servir al
hombre en la plenitud de sus dimensiones, como creatura de Dios y como destinado a la salvacion
en Cristo”. Lo mismo durante la homilia en la Misa de la Reconciliacion: ‘La Iglesia, en conformidad
con su irrenunciable mision, ha sido y seguird siendo «signo y salvaguarda del caracier trascen-
dente de la persona humana» (GS 76), del hombre que es imagen de Dios™®.

En los discursos del Papa en Chile no encontramos exactamente la expresion «imagen de
Dios» en referencia a Cristo, pero en su lugar Juan Pablo Il usa el término “rosiro”, para indicar que
Jesus es el rostro de Dios, es Dios mismo. Efectivamente, en el encuentro con los jovenes dirige
las siguientes palabras: “jJovenes chilenos: no tengéis miedo de mirarlo a Ell Mirad al Sefior: ; Qué
véis? ¢ Es s6lo un hombre sabio? jNo! jEs méas que eso! ;Es un profeta? ;Si! jPero es mas atin/
¢ Es un reformador social? jMucho més que un reformador, mucho més! Mirad al Sefior con ojos
atentos y descubriréis en El el rostro mismo de Dios. Jes(s es la palabra que Dios tenia que decir
al mundo. Es Dios mismo que ha venido a compartir la existencia de cada uno de nosolros™. En
su Enciclica Redemptor Hominis, citando la Constitucion sobre la Iglesia en el mundo actual, del
Congilio Vaticano Il (GS 22), el Papa expresamente afirma de Jesucristo lo siguiente: “Ef que es
imagen de Dios invisible (Col 1, 15} (‘rostro’ perfecto del Padre), es fambién el hombre perfecta”
(‘rostro’ perfecto del hombre) (RH 8); esto quiere decir que por medio de Jesucristo el hombre es
imagen de Dios. Esta es la razon por la cual podemos afirmar que el hombre, en toda su existencia,
se define plenamente sblo en su relacién con Jesucristo, precisamente porque es imagen de
Dios en Cristo.

Desde el momento que se acepta como verdad lo que dice la Revelacion acerca del hom-
bre; esto es, que es imagen de Dios en Cristo, se esta afirmando que el ser humano (en su aspecto
individual y comunitario) se comprende petfectamente solo a partir de su relacién con Jesucrisio.
De tal modo que al reconocer en Jests al hombre perfecto, se reconoce también en El la perfec-
cién de toda la humanidad. De esta manera, en el «rostro» de Cristo se revela el proyecto de todo
hombre y de toda mujer, en total correspondencia con el pensamienio original de Dios. Por tal
motivo, Juan Pablo Ii afirma que el hombre debe entrar en Cristo “.. con fodo su ser, debe “apro-
piarse” y asimilar toda la realidad de fa Encamacion y de la Redencion para encontrarse a si mis-
mo™,

Jesucristo, en cuanto Redentor del hombre, se constituye en mediador entre Dios y los
hombres, haciendo posible un didloge de verdadera comunion entre ambos. Esto se debe, de una
parte, a su condicion divina y, por otra, a su propia humanidad, mediante la cual se hace solidario
de todos los hombres. Esto es lo que afirma el Concilio en la Constitucién Pastoral sobre la Iglesia:

. Idem, N° 314y 37
Lo ldem, N° 188
» RH 10
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“El misterio del hombre sélo se esclarece en el misterlo del Verbo encarna
do... El que es imagen de Dips invisible (Col 1,15) es también el hombre perfecto... El Hijo
de Dios con su encarnacion se ha unido en cierto modo con fodo hombre. Trabajé con
manos de hombre, pensé con inteligencia de hombre, obrd con voluntad de hombre, amé
con corazon de hombre. Nacido de la Virgen Marfa, se hizo verdaderamenie uno de los
nuestros, semejante en todo a nosoiros, exceplo en el pecado’(GS 22).

Segiin lo expussto hasta ahora, debemos decir que tanto el caracter revelador de Cristo (El
es la Verdad), como su condicion de Mediador (El es el Camino que nos conduce al Padre}, no son
sino dos aspectos de una misma realidad, porque ambos se realizan en la misma persona: Jesu-
cristo. De esta manera lo expresan los padres conciliares en la Constitucidn sobre la Divina Reve-
lacién: ‘La verdad profunda de Dios y de la salvacidn def hombre que transmite dicha revelacion,
resplandece en Cristo, mediador y plenitud de foda la revelacion™ . Debemos afirmar, entonces,
que Jesucristo es la forma humana de la existencia de Dios entre los hombres (imagen del hombre
perfecto) y, al mismo tiempo, es quien nos revela el verdadero rostro del Padre {la verdad del
misterio de Dios). Este aspecto el Papa lo ha desarrollado de manera magistral en su Carta Encicli-
ca sobre el Redentor del hombre. Asi lo demusestran las siguientes palabras: *En Cristo y por Cristo
Dips se ha revelado plenamente a la humanidad y se ha acercado definitivamente a ella y, al mismo
tiempo, en Cristo y por Cristo, el hombre ha conseguido plena conciencia de su dignidad, de su
elevacion, del valor trascendental de Ia propia humanidad, del sentido de su existencia™.

2.3  Jesucristo, enviado por el Padre para dar la Vida

Jesucristo es el Camino del hombre, de todo hombre, hacia el Padre; es decir, la obra de
Cristo se expresa mediante una llamada eficaz al hombre para que se realice en é! la plena comu-
nion con Dios; y esta se realiza en todo momento, es decir, permanentemente en nuestra historia.
También hemos dicho que Jests es la Verdad de Dios que ilumina a todo hombre, porque nos
revela el verdadero “rostro” de Dios y, al mismo tiempo, se constituye en el Mediador de la Salva-
cion; por todo esto, el hombre se define real y plenamente a partir de su relacién con Cristo. Pero,
Jests puede ser el Camino y la Verdad para el hombre, porque participa y vive de la Vida del Padre.
El dice: ;Yo soy la Vidal Jestis no s6lo hace posible la comunion con el Padre, sino que, al mismo
tiempo, es quien comunica de manera perfecta la vida de Dios para foda la humanidad.

La vida es el valor mas preciado de todo hombre; y el cristiano le confiere un caracter "sa-
grado” porque reconoce que es un don de Dios. “Porque la gloria de Dios es el hombre vivo, y la
vida del hombre es la visién de Dios’, como afirma San Ireneo (Haer. 4,20,7). Esta es la razén por
la cual nuestros Obispos en las Orientaciones Pastorales afirman que la Iglesia se sabe convocada
por el Sefior para acoger, anunciar defender y celebrar la vida: “Por amor a Dios y a Jesucristo
optamos nuevamente por fa Vida. Nosotros pensamos que esta es ia mejor respuesta que pode-
mos ofrecer a nuestra Patria, herida por tanta muerte. Lo sentimos como el gran desaffo del Sefior
para este momento de nuestra hisioria”,

L bva
R RH 11
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El Papa Juan Pablo Il visité nuestro pais justo en el tiempo en que la Iglesia hacia “una
opcion radical y profunda por el Dios de Ia Vida". De esta manera, el Episcopado chileno elaborasu
plan pastoral 1986/89 desde la perspectiva de un Dios que se interesa por la vida de todos los
hombres, porque El no es solo la fuente, sino la Vida misma. De una manera sencilla, pero hermo-
say profunda, el documento de los Obispos expresa que el ministerio de Jesus esta intimamente
vinculado a la vida, porque ha sido enviado por el Padre precisamente para dar la Vida: “Da vida
con su presencia cercana. Da vida con su ensefianza verdadera. Da vida con sus gesios que
sanan a los enfermos, devuelven la dignidad al hombre caldo y multiplican el pan para todos. Da
vida liberandonos, incluso, de tradiciones religiosas asfixiantes que llevan a un cufto muerto y
legalista. En Gltimo término, nos salva de la raiz de tamta muerte, al liberarnos del pecado con la
gracia del perdon™.

Por tal motivo, resulta especialmente alentador para la lglesia en Chile, el hecho de que la
ensefianza de Juan Pablo 1l a través de sus mensajes, marca el acento en esta misma linea. De
hecho, se le esperaba como Mensajero de la Vida; asi lo habfa expresado el pueblo chileno
mediante himnos y oraciones desde que se anunciara su visifa a nuestro pais™. El propio Juan
Pablo II, al momento de su llegada, se presenté como portador de “un mensaje pascual y, por lo
tanto, es un mensaje de vida: de Ia vida en Cristo ... Esa vida en Cristo y por El es la que da plenitud
a la existencia humana aqui en fa tierra, a la vez que es prenda de la vida eterna en los cielos™.

Siguiendo la dinamica de los textos recién citados, expondremos en este punto dos aspec-
tos que nos parecen fundamentales, teniendo presente la realidad social chilena y latinoamericana.
El primero, expresa la fuerza con la cual el Papa presenta el tema de Jes(s en relacion con la vida:
“1Al contacto de Jesis despunta la vida!” o con palabras de San Ambrosio: “Pues la vida es eslar
con Cristo; donde esta Cristo, alli esta la vida, alii esta el reino” (Lc 10,121). Mientras que el segun-
do aspecto, considerando la presencia de tantos idolos o 'dioses’ que provocan la muerte del
pueblo, nos lleva a tratar mas bien el fema de la idolatria; es decir, la profesion de fe en el Dios de
la vida frente a los dioses de la muerte.

2.3.1  “Al contacto de Jesiis despunta la vida”

Hablar de Dios como el “Dios de la Vida” o el “Dios vive" es propio de la Biblia y, en la
medida que los cristianos conocen mejor la Palabra de Dios™, descubren a un Dios que camina
junto a ellos, un Dios viva que, al mismo tiempo, es amigo de la vida. “El Dios vivo de la Biblia, que
hoy nuestro pueblo descubre y sigue buscando en su camino, es el Dios sanlto y {rascendente,

n CECH, lglesia Servidora de la Vida, op. cit. N° 85, 81 y 72

El arzobispo de Concepcion, Mons. José Manuel Santos, reparaba en ello durante el saludo que hizo al Papa: "Os recibimos,
Beatisimo Padre, coma el Mensajero de la Vida, porque nuéstra mayor angustla es ver que la cultura de la muerte empleza a
Impmerse. cada dla mas en nuestra patrla, sea r un !erlorisma de opos 6n o por un ierrorismo de Estado, por cfimenes

endos cuyos autores no logran ser descubiertos por iuslb! recbtmos como Mensajero de la Vida, porgue conocemos
vueﬁra Infatigable 1area por defender la dignidad de ia . Os recibimaos, por sobre lodo, como Mensajero de la
Vida que Dios comunica al hombre, hackéndolo de verdad su m}u (Jn 1 12)” CECGH, El Amor es mas fuerte, op. ct., p. 244

» jdem, N° 20-21. Lo mismo habia anunciado desde la cludad del Vaticano, antes de Iniclar el viaje: “Con I:&racla de Dios espero
llegar a vuestro ‘h uerido pals el dfa prlme.ru de abrll, como mensajero de la vida, del amor, de la reconclliaciony de Ia paz, que
nacen de Cristo Redentor’, kiem, nee

» El pueblo cristiang laiinoamerhan ocuyo conocimiento y mane}o de la Blblla_ha crecidoy se ha profundizado tanto en e

mos afios, percibe muy ce {’a paiabra de Dlos e hablandole directamente a su vida cotidlana”. G. Gutlerrez, Ef
Dios de Ja vida, Ed. Siguerne. Salamanca 1982, p. 20
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plenitud de vida y de poder™ . “Los judios afirman que el Dios en el que creen vive, es un Dios que
oye, que ve, que conace, que tiene sensibilidad... El Dios de Israel es un Dios vivo. En consecuen-
cia, la Biblia dird frecuentemente que Dios no descansa, estd siempre pronto a actuar en favor de
su pueblo... ™. Esta concepcion de Dios es, por lo tanto, la més apropiada para anunciar la Salva-
cion y Liberacién de Cristo: “Los evangelisias, sobre todo Juan, nos presentan a Jesis como la
irrupcion de la vida en nuestra historia, como el rostro humano del Dios de la vida... el antincio da la
buena nueva de la vida se realiza prioritariamente con aquellos que tienen fa vida amenazada,
disminuida o condenada a muerte: pobres, enfermos, endemonlados, pecadores, marginados™.

En esta misma linea, nuestra Iglesia, a través de las Orientaciones Pastorales del Episco-
pado ensefia que Jess es el enviado del Padre para dar la vida y “para darla en abundancia” (cf Jn
10,10) “Y no nos cabe la menor duda de que ef Sefior nos llama a hacer una opcion radical y
profunda por El como el Dios de la Vida. Es el rasgo de nuestro Dios que creemos més necesa-
rio destacar para superar el camino de Ia violencia, para anunciar la buena nolicia a los pobres y
animar a los jovenes a la construccion del futuro de Chile... Contemplando su vida resucilada, la
Iglesia confiesa que Jests vence la raiz de la muerte que es el pecado que se infiltra en nuestra
existencia... Con su resurreccion Jesucristo se levanta como Sefior de la Vida™.

Juan Pablo II, conocedor del caminar de toda la Iglesia, esta consciente que a Iglesia que
peregrina en Chile considera fundamental este “rasgo” de Dios, por eso habla en los mismos térmi-
nos: “Mi mensaje... es un mensaje pascual y, por lo tanto, es un mensaje de vida: la vida en Cristo’.
Es oportuno recordar aqui el encuentro extraordinario del Papa con los jovenes, cuando les indica-
ba la figura de Jesis (expuesta para la ocasién en un cuadro monumental en el Estadio) y les
invitaba a miratlo, mientras en forma magistral les decla: “iJévenes chilenos: no lengéis miedo de
mirarlo a Ell Mirad al Sefior... Jesus es la palabra que Dios tenia que decir al mundo. Es Dios
mismo que ha venido a compartir la existencia de cada uno de nosotros... "Al contacto de Jesus
despunta la vida. Lejos de El s6lo hay oscuridad y muerte. Vosotros tenéis sed de vida. ;De
qué vida? jDe vida eternal Buscadla y halladia en quien no sblo da la vida sino en quien es la vida
misma: jEIl™".

A partir del acontecimiento de la Resurreccion, misterio central de nuestra fe, podemos
descubrir que Jesucristo es la Vida plena de Dios y nos ofrece {ambién a nosotros la vida en
plenitud. En efecto, la resurreccion de Jesucristo viene a constituir la méas grande prueba de que
Dios quiere la vida de todos sus hijos; y lo garantiza justamente el hecho de que el Dios en quien
creemos es el Dios de la vida, vencedor de la muerte. Guando Juan Pablo |l dice a los trabajadores
que “No se trata aqui s6lo de resucitar, de dar la vida en esta tierra. Se trata, por encima de todo, de
la resurreceion a la vida eterna en Dips™ pareciera que le resta importancia a las consecuencias

L R. Mufioz, Mysterium Liberationis, Tomo |, pp. 541-542

» (. Gutlerrez, E/ Dios de Ia vida, op. ck., p. 43

L V. Codina, Par4bolas de ka mina y el lago, Sigueme, Salamanca 1880, p. 55
L CECH, Iglesia Servidora de fa Vida, op. cit., N° 61y 76

L CECH, EJ amor es més fuerte, op, ct., N° 20 y 198-199

- Idem, N° 526
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en el orden terreno que tiene la resurreccion; sin embargo, debemos pensar que lo que quiere
acentuar el Papa es la dimension eterna de esta realidad, es decir, lo que es definitivo para el
hombre.

De hecho, en aquella misma homilia de la Misa celebrada en la Santisima Concepeién,
Juan Pablo || presenta a Jests como “amigo de la vida" y “el principio de una nueva vida", por
medio del cual cada persona tiene acceso a la vida: “Podfia decirse que, cuando Jestis de Nazaret,
algunos dias antes de morir en la Cruz, acude anie el sepulcro de su amigo y lo resucita, esta
pensando en cada hombre, en nosoiros mismos ... Jesus, ante el misterio de la muerte, nos recuer-
da (cf. Jn 10,7) que El es un amigo y se nos muesira a s mismo como Ia puerta que da acceso a la
vida" Desde su llegada a Chile, Juan Pablo |l se presenta como portador de un mensaje de vida:
de la vida en Cristo; y dice que “esa vida en Crislo y por El es la que da plenitud a la existencia
humana aqui en la tierra, a la vez que es prenda de la vida elerna en los cielos™®. Ademas, el Papa
reconoce y apoya la opcién radical y profunda que la Iglesia chilena hace por el Dios de la Vida,
como una forma concreta de servicio a la humanidad.

Los Obispos utilizan la parabola del Samaritano para fundamentar dicha opcion, diciendo
que ‘es una de las maneras sencillas con que Jests nos narra su mision de restaurar la vida de la
humanidad. Hombres y mujeres, jévenes y nifios, pueblos enteros se debaten hoy enite laviday la
miierte... Tendidos a Ia orilla del camino, sintiendo que la vida se les escapa enire los dedos, ellos
claman al Dios de la Vida™. Respecto a esta orlentacion de la Iglesia en Chile, decia el Papa a los
Obispos: “En las tltimas Orientaciones Pastorales publicadas por vuestra Conferencia Episcopal,
he visto que habéis elegido, como actifud fundamental para estos afios, la opcion radical y profun-
da por el Sefior como Dios de la Vida. De esta manera, habéis querido poner de relieve que la
lglesia, por ser cuerpo de Cristo, es ineludiblemente servidora de la vida, de esa vida elema que
Dios nos dic en su Unigénito, de tal modo que «quien fiene al Hijo, tiene fa vida, y quien no tiene al
Hijo, no tiene fa vida en Dios» como leemas en Ia primera carta de San Juan (5,12)*.

2.3.2 El Dios de la vida frente a las idolatrias

Con todo lo dicho sobre el tema de la vida, podemos afirmar que donde hay vida esté Dios,
porque Dios es Vida; mientras que la idolatrfa, por ser una desfiguracion o, mas bien una ausencia
del verdadero Dios, conduce a |la muerte. La idolatria es considerada un riesgo y tentacion perma-
nente de todos aquellos que creen en Dios; ‘es una fentacion constante de la fe y consiste en
divinizar lo que no es Dios™. Se trata de la misma gran tentacion religiosa que ha debido afrontar
el pueblo de Israel, es decir, adorar idolos o dioses falsos en lugar del Dios (nico, vivo y verdade-
ro¥, Esta es una realidad también presente en América Latina. Victor Codina afirma desde Bolivia

idem, N° 514 y 21

CECH, Iglesia Servidora de la Vida, op, cit., N° 71
CECH, El amor es més fuerte, op. cit., N° 108
Catecismo de la glesia Catdlica , N° 2113

4 El Decdlogo prohibe la dolatria oun i (Exao 3-6; Dt5 7- 10) los Profe-las rldlcu!zaban alos baales y otros dioses, conslderados
“de mentira” (OsESsIsza‘eic) 12): “Laaserlturar rda e este
rechazo de los [dol que L hablan.o]otynoven Ios pote contrarlo, es el Dios viva (Jos 3,10; 351423
ele.), que da vlda o Inferviene en la histor]
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que “Ia cuestion fundamental no es hoy creer en Dios, sino en el Dios de la vida. El debate radical
no es atefsmo-fa sino idolatria-fe en el Dios vivo, pues muchos que se llaman creyentes de hecho,.
son adoradores del idolo de la riqueza™. Se considera la riqueza como uno de los principales
idolos, porque tiene “un gran poder de seduccign para sus adoradores y con efectos mortales para
el pueblo™.

Este es un tema que Juan Pablo Il no desconoce y prefiere abordarlo abiertamente durante
el encuentro sostenido con los jovenes, de quignes los Obispos esperan mucho.” El Papa advierte
a los jévenes de la tentacion de las idolatrias y les invita a adorar sélo a Dios porque El es el tinico
que puede ser adorado y, por lo tanto, es el (injco que puede exigir una entrega total: “En /a expe-
riencia de fe con el Sefior, descubrid ef rostrq de quien por ser nuestro Maestro es el Unico que
puede exigir totalmente, sin limites. Optad por Jesus y rechazad las idolatrias del mundo, los idolos
que buscan seducir a la juventud. Sélo Dios es adorable. Solo El merece vuestra entrega plena’.
Para el Papa son tres los idolos principales que seducen a los jovenes: la riqueza, el poder y el
placer, especialmente el sexo. Durante el encuentro con los jovenes, el Papa les llama a optar por
Jess y rechazar las idolatrias porque sblo Digs es adorable; luego les pregunta si quieren renun-
ciar a los fdolos:

“; Verdad que queréis rechazar el idolo de la riqueza, la codicia de tener, el consumismo, el
dinero facil? '

¢ Verdad que queréis rechazar el fdolo del poder, como dominio sobre los demés, en vez de
la actitud de servicio fraterno, de la cual Jests dio ejemplo?

¢ Verdad que queréis rechazar el idolo del sexo, del placer, que frena vuestros anhelos de
seguimiento de Cristo por el camino de la cruz que fleva a la vida, el idolo que puede
destruir el amor?”*t,

Pero, no sélo a los jévenes sino a todos los chilenos Juan Pablo Il les invitaba, desde la
capital de la Region de los Lagos, a resistir a la seduccion de los idolos: “Oh, Chile, consciente
cada vez més de Jas-exigencias de 1u fidelidad a Cristo, no dudes un momento en resistir: ... a la
seduccién de las ideologlas que pretenden sustituir Ja vision cristiana con los Idolos del podery la
violencia, de la riqueza y del placer'.

En Puebla, los Obispos también habfan advertido sobre la absolutizacion de algunos valores
que, sin serlos, se han convertido en idolos. En efecto, afirma. “El hombre cae en la esclavitud
cuando diviniza o absolutiza la riqueza, el poder, el Estado, el sexo, el placer o cualquier creacion

“ V. Godina, op. cff, p.60, Y més aun; “El Dlos biblico o es sélo el Dios verdadero frente a los dloses falsos, sino e| Dios Vivo y de
la vldakfrente a los [dolos Inexistentes y a los djoses asesinos del pueblo”, p, 54. Para una mayor profundizacion de este tema se
recomienda Ia Jectura de Jon Sobrino, Jesucristo Aiberador. Lectura histdrico-teoldgica de Jesus de Nazaref, Edftorial Trotta,
Madrid 1991, pp. 235-250

® ldem, p, 52

w “ os J6venes son nuestra esperanza para el presente y nuesira mejor certeza de que es posible hacer un mundo mejor, Hijos de
un m}t?ndo ‘2§J° quieren ser lgg padrag de un gmndo nu):m. Y para 0 ratlo estan d‘lispuemgg a aportar su vitalidad, su ejz(r)ltuslfsmo.
su capacld; de enamorarse de grandss Ideales Y de entregarse a Jests con todas sus fuerzas”, CECH, /glesia servidora de /a
Vida, op. cit, N° 32-33

o CEGH, Ef amor es més fuerte, op. clt., N° 205 al 208

& ldem, N° 478 y 482
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de Dios, incluso su propio ser o su razén humana’”. Los Obispos explican especialmente en qué
consisten los fdolos de la riqueza y el poder: “Los bienes de Ia tierra se convierten en idolo y en
serio obstaculo para el Reino de Dios, cuando el hombre concentra toda su atencion en tenerlos o
aun en codiciarlos. Se vuelven enfonces absolutos. “No podéis servira Dios y al dinero” (Lc 16,13)...
Se diviniza el poder polftico cuando en la préctica se lo tiene como absoluto. Por eso, el uso totali-
tario del poder es una forma de idolatria y comaq tal la lglesia lo rechaza enteramente™. '

Cuando Juan Pablo Il lama a los chilencs a que se esfuercen por resistir a la seduccion de
los idolos, nos esté indicando que debemos liberarnos de todas las formas de idolatrias que exis-
ten y, al mismo tiempo, es una invitacién a adorar al verdadero Dios, el Dios de la Vida por el que la
Iglesia ha hecho una opcion radical y profunda. Esto mismo es fo que habfan anunciado en Puebla
los Obispas: “Nada es divino y adorable fuera de Dios”y, al mismo tiempo, “Dios mismo es la fuente
de liberacion radical de todas las formas de idolafria®. Algunos teblogos, al referirse altema de las
idolatrfas, prefieren usar la expresion “dioses de la muerte”. Victor Codina, en su interesante ané-
lisis sobre esta realidad en el nuestro contexto latinoamericano, piensa que asistimos a una “lucha
de dioses” entre los idolos de la muerte y el Dios de la vida, cuya expresién mas clara de esta
confrontacién han sido los martires, los cuales han entregado su sangre en fidelidad a su Sefior y
han seguido su mismo camino: “Este martirologio alcanza hoy en América Latina una dramatica
realidad. Campesinos, obreros, catequistas, mujeres, nifios, sacerdoles, religiosas e incluso obis-
pos, han sucumbido en este enfrentamiento de dioses. Los defensores de la Doctrina de la Segu-
ridad Nacional y sus fuerzas represivas han actuado de mediadores de/ dios de la muerte, coptra
los que defendlan la vida del pobre en nombre del Dios de Ja vida™.

Aunque Juan Pablo Il no aborda en estos mismos términos el tema de las idolattfas, queda
de manifiesto que del mismo modo como hay oposicion entre la vida y la muerte el Dios de la Vida
actlia en contraposicién a los fdolos (dioses) que al hombre a la muette. Y es en este sentido que
el Papa reconoce el valor de los martires, como testimonio de la gran causa de Dios: “Al término
del segundo milenio, la lglesia ha vuelto de nuevo a ser la Iglesia de los martires... En nuestro siglo
han vuelto los martires, con frecuencia desconocidos, casi “militi ignoli” de la gran causa de Dios™.
Asimismo, tenemos la conviccion de que cada vez que el Papa reflexiona sobre las situaciones de
muerte que marcan nuestra sociedad, tales como la pobreza y las condiciones de misetia en que
vive gran parte de la familia humana a consecuencia del pecado y las injusticias de los hombres, se
esta refiriendo practicamente a lo mismo; porque en tales condiciones se esta lejos de Dios y de
Cristo y, entonces, “sélo hay oscuridad y muerte™ .

w Puebla 491, 493 y 500; cfr, lamblén N° 405, En la Ultlma Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, al referirse al
secularlsmo, los Oblspos afirman que ademds de negar la relacién de dependencla de] hombre con el Creador, “conduce a las
ggll%lr%s d«i:'l len1e§4del poder y del placer, y hace perder ef sentldo de Ia vida reduclendo alser humano a sdlo valor materlar’,

o Domingo

b CECH, El amor es més fuerte, op. cit,, N° 491

V. Codlna‘ao . cif,, pp. 56-57, Lo mismo aflrma Gustavo Gullérrez, cuando dice que en Amérlca Latina "la defensa de lavida y Ja
lucha por la [usticla’ estén marcadas por Ia fe en el Dios de laVida", La Verdad os hard Libres, op. cit., y 147, Para una vision de
g‘i‘l{l‘e 'ﬂ‘g@é en el contexto chileno, ver: J, Escobar, Persecucion de la Iglesia en Chlle (Martirologio 1973 - 1986), Santiago de

% Tertlo Millennio Advenlente 37, De hecho, camo una manera de preparar el Jubileo del afio 2000, ef Papa suglers que cada Iglesla
particular recofa estos testimonlos.

w CECH, Elamor es més fuerte, op, cil,, N° 199, El P. Maximino Arlas afirma que: “la Idea central de la visita del Papa a Chile estaba

determinada por el anunclo de lavida, ﬁor la defensa de la vlda, por la denuncla de la culiura de la muerte, Su Prlmer punto es este:
Jestis vive”, ‘Palabras del Papa en Chile. Jesucristo y la Iglesia”, en LA REVISTA CATOLICA, jullo-sepfiembre 1987, p, 200
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3. CONCLUSION

En la Carta apostdlica Tertio Millennig Adveniente, Juan Pablo 1] invita a todos los miem-
bros de la Iglesia a prepararse para recibir ¢l nuevo Milenio, examinando su propia conciencia
respecto al testimonio que ha dado en el presente siglo®. Propone que el examen de conciencia se
realice principalmente en torno a las siguientes tematicas; la indiferencia religiosa “que fleva a
muchos hombres de hoy a vivir como si Dios no existiera o a conformarse con una religién vaga,
incapaz de enfrentarse con el problema de Ja verdad y con el deber de la coherencia ... a esto hay
que afiadir atin Ja extendida pérdida del sentido frascendente de Ja existencia humana y el extravio
en el campo éfico, incluso en los valores fundamentales del respeto a la vida y a la familia”. Més
concretamente, sobre el testimonio de la Iglesia en nuestro tiempo, el Papa pregunta: ;cémo no
sentir dolor por Ia falta de discernimiento, que a veces llega a ser aprobacion, de no pocos ctistia-
nos frente a la violacién de fundamentales derechos humanos por parte de regimenes totalitarios ?
¢ Y no es acaso de lamentar; entre Jas sombras del presente, la corresponsabilidad de tantos cris-
tianos en graves formas de injusticia y de marginacion social?*.

Este examen de conciencia, segun el Papa, "..debe mirar también la recepcion del Conci-
lio, este gran don del Espiritu a la Iglesia al fing/ del segundo milenio™®. Y nosotros hemos querido,
ademas, examinar el caminar de la Iglesia desde el acontecimiento que ha marcado nuestro fin de
siglo: la visita de Juan Pablo II. Considerando el profundo contenido antropolégico de sus mensa-
jes y siendo coherentes con la orientacion del presente estudio, podemos sefialar, entre otros, los
siguientes desaffos para la Iglesia y la entera sociedad que se prepara para entrar al proximo
Milenio: promocién de una cultura de la solidaridad, consolidacién de la vida democratica, supera-
cién de la pobreza y reconciliacion.

3.1 Promocién de una cultura de la solidaridad

El Papa define la cultura como “la vida de un pueblo”. Los Obispos afirman que “.. nos
encontramos al final de un siglo que ha traido un cambio profundo de la cultura humana en su
conjunto”®' En este contexto, Juan Pablo Il hace un llamado a ‘promover una cultura de la solida-
ridad™®; lo cual implica un estilo, un modo de vida solidario. La solidaridad es mucho més que un
término que pudiera expresar sélo buenas intenciones. La solidaridad existe en la sociedad cuando
sus miembros se reconocen unos a otros como personas; para los cristianos es una virtud porque
es signo distintivo de los discipulos de Cristo. En todo caso implica solidez en las relaciones del
hombre con los demas hombtes; es un criterio de accion que conduce a la transformacién de la
realidad social, En relacion al actual sistema econdmico, los Obispos sefialan que si no es regulado

T A e e o e ISt gl P e v e
» Ibid,

0 Ibld,

1ot CECH, Jesucristo, ayer, hoy y slempre, Orlentaciones Pastorales 1996-2000, N° 49

= CECH, £/ amor es més fuerte, op, cit,, N° 273y 278
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por un “.. fuerte sentido de solidaridad deja muy desprotegidos a los pobres, enfrentados en una
competencia desigual™®, En este sentido, Juan Pablo 1l invita a los constructores de la sociedad
“.. a ensanchary consolidar una corriente de solidaridad que contribuya a asegurar el bien comin;
el pan, el techo, la salud, /a dignidad, el respeto a todos los habitantes de Chile, prestando oido a
las necesidades de los que sufren”. Un auténtico desarrolio humano pasa por la solidaridad; por
eso es necesario construir “.. una economfa de la solidaridad’. *La solidaridad como actifud de
fondo implica, en las decisiones econémicas, sentir la pobreza ajena como propia, hacer carne de
uno mismo la misetia de los marginados y, a la vista de ello, actuar con rigurosa coherencia”'®.

3.2 Consolidacion de la vida democratica

Chlile es un pals que tiene una reconocida experiencia de vida democrética y eso lo sabe
también Juan Pablo 1'%, Ademas, considerando el contexto socio-politico existente en el momento
en que se realizd la visita del Papa, reviste especial importancia el sélo hecho de que Juan Pablo Il
se haya reunido con los politicos'®. Nuestros Obispos, al sefialar las razones por las cuales la
participacion politica constituye un desafio pastoral, han expresado que: “La Iglesia cree en Ja
democracia y aspira a ella. Es el régimen que mejor protege y promueve los derechos humanos y
la participacion ciudadana” (OOPP, n°46). Juan Pablo 1l alienta a la Iglesia en su compromiso por
lograr una mayor participacion de todos los ciudadanos en el destino de la nacién; “.. es de alentar
que en Chile se lleven pronto a efecto las medidas que, debidamente actuadas, hagan posible, en
un futuro no lejano, la participacion plena y responsable de la ciudadania en las grandes decisiones
que tocan a la vida de la nacion. El bien del pals pide que estas medidas se consoliden, se perfec-
cionen y complementen, de modo que sean instrumentos vélidos en favor de la paz social en un
pals cristiano en que todos deben reconocerse como hjos de Dios y hermanos en Cristo”, El Papa
insiste en que “.. responde a la condicién social y comunitaria del hombre el que éste participe
activamente en la vida publica, con miras a promover el bien comin y a fomentar todo lo que
asegure condiciones de justicia, de paz y de reconciliacion™” .

3.3  Superacion de la pobreza

Juan Pablo I con su mirada de Pastor universal desde el cerro San Cristébal quiso acoger
en su corazoén a los que mas suften: “.. a los hombres, mujeres y nifios de las poblaciones margi-
nales; a las comunidades indigenas, a los trabajadores y a sus dirigentes, a quienes han sufrido los
estragos de la violencia, a los jovenes, a los enfermos, a los ancianos. Tienen también acogida en
mi corazén de Pastor todos los chilenos que, desde tantas partes del mundo, miran con nostalgia a
la patria lejana”. |.a pobreza, fruto de la injusticia, es una realidad que afecta a millones de perso-
nas en el mundo. Durante el encuentro con los pobladores, afirma: “.. fambién aquf, como en ofros
muchos Jugares, he podido ver con dolor la pobreza de muchos en contraste con la opulencia de

n CEGH, Jesucristo ayer, hoy y slempre,op. cit., N° 85

104 CECH, £l amor es mds fuerte, op. cit,, 279, 322y 323

08 Cfr, CECH, El amor es més fuerts, op. cit,, N° 388

108 Durante su discurso a un ,%rupo de dirigentes polfticos, junto con recordarfes que 'la comunidad politica esta en funcién de Ja
persona humanay al servicio de ella”, afirma que “nadle debe sustraerse de tomar parte, activa, responsable y generosamente, en

esta obra comun, La justicla y la paz dependen de cada uno de nosolros”, CECH, E/ amor es més fuerte, op. cit., N°401 y 404
for CECH, El amor es mds fuerte, op. cfl., N° 121y 369
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algunos’. “Estoy seguro ~dijo el Papa en la CEPAL- de que, iras el lenguaje conciso de cifras y
estadlsticas, vosotros descubris el rostro viviente y doloroso de cada persona, de cada ser humano
indigente y marginado, con sus penas y alegrias, con sus frustraciones, con su angustia y su
esperanza en un fufuro mejor™®, Los pobres, afirman los Obispos, “... no son cifras ni porcentajes.
Son pefsonas. Y para un cristiano, son hermanos. Elios son el mstro de Jesus que tiene hambre,
que no tiene trabajo, que carece de hogar, que padece enfermedad”.

La accion pastoral de la iglesia en este tema se aborda desde la opcion preferencial por
los pobres, definida como “.. Ja manera novedosa y original que el Sefior tiene de llamar a la
salvacion a fodos los hombres”. Segin los Obispos esta solicitud de la Iglesia por los mas pobres
contiene tres aspectos que son complementarios: vivir con el estilo de Jes(s, como reflejo del
Sermon de la Montafia; servir a los pobres, promoviendo una corriente de solidaridad; mirar la vida
desde la perspectiva de los pobres, es decir, desde donde se situo el Sefior para darnos la salva-
cion,'™ Ef Papa reconoce y estimula el frabajo que la lglesia viene desarrollando a este respecto:
“Doy gracias a Dios por toda esla lglesia que, tratando de seguir las huellas de su Maestro, profesa
un amor de preferencia por los pobres”, Superar la pobreza es una es una tarea urgente; |a situa-
cién de los pobres “... esté pidiendo medidas imperiosas. jLos pobres no pueden esperar! Los
que nada lienen ho pusden aguardar un alivio que les llegue por una especie de rebalse de Ia
prosperidad generalizada de la sociedad”. Finalmente, un aspecto fundamental a considerar en
relacion af tema de la superacion de la pobreza es la educacién, porque .. es la Have maestra del
futuro, camino de integracion de los marginados, alma del dinamismo social, derecho y deber
esencial de Ia persona humana™®,

3.4 La Reconciliacion “

Los distintos actores politicos y sociales reconocen que en Chile este es un desafio pendien-
te. Pareciera que todos los sectores de nuesira socledad estén de acuerdo en considerar que la
reconciliacién es necesaria para lograr una convivencia en paz, sin embargo, no es tarea facil. Los
Obispos advierten que “.. fa reconciliacion ne es un asunio tactico o episodico. Es mision perma-
nenie de la Iglesia que se hace mas urgente en la realidad de nuestro pais” “En el pais tenemos
que aprender a considerar con verdad, con sentido del bien comin, con deseos de reconciliacion y
de perdon, los hechos de violencia que han herido profundarmente a fantas personas... La reconcr-
liacion pasa necesariamente por ef perdén, aun cuando no siempre pueda lograrse fa justicia hu-
mana"'" En este sentido, el Papa afirma que “.. en una humanidad surcada por tantas divisiones,
que tienen su causa Ulfima en el pecado, la reconciliacion es una hecesidad e incluso, una
condicién de supervivencia®. “Ante esta perspeciiva, la Iglesia en Chile no puede renunciar a la
tarea de convencer y de unir a todos los chilenos en un empefic conjunto de solidaridad y de
participacion para lograr el bien de la patria. Como han proclamado vuestros Obispos: «Chile tiene

. Idem, N° 89, 74 y 316

Ld CECH, Iglesia servidora de la VI . cit,, N° 27, 89y 103, Respecto al tema de la superacién de la pobreza y opcidn preferencial
porbs&hﬁmsymarglnados.vg&c CH, Jesucrls to!ayerhoy siempre, op. cit., N° 132-133 w £

" CECH, E/ amor es mds fuerte, op. ci., N° 88, 326y 333

19 CECH Jesumsma v, hoy y stempre, op. cit. N° 111y 158. En lasOf lentaciol Pastoralesoorrespondbntssanmmmen
se realiz6 la yel-”apg,"i’o blspegp Insisten en que 4 s, entonices, responder a una urgemh v ala
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vocacién de entendimiento y no de enfrentamiento». No se puede progresar agudizando las dlvi-
siones. Es la hora del perddn y de Ja rcmonctllarmon’”2

n2 CECH, El amor es més fuerte, op. ct., N° 365y 376
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SOCIEDAD EN CAMBIO Y
MINISTERIO PRESBITERAL!

Luzio URIARTE G.

La reflexion que a continuacion ofrezco, en gran medida nace de la experiencia acumu-

lada en los (itimos afios en diferentes tareas pastorales y en diferentes contextos eclesiales. Como
el titulo indica la reflexion se orienta a identificar algunos desafios que presenta la sociedad con-
temporéaneay sus constantes procesos de cambio acelerado a los presbiteros que van a ejercer su
ministerio en el préximo milenio. :

A partir del Congilio Vaticano Il se ha abierio un amplio debate sobre la identidad misma del
presbitero®. Progresivamente en el debate ha ido introduciéndose con més fuerza la tematica de la
mujer respecto al acceso-al ministerio ordenado y se ha ido aminorando la reflexion dedicada a
profundizar en los temas de identidad del presbitero. En esta linea la exhortacién apostélica “Pas-
tores Dabo Vobis” plantea los desafios de la formacion del futuro presbitero teniendo en cuenta los
cambios significativos que se estan preduciendo en la cultura modema.

Mas alla de la evolucidn que ha tenido la reflexion teologica y pastoral sobre la identidad y
misién del presbitero la cuestion de fonde que a mi entender se plantea es la forma de comprender
la presencia de la lglesia en el mundo contemporaneo. En este contexto planteo a modo de tesis la
idea central que deseo desarrollar a lo largo de esta reflexion: El modo como se realiza la identidad
preshiteral esta en relacion directa con la forma de concebir la relacion Iglesia-mundo. Los cambios
que se estan produciendo en la sociedad contemporanea ponen en primer plano el desafio de una
lglesia comunitaria, samaritana y misionera que con creatividad busque los caminos de ser signo
del reino de Dios en los contextos novedosos que estan surgiendo de este profunde cambio social,
especialmente entre el creciente nimero de excluidos por el sistema. La bisqueda de la realiza-
cién historica de esa iglesia se convierie en el desafio cenfral de todos los cristianos y entre eilos
del futuro presbitero desde su ministerio especifico.

Me parece conveniente expresar en esta introduccién una cuestion valdrica sobre Ia histo-
ria humana que pre-condiciona el “estar en el mundo”. La historia no es una amenaza para la

y Esle articulo estd basada en una conferencia que ofrecl a finales del aflo pasado a los seminaristas de las dibcesis del sur de
Chile.

2 Parece que el momento &lgido de este debete se ha produckio a finales de la década de los setenta y alo largo de los ochenta. Un
exponente paradigmético de este debete es el articulo de Duguoc “Théologle de I'Eglise et crise du ministére” en Etudes 350
{1979) 101-113, las réplicas que fuvo y que estén recogidas en la revista de Selecciones de Teologla 75 (1980) 239-242, Por su
parte Kasper afima que “en el tema ser y misién del sacerdote convergen casl todos los problemas de los dos itimos decenlos:
la enorme transformacién socloculiural, la nueva mentalidad biblico-teoléglca y de la historla de los dogmas, la nueva concepcldn
conolller de ia Iglesia en el mundo actual y la renovacién del sacerdocio comiin de todos los bautizados, la reclente potémica entre
una cristologla desde arriba o desde abajo, la primacia de la pregunta sobre la existencia de Dios, Todas estas discuslones han ido
acompafiadas de crisls”, KASPER, W., “Ser y misién del sacerdote” en Selecclones de Teokgla 75 (1980) 243
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realizacion de la vida y la misién de la Iglesia y por tanto del presbitero, sino que es el ambito que
posibilita su realizacién. Puede haber tiempos que parecen més faciles o mas dificiles; en este
juicio no se si cabe un parametro objetivo sobre el que podamos ponernos de acuerdo. Pero la
historia humana es la posibilidad (necesaria, aunque no suficiente) de crecimiento en la compren--
siény enlavida de la fe. Esta afirmacion me parece especialmente importante para salir al paso de
la tentacion de juzgar muy negativamente la sociedad en la que estamos insertos. .

1 EL PRESBfTERO COMO MIEMBRO DE UNA IGLESIA EN Y PARA
EL MUNDO '

A poco que observemos en la vida de la Iglesia podemos constatar que los curas realizan el
ministerio presbiteral con unapluralidad de formas; en parte es debido a la psicologiay a los modos
tradicionales propios de cada uno; las diferentes tareas que se le encomiendan por parte de la
autoridad eclesial es sin duda otra fuente de pluralidad en la forma de realizacién ministerial. Si
ahora ampliamos nuestra mirada en una perspectiva diacronica observaremos que a lo largo de los
siglos se han ido produciendo diversas concepciones y acehtos en la realizacién del ministerio
presbiteral. Algunos de estos cambios nos pueden parecer mds o menos anecdéticos; asf por
ejemplo la forma de vestir, pero otros tienen mas profundidad y afectan a la misma concepcién del
ministetio presbiteral (estado de vida, areas, forma de vida...); el debate sobre la crisis de identidad
a que nos hemos referido anteriormente no es en absoluto ajeno a este dato. Sin entrar ahora en
mayores detalles, una mirada en perspectiva de 2.000 afios pone en evidencia que hay muchos
aspectos sujetos a cambio pero hay claramente algo esencial que se mantiene invariable a lo largo
del tiempo; hay una continuidad en la discontinuidad®.

Cuando vienen tiempos de cambio, y la historia de la Iglesia es prolija en estos ejemplos,
suelen entrar en crisis las formas, pero generalmente estos tiempos de incertidumbre son muy
propicios para descubrir el fondo de la realidad, lo que debe permanecer. Sin embargo estos tiem-
pos de cambio presentan siempre dos peligros dificiles de sortear. Por una parte esta la tendencia
a confundir las formas histéricas bajo las cuales se presenta una determinada insfitucion o funcion
de la misma con lo esencial de dicha institucién, lo cual lleva en ocasiones a posturas rigidas que
conservan formas y situaciones que a la postre resultan muy disfuncionales (este es un mal de
todas las instituciones). En el extremo contrario no es menor el peligro de caer en un relativismo
que acaba diluyendo las identidades en conveniencias y consensos del momento histérico expre-
sado en modas o corrientes de pensamiento muy pasajeras.

Esta multiformidad histérica que tiene el ministerio presbiteral, ademas de los motivos psi-
coldgicos ya sefialados, esta directamente relacionado con la forma histérica que va adquiriendo la
misma Iglesia, de tal manera que podrfamos establecer una relacion entre la manera de compren-
der laidentidad y la misién de la Iglesiay la forma de concebir la realizacién del ministerio presbiteral,
Ahora bien, una de las claves mas importantes para poder interpretar los cambios que se han ido
produciendo en la Iglesia, tanto en el plano de la teologia como en el de la pastoral viene dado por

3 Estadiversidad parte desde el mismo Iniclo de la Iglesla, ya en las comunldades que estén a labase de los escritos neotestamentarios,

: en las cuales hay diferentes reallzaclones de los ministerios ecleslales, Cfr, BROWN, R., Las lgleslas que Jos apdsfoles nos
defaron, Bllbao, DDB, 1986; GONZALEZ FAUS, J. 1, Hombres de la comunidad, Apuntes sobre e/ ministerfo eclesial, Santande,
Sal Terae, 1989, pp, 29-88
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la manera como se comprende la relacion Iglesla-mundo. Es decir de la misma manera que el
ministerio presbiteral no se define desde si mismo sino en el seno de la Iglesia, la comprension de
ésta no se realiza desde si misma sino desde su misién en el mundo.

Tal vez algunos puedan pensar que una reflexion de este tipo implica marginar el caracter
sobrenatural de la Iglesia y por tanto diluir la identidad de la Iglesia en sus referencias histéricas
perdiendo fa perspectiva de su origen divino. Sin embargo precisamente por su origen divino la
lglesia hay que comprenderla sacramentalmente®. Efectivamente la Iglesia es convocatoria de Dios
Padre en Jesls por la fuerza del Espiritu, que en el acontecimiento de Pentecostés se convierte en
signo y fermento de nueva humanidad; pot ello el hombre es el caminoe de la Iglesia, de tal manera
que se trata de una institucion excéntrica que para responder a la pregunta de su identidad no
puede mirarse a si misma sino que solo puede comprenderse en Aquél que la convoca y desde la
mision a la cual es enviada, vale decir, desde la historia de los hombres. De esta manera la historia
de los hombres afecta a la identidad de la Iglesia y ha ido contribuyendo a configuraria historica-
mente.

Pese ala necesidad que la Iglesia tiene del mundo para definir su identidad, y que el mundo
tiene de la Iglesia (por lo menos asi lo creemos) las relaciones histéricas entre ambos no siempre
han sido armoniosas; con mucha frecuencia esta tefiido por la tensién. Mas alla de los motivos
anecddticos, esta tensién nace de la misma dindmica de la encarnacion y esta motivada enire
otras, por las siguientes situaciones:

a) Para poder realizarse como sacramento de salvacion la lglesia necesita encarnarse den-
fro de cada cultura; necesita realizar un proceso de inculturacién que sea capaz de formu-
lar la buena noticia en las claves culturales en que viven las personas. Esto es una perma-
nente fuente de tension para la Iglesia puesto que supone un largo proceso de discernir lo
esencial de lo anecddtico.

b) Toda cultura, toda sociedad es dmbito de presencia y de misién de la Iglesia. Antes de
llegar la lglesia el Espiritu ya esta presente; dentro de cada cultura hay una textura religiosa
y unos valores que invitan a la realizacion del hombre. Pero ninguna cultura coincide con el
proyecto de Dios; por ello la Iglesia siempre sera profecfa y denuncia de los antivalores en
cualquier contexto histarico.

¢) Una vez que la iglesia ha realizado un proceso de inculturacion, muchas de esas formas
culturales pasan a formar parte de la tradicion eclesial; esto dificulta otras inculturaciones;
pero también dificutta la insercién en la misma sociedad en la que esta incuturada puesto
que toda sociedad es cambiante.

d) Toda culiura necesita de ser legitimada y una de la fuentes de legitimacion méas potentes

g Ei conceplo de “sacramenio” utlfizado para expresar la realidad ecleslal representa una novedad de los textos conclllares segn
aparece en L.G. 1, 8, 9, 48; SC 2,AG 1, 5; GS 42, 45. En oplnion de algunos autores esta calegoria sacramental es la mas
adecuada para expresar la esencla de ia iglesia: SMULDERS, “La iglesia como sacramento de salvacién” en BARAUNA, G., La
iglesia del Vailcano Ii. Estudios en forno a la Constitucion conciliar sobre la Igiesia, Barcelona. Juan Flors 1975, 378; ESTRADA,
J.A., Del misterio de Ia Iglesla ai Pueblo de Dios. Sobre las Ambigiledades de una eclesiologia mistérica, Salamanca, Sigueme, 1988,
78; SCHNEIDER, TH., 8ignos de & cercania de Dips, Salamanca, Slgueme, 1982, 38-43
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es la religion; lo poderes instituidos en una determinada sociedad siempre estan interesa
dos en el potencial justificativo que tiene la religion, lo cual no supone necesariamente una
conversion a ella sino que puede darse un uso de la religion con fines centrados en’la
blsqueda de cohesién y conformidad social. Luchar contra esta “utilizacién” implica buscar
la autenticidad, pero la experiencia muestra que esto se traduce en conflictos.

Deseo ahora mostrar brevemente como las diversas formas de concebir la Iglesia han con-

llevado diversas realizaciones del ministerio presbiteral. Aunque sea muy esqueméticamente po-
demos distinguir tres “tipos ideales” (en el sentido webetriano de la expresion) de Iglesia en referen-
cia a su relacion con el mundo.

a) lglesia fermento: Iglesia dentro del mundo. Se trata sociolégicamente de un grupo minori-
tario dentro de la sociedad y con poca influencia cultural; vive el desafio de expresar su fe
en las categorias de una cultura nueva y extrafia lo cual le lleva a absolutizar lo esencial y
ser muy flexible en las formas, produciéndose un evidente pluralismo dentro de la comin
identidad; el grupo de creyentes se configura en una rica y dinamica articulacion de diver-
sos ministerios; la actividad misionera y sus riesgos marca el ritmo y los desafios del grupo.
Las iglesia de los primeros siglos responden a esta tipolog(a, aunque ciettamente la pode-
mos también encontrar en otros contextos y momentos; en ellas hay una fuerte conciencia
de la comin dignidad de todos los miembros de la Iglesia; el ministerlo ordenado va toman-
do forma histérica progresivamente pero no monopoliza las diversidad de servicios y fun-
ciones.

b) Sociedad de cristiandad: Iglesia identificada con la sociedad. Se desarrolla el cristianismo
socioldgico. Lo que antes era la diferencia esencial cristiano-no cristiano pasa ahora al
interior de la Iglesia y toma la forma de consagrado-no consagrado interpretandose el pri-
mero como el polo de la perfeccion religiosa. Esta Iglesia asume una fuerte funcion
legitimadora dentro de la sociedad. Se produce una concentracion de tareas en el ministe-
rio presbiteral y una marginacion de otros servicios y ministerios®.

¢) Iglesia de cristiandad en decadencia. Se frata de una Iglesia que se ubica a la defensiva
frente a Ja sociedad; est4 marcada por el temor y un cierto encerramiento. Serfa algo asi
como lglesia contra el mundo, La institucion siente que pierde influencia social y afiora
otros tiempos. Ejemplo de este tipo de Iglesia lo podemos encontrar en la historia occiden-
tal de los tltimos siglos. En la medida que la sociedad occidental se ha ido emancipando de
la tutela religiosa la institucién eclesial ha ido percibiendo que su influencia en el mundo ha
ido disminuyendo. Luchando por no perder terreno el sacerdote es identificado con la Igle-
sia, con lo sagrado; progresivamente se ha ido dando un reconocimiento del papel de los
laicos, pero méas bien como auxiliares en ese combate contra el mundo.

Tanto en la iglesia de cristiandad como en la iglesia a la defensiva, el sacerdote ha sido

RA

Una visién sintética puede consultarse en GONZALEZ FAUS, J. |, Hombres de fa comunidad,.., o.c., pp. 90-138



concebido y formado como un hombre separado, con una vocacién propia, percibiéndole come el
centro de la institucién donde todo lo demés gira en torno a él con el peligro evidente de pasar la
sacralidad de la funcidn a la persona®.

2, LA SOCIEDAD CONTEMPORANEA

Entiendo que lo dicho hasta el momento necesita de matizaciones; pero no es mi intencién
hacer un tema de historia. Trato de sugerir que lo que acontece en la historia no es una variable
exterior ala Iglesiay a la concepcién del ministerio presbiteral sino que es un elemento configurativo
de su identidad.

Ahora bien, todos estamos consclentes que vivimos en un momento muy peculiar de la
humanidad. Si en cualquier periodo histérico podemos identificar cambios, ahora nos encontramos
ante un cambio de época; cada vez es mas evidente que nos encontramos en transicién hacia un
mundo muy distinto.

La sociedad contemporanea se configura dentro de su pluralidad y complejidad como el
ambito de presencia y mision de una iglesia qué cada vez tiene menos poder social. Esto constitu-
ye ya una caracteristica propia det tiempo presente que afecta y desafia a la identidad de la Iglesia
y consiguientemente a la identidad del presbitero. Pero este proceso de secularizacion no es el
punto central de tensién en este momento de !g relacién, puesto que de alguna manera la misma
Iglesia lo ha reconocido y le ha dado carta de ciudadania en el gran acontecimiento que ha supues-
to el Concilio Vaticano I1.

En el horizonte del presente aparecen nuevas caracteristicas configuradoras de la sociedad
que sin lugar a dudas van provocar grandes cambios de estructuras y de mentalidades y nosvana
hacer repensar nuestra propia insercién en el mundo. La idea central que quierc desarrollar en este
apartado es que la sociedad contemporanea esta caracterizada por el quiebre de identidades y
pertenencias que provoca una situacion tal que el ser humano corre el peligro de convertirse en “un
ser sin hogar’ a merced del mercado.

Con el esquematismo que impone el espacio de un articulo voy a mostrar como la socie-
dad contemporanea esta muy marcada por el factor econémico, el cual conlleva un movimiento
contradictorio de unificacién y resquebrajamiento soclal. La preponderancia unilateral de este fac-
tor esta metiendo a la humanidad en algunos “callejones” de dificil salida. Después de recorrer
brevemente estos “callejones’, comentare dos rasgos emergentes en el momento actual, que pro-
meten tener mucho desarrolio en el futuro y que tal vez pudiéramos comprenderios desde la ca-
tegoria de “signo de los tiempos®.

L Ctr. LEGRAND, H., ‘La Iglesia local’ en “LAURET, B, - REFOULE, F,, iniclacidn a Ia préctica de fa Teologla, Madrid, Cristlandad,
1985, 175-180
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21
definitorio del momento actual de la humanidad

>

Unificacién econdémica’ y resquebrajamiento cultural como rasgo

Unificacion y ruptura parece que sugieren imagenes contradictorias, dificiles de conciliar

dentro del mismo proceso; pues bien, percibo que el momento que vive actualmente la humanidad
esta marcado por esta caracteristica contradictoria. Efectivamente, por una parte la cultura tiende a
unificarse en todo el mundo; esta unificacion tiene algunos signos externos bien identificables:
modas, gustos musicales, necesidades culturales, formas de vestir...; su condicion de posibilidad
son los medios de comunicacién que de hecho nos hacen contemporaneos de los acontecimientos
que afectan a la humanidad, Pero el factor desencadenante de este proceso de unificacion esta en
el mercade®. Ciertamente el mercado siempre ha existido pero hoy adquiere nuevas caracterfsti-
cas:

a) El desarrollo cientifico-técnico ha supuesto un régimen de superproduccién, una
capacidad de generar bienes y servicios inimaginable en la historla de la humanidad. El
mercado se muestra como un mecanismo muy eficaz a la hora de fomentar la oferta hasta
el punto que en opinion de algunos especialistas se produce lo suficiente como para satis-
facer las necesidades basicas de toda la humanidad®; en contraposicion a esta eficacia
productiva, es un dato palmario la lncapamdad del mercado para distribuir la riqueza en
funcién de las necesidades de las pers,enas10 Desde.otro punto de vista el mercado ha de
generar una cultura consumista para que el sistema productivo siga desarrolidndose lo cual
implica generar nuevas necesidades e? las personas, que ain teniendo las necesidades
bésicas cubiertas, tienen recursos corno para seguir adquiriendo bienes.

b) El mundo tiende a una integracion de los mercados en un mercado global; lo novedoso de
la Ulitima década es el fenémeno socia| sin precedentes que supone el mercado financiero;
sin intercambio de bienes y servicios, los valores de las bolsas se disparan hacia arriba o
hacia abajo fruto de la actividad especulativa; los Estados en muchas ocasiones son convi-
dados de piedra en el espectaculo que por otra parte puede llevar a la banca rota a un pais.
Ciertamente podemos identificar diversos movimientos de defensa de los mercados loca-
les, pero finalmente todos los mercados son interdependientes, sobre todo financieramente.

¢) La globalizacién del mercado produce una unificacién de la cultura desde la matriz de la
mercantilizacién y el consumo. El mercado, a través de la inmensa influencia de los medios
de comunicacion genera y uniformiza las necesidadesy el deseo de consumo (con fre-
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Sobre este apartado aparecen articulos muy sugerentes en la revista Sal Terrae n® 1003 del afio 1997; especialmente para este
pérrafo es Interesante el artlculo MARDONES, J, M,, “Neollberallsmo y cultura. El ‘esplritu de Davos' y sus consecuencias” en Sa/
Terrae 1003(1897)561-573. Una mirada sintética sobre este proceso se puede encontrar en GHONCHOL, J., “Reflexlanes sobre
el mundo global en gestaclén” en Reffexion y Liberaciin 34 (1997) 6-23

Algunas precisianes Interesantes sobre el concepto meycado en SEBASTIAN, LUIS DE, “El mercado, funclones y disfunclones
soclales” en Sa/ Terras 1003(1987)531-543

Cfr. ESPINOZA, J. G., “Unlversidad y Socledad: Los caminos de la cooperacién”, en Reflexion y Liberacién (1898)28-30

SEBASTIAN, L. DE, op. cft, 543



cuencia los mismo productos en diferentes culturas, continentes).

¢) Esta mercantilizacion no solo afecta al intercambio de bienes y servicios sino que afecta a
la conciencia y mentalidad de las personas; por una parte la capacidad de consumir se
convierte en uno de los valores maximos a los que aspira la persona Identificandolo como
el reino de la libertad. Por otra parte muchas relaciones humanas que no estaban en el
mercado tienden a mercantilizarse; la religién, la salud, la educacion, el tiempo libre... En
este sentido hay una tendencia a concebir la economia como “la medida de la realidad”.

El mundo va adquiriendo la imagen de una feria global, donde todo tiene un precio, todo es
susceptible de ser comprado o vendido; esta feria se articula en torno a tres grandes ejes:
Norteamérica, Europa, Asia oriental. El mercado y la economia es el principio de unificacién. Pero
al mismo tiempo asistimos a un proceso de desintegracion. Este proceso tiene algunos indicadores
més superficiales que especialmente se manifiestan en los nacionalismos, desarrolio de religiones
exotéricas... Pero tiene un origen més profundo. Este gran mercado que es el mundo se vamovien-
do por imagenes de mercado, por estimulos inmediatos, por la constante adquisicion de medios...
Pero ha hecho crisis el sistema cultural en cuanto dador de un sentido global que motiva la integra-
¢ion, la solidaridad, el proyecto comdn. En otras palabras han desaparecido o estan en vias de
desaparecer los grandes metarelatos que nos hacen sofiar con mundos diferentes, o mas simple-
mente dar coherencia al esfuerzo de vivir cotidianamente. Este proceso produce crisis de identida-
des y de pertenencias; el ciudadano ya no sabe identificarse a si mismo sino como consumidor y
todo lo demas tiende a ser variable. Esta situacion tiene como contrapartida el surgimiento de los
movimientos fundamentalista que tienen su expresién tanto en el campo de la religion como en las
revindicaciones étnicas. Precisamente aqui se encuentra el origen de los grandes conflictos actua-
les que han desplazado el enfrentamiento en base a grandes ideologlas.

Este resquebrajamiento cultural resulta evidente en sus sintomas; no asi en sus causas;
precisamente por ello no es tan facil hacerle frente. Me parece que la estrategia de afrontamiento
tiene en el momento actual fres grandes diagndsticos" (por lo menos dentro del ambito de la
cultura occidental):

a) El motivo esta en la decadencia moral de occidente, Occidente ha tenido una gran creati-
vidad productiva vinculada a su planteamiento econémico y eso es un gran logro que hay
que mantener; el sistema funciona exitosamente. Pero las costumbres morales de las per-
sonas se han ido retajando por un exceso de libertad. El Estado, los poderes publicos y las
instituciones en general pasan a tener un rol central en la regeneracién de las buenas
costumbres sociales; temas especialmente cruciales son todos los relativos a la sexuali-
dad, las drogas, la delincuencia, atentados contra la propiedad privada... En todo ello se
reivindica con fuerza |a presencia de la religion como el actor mas potente en esta cruzada

" Una amplia presentacitn del estado de fa cuestién con abundanie bibliografia podemos encontrar én MARDONES, J. M., Caplialismo
y Religion, La religidn polftica neoconservadora, Santander, Sal Terrae 1991; ld., Postmodermidad y neoconsevadinismo, Reflexiones
sobre fa fe y ia culfura, Estella, Verbo Divino, 1991, pp.15-65.

89



moral'?,

b) E! planteamiento post-modernista. Se trata de aceptar sin mas la situacion. Es imposible
volver a los grandes metarelatos; hemos de aceptar que vivimos en un mundo trizado,
marcado por los pequefios consensos. Toda perspectiva es posible, todo depende de la
capacidad argumentativa que se tenga. La teoria de sistemas aparece como un buen aladid
de este planteamiento®,

¢)Planteamiento critico: Defiende que no podemos separar lo que esta ocurriendo en el
plano moral del planteamiento del sistema econdmico; este tiende a reducir las capacida-
des del hombre al plano técnico y olvida otras dimensiones. En definitiva ho se puede
renovar la moral y las costumbres desligandolas del sistema econémico puesto que estan
reciprocamente entrelazados'.

2.2 Las contradicciones centrales del momento presente

El planteamiento mercantilista y economicista esté produciendo un cierto tipo de desarrollo
en Ja humanidad pero, con independencia del juicio e interpretaciones que nos merezca ese desa-
rrollo, en términos objetivos esta metiendo a la humanidad en algunas confradicciones que no
parecen facil de solucionar. Entre estas contradicciones sefialo las que a mi juicio me parecen mas
significativas en el momento actual:

2.2.1  Crecimiento de las desigualdades entre pobres y ricos

Creo que la afirmacion no necesita mucha ilustracién de datos. La distancia entre los pai-
ses ricos y pobres crece constantemente en las Ultimas décadas; al mismo tiempo dentro de cada
pais, independienfemente que sea pobre o rico, sucede el mismo fendmeno, es decir las clases
sociales econdmicamente pudientes cada vez acu mu]an més riqueza aumentando la brecha entre
‘pobres y ricos. Pero el plano nacional y el internagional presentan dos escenarios especificos, que
aunque interconectados necesitan analizarse por separado.

Dentro del plano nacional la diferencia creciente entre pobres y ricos presenta una perma-
nente amenaza a la estabilidad e integracion del pals; es una bomba de tiempo™. Pero el fremendo
potencial conflictivo de esta situacién no proviene sin mas de esta tendencia de enriquecimiento de
los ricos y relativo empobrecimiento de los pobres; probablemente, haciendo un anélisis histérico
llegarfamos a la conclusion que ha sido un caracteristica de muchas sociedades. La contradiccion
central proviene de que el mercado y los medios de comunicacion recuerdan constantemente a las
masas empobrecidas todo o que no tienen y sin lo cual no pueden ser felices; es decir el mercado
actlia como espejo donde la gente ve su exclusion generando una tremenda frustracién y agresivi-

r Este anélisis se puede encontrar en autores como D. Bell, Las contradfcclones culfurales del capitallsmo, Madrid, Allanza, 1977,y
R.L. Berger La revolucion capitalista, Barcelona, Ediclons 92, 1989

" Gfr. MARDONES, J. M., Postmodernidad y necconsevadurismo..., op, clt., pp. 24-26,

u Uno de Jos autores que mé4s ha trabajado esta linea de pensamiento ha sido J, Habermas

s En Chille, seglin la encuestas CASEN de los Gttimos afios, las 100 personas més tlcas del pals disponen de una rkjueza stperlor

atodo el Gasto Soclal del sector plblico (dalo comentado en ESPINOZA, 1998, 33)
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dad social®®. La movilidad social puede ser para unos pocos una buena via de encauzamiento de la
frustracion; pero para la inmensa mayoria solo queda la exclusion en su dos versiones: acomodaticia
o violenta. La delincuencia ha pasado ya a ser la principal preocupacion de los chilenos. Lo méas
probable es que esta preocupacion aumente con el tiempo. ;Donde estard el limite de esta ten-
sion?

En el plano internacional la situacion tampoco parece muy sostenible a medio plazo. A los
graves problemas del intercambio desigual y de la deuda externa se afiade en los (ltimos afios la
tendencia de los paises ricos a cerrar las fronteras a los movimientos migratorios. Sin embargo la
poblacion en estos paises econdmicamente desarrollados esta marcada por una evidente tasa de
envejecimiento. Los paises pobres se mueren de hambre (1.300 millones de hambrientos), pero
son pueblos muy jovenes, todavia con altas tasas de crecimiento. ;Hasta cuando se podran man-
tener las fronteras cerradas?. Por otra parte es ya una realidad el hecho que los grandes capitales
traspasan las fronteras nacionales y escapan a la capacidad de control politico'”.

2.2.2 La cesantia como problema estructural’®

En los paises desarrollados cada vez hay una vision mas clara del problema. Los indices
de cesantia son altos y en el futuro no tienden a bajar; o si bajan es porque cambia la calidad del
empleo (trabajos no fijos, sin seguro...); no se trata de una situacion transitoria sino que pertenece
a la logica misma del sistema. El desarrollo técnico actual posibilita que mas de fas tres cuartas
partes del trabajo que realizan las personas pueda ser reemplazado por maquinas automatizadas.
En los paises desarrollados el costo fijo mas oneroso es el trabajo humano; el mercado exige ser
competitivos, para ello hay que obtener buenos productos y a bajo costo; esto solo es posible
reemplazando el trabajo humano por tecnologia; para el empresario este reemplazo es una nece-
sidad si desea sobrevivir. En este contexto una de los mayores privilegios es tener un puesto de
trabajo fijo; la competencia entre los ciudadanos para lograrlo cada vez es mas feroz. El sistema
productivo aumenta muy significativamente la capacidad de ofrecer mas servicios y a menor costo,
pero ;quien lo va a comprar?; ;qué va a pasar con el tiempo libre?; ;seré posible una reestructu-
racion del trabajo y mantener el mismo sistema econémico?.

2.2.3 El limite ecoldgico

Todos los bienes y servicios que produce la humanidad en (ltima instancia se obtienen de
los recursos naturales que tiene la tierra. Estos recursos no son ilimitados ni muchos de ellos
renovables. Todos aspiramos a vivir como un norteamericano de Estados Unidos, pero ¢la tierra
tiene suficientes recursos como para eso?. El sistema econémico ;no se sostiene acaso en la
promocién de un consumismo que no es sustentable?. El mismo sistema no va introducir dentro de
&l cambios significativos si no lo ve necesaric econémicamente; por lo demas no parece razonable

" Probablemente este marco que aqui expresamos puada ser luminador para comprender la violencia de tipo no Ideolégica que
esté apareciendo en algunas manlfestaclones piblicas; asf por eemplo los acontecimlentos del 11 de septlembre con motivo del
veinticinco aniversario dei golpe miliar.

# En este sentido es muy significativo que 358 personas tengan un Ingreso equivalente al de 2.300 millones de personas

» Una vislén actualizada del problema del frabajo y la cesantia puede consultarse en ANISI, D., Creadores de escasez, Madrid,
Allanza, 1995; Id., “La reduccién de la jornada de trabajo” en [glesia Viva 193(1998) 79-83
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que en la logica misma del sistema econdmico pueda entrar de forma gratuita (es decir sin presio-
nes en términos de costo) la variable ecoldgica.

2,24 La capacidad técnica del manejo de la vida y la conservacion de la dignidad

humana T g

Planteo en este apartado los limites éticos del sistema. Como ya hemos anotado anterior-
mente, la caracterfstica central de la sociedad contemporanea es la globalizacion a través del
mercado; éste se convierte en el factor decisivo que decide lo que se produce, de tal manera que
pudiendo técnicamente producir bienes absolutamente necesarios y en cantidad suficiente para la
sobrevivencia de muchos hermanos nuestros, se producen cantidades ingentes de armamentos
que en el mejor de los casos no sirven para nada humanamente (til. Es una situacién éticamente
deplorable a la que no somos capaces de ponetle coto. Otro ejemplo preocupante lo podemos
encontrar en la ingenierfa bioldgica; tal vez una de sus empresas més impresionantes sea fa
descodificacion del ADN humano. Esto tiene un mercado extraordinario aunque en muchas situa-
ciones suponga una manipulacion de la vida que pone al hombre como medio de otros intereses.
Pero si la actividad es rentable y hay muchos concienzudos cientificos y dignos empresarios meti-
dos en este proyecto, ;quien tendra la autoridad de imponer una racionalidad que no sea de tipo
econdémica?

2.2.5 Eldesarrollo de los fundamentalismos

Yalo hemos comentado anteriormente en la doble perspectiva de las minorfas étnicas y de
las religiones™; de hecho se convierten en una gran amenaza para la paz y la estabilidad mundial.
Sin embargo en la l6gica actual del desarrollo occidental parece muy dificil que se puedan superar
estas tendencias al fundamentalismo. Anoto ahora sin mas la capacidad desintegradora que tienen
estos fundamentalismos, méaxime cuando tienen la posibilidad de utilizar técnicas tremendamente
sofisticadas y con gran poder destructivo al servicio de proyecto profundamente inhumanos.
2.3  Fenémenos sociales emergentes

Me voy a referir en este apartado a dos rasgos del momento actual que me parece que
tlenen mucha proyeccion de futuro.

2.3.1 Renacimiento de lo religioso

A la vista de los datos parece que se trata de un fenémeno que esté aconteciendo en toda
la humanidad. En las sociedades tradicionalmente religiosas se esta produciendo fuertes movi-
mientos de renovacién y radicalizacion. Es notorio dentro del islamismo, pero también en las socle-
dades de tradicién cristiana a través del significativo movimiento pentecostal y carismético; incluso
en las sociedades occidentales que se han caracterizado en los ltimas décadas por un profundo
proceso de secularizacion acompafiado por la descristianizacién se observan diversas formas de
vuelta a lo refigioso...

» Un comentario sugerente y sintético sobre el fundamentallsmo cristlano, sus origenes, desarrollo y consecuenclas puede verse en
BENTUE, A,, “El Fundamentallsmo o Pureza Peligrosa” en Mercurlo 13/09/98, E8-E9
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Dentro de este fenémeno caracteristico del momento actual me parece conveniente distin-

guir diferentes significado. Estos significados que a continuacion describo no son alternatives entre
si; més bien aparecen entremezclados en diversas combinaciones:

a) Legitimizacion del sistema economico®. Toda institucionalidad social es un giganie con
pies de barro. El sistema socio-econdmico actual exige fuertes renuncias a las personas;
necesita de un esquema para la elaboracion de la frustracion y cultivar una capacidad para
dilatar las gratificaciones. En algin momento de su vida toda persona se pregunta: ; Vale la
pena el esfuerzo que estoy haciendo?...Es el momento donde se pone a prueba la capaci-
dad de legitimacién que tiene el sistema. La autojustificacion del sistema pasa por varios
momentos de intensidad segln lo requieran las circunstancias. El primer peldafio es con
frontar a la persona con el sentido comun: “Es as{ como se hacen las cosas”. Mayor inten-
sidad en el argumento reviste el remitir al disidente al buen ejemplo de algunas personas y
al peso de las costumbres y el costo de saltarselas. El tercer peldafio en la justificacion es
apelar a motivos afectivos: una conducta desviada de lo normal har sufrir a las personas
queridas. Llegado a este punto queda el (ltimo eslabdn de la legitimacion del orden social
antes de recurrir a la violencia (la cual lleva en si mismo un principio deslegitimizador); este
eslabon consiste en recurrir a la vivencia religiosa argumentando de una u otra manera que
este es el orden natural querido por Dios, o también que lo que ocurra en esta vida material
no es mas que una prueba para ganarse el cielo...

En las sociedades occidentales se ha vivido un fuerte proceso de secularizacién, en el sen-
tido que la religion ha perdido la capacidad de legitimar las estructuras sociales en su
conjunto. Pero se ha producido un doble movimiento que esta reintroduciendo la importan-
cia social de la religién. Por una parte se ha producido una privatizacion de la experiencia
religiosa; por ofra parte se estd dando un proceso de naturalizacion de las estructuras
socio-economicas®'. Ahora bien, una vez asumido que esta forma de funcionamiento eco-
némico es lo natural, sélo queda adaptarse a sus consecuencias; la religion, reducida al
ambito de lo privado y con fuerte carga emotiva supone socialmente un elemento muy
potente que apoya el fremendo esfuerzo que tiene que realizar la gente para seguir traba-
jando. La religion en estos términos es fuente de control social, da un significado subjetivo
de muy largo alcance al sacrificio y ayuda a compensar emocionaimente a las personas,
dentro de un mundo tremendamente objetivizado por el mercado y la competencia. Dicho
de otra manera, la religibn puede ser un componente muy importante para el éxito del
sistema socio-econdmico.

Es en esta perspectiva donde actiian varios de los fundamentalismo cristianos que estan
teniendo éxito actualmente. Su secreto consiste en dar seguridad a las personas a fravés

Este apartado esté Inspirado en BERGER, P. - LUCKMANN, TH., La construccion social de ia realklad, Buenos Alres, Amorrortu,
1988, pp. 120-163; BERGER, P., Para una Teoria Socloidglca de ke Religidn, Bascelona, Kairés, 1971, pp.51-82

En este sentkio es muy significativo la postura de M. Novak, por ejemplo NOVAK, M. - SIMON, M., Hacla el fuuro. El pensarmienio
social caidlico y Ia sconomia de EE.UU.. Una carla lalca, Buenos Alres, Rey, 1988
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2.3.2

de una lectura fundamentalista de la Biblia y unas estrictas reglas morales en el plano de la
vida privada. -

b) Proceso de constitucion de identidad y resistencia a fa expansion occidental, Indepen-
dientemente de las intenciones de los creyentes de las diversas religiones, es evidente que
en bastantes partes del mundo, la identidad religiosa est4 sirviendo de medio para resistir
se al fuerte impulso expansivo que esta teniendo la cultura occidental, Esto es espscial
mente notorio en el islamismo, pero también es identificable en Asia, Africay América con
las religiones no cristianas. En este caso el fundamentalismo habria que comprenderio en
una linea de reaccion contra la agresiva expansion occidental. La religion no sélo sirve para
legitimar el sistema socio-econémica occidental; también sirve para deslegitimizarlo,

Por otra parte no deja de ser notorio el fuerte atractivo que estan teniendo estas religiones
no occidentales, especialmente el islamismo en Europa principalmente. Hoy dfa vemos
con més claridad que el principal interlocutor del cristianismo se ha ido desplazando de los
grandes movimientos nacidos de la modemidad occidental a las grandes religiones del
mundo?®, :

El gran peligro que se nos presenta en este significado religioso es que el ropaje
fundamentalista no nos deje comprender, valorary disfrutar la inmensa riqueza que hay en
otras religiones

c) Apertura a lo franscendente e insatisfaccion del consumo. Las personas més sensibles
dentro de nuestra sociedad, especialmente los jévenes se sienten profundamente insatis-
fechos con el horizonte consumista que nos ofrece la sociedad. Esta insatisfaccion se tra-
duce en biisquedas, muchas veces con un hondo significado religioso, en la medida que
'son blsquedas de sentido. Sila bisqueda se hace con un marcado sabor existencial,
desde la experiencia personal, resulta dificil la mediacion institucional ya que en muchas
ocasiones aparece como poco significativa.

La emancipacion de la mujer
Es un fenémeno que habiendo surgido en este siglo ha producido ya transformaciones

culturales muy profundas en la sociedad occidental; asi por ejemplo el reconocimiento de Ja mujer
como cludadano con todos los derechos; acceso de la mujer al mundo laboral; fa transformacion
de los roles dentro de la familia...Ciertamente todavia falta bastante para conseguir una igualdad
real de derechos especialmente en el plano de la insercion laboral, pero es cuestion de tiempo, por
fo menos en el &mbito de la sociedad occidental. Sin embargo, adn terminado este proceso con
éxito sospecho que no estamos al final de un camino sino en el nacimiento de una nuéva etapa.
Los cambilos culturales y estructurales que estan en marcha, atn siendo profundos, todavia no han
lievado a un cambio de mentalidad. Se podria afirmar que la organizacion de la humanidad mues-
tra todavia una mentalidad profundamente machista. La demanda feminista se ha centrado mas
bien en el reconocimiento de la mujer como sujeto pleno en esta sociedad, pero el proceso puede

2
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Este aspectoyafue infuldo por el gran tedlogo profestante W, Pannenberg quien hace més de velnte affos affrmé que el tinico reto
serlo que deberfa asumir en el futuro el cristlanismo ho era nl el marxismo niJa socledad secular, sino las restantes religlones (cfr.
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conllevar una trampa para la introduccion de una auténtica mentalidad femenina, de tal manera
que las mujeres se conformen con tener €xito dentro del esquema machista de dominacion, lo cual
significa interiorizar los valores actuales para dejarlos igual. Pero si la incipiente conclencia feminis-
ta consigue profundizar en su identidad, tal vez el futuro nos pueda deparar muchas sorpresas en
este campo, entre ofras un aprendizaje a mirar y tratar la realidad de forma nueva, con una menia-
lidad menos instrumental.

3 LA IGLESIA ANTE LA SOCIEDAD CONTEMPORANEA

Es evidente que la sociedad es una realidad cambiante que presenta miltiples facetas. La
lglesia esta al servicio del mundo desde la perspectiva de la construccién del reino de Dios. ¢ Coémo
se ha ido ubicando la Iglesia frente a estos cambios?. ;Como le han afectado a la Iglesia estos
cambios?. ;Qué influencia ha tenido la Iglesia?...Son muchas preguntas y complejas para respon-
derlas en poco tiempo; pero en la medida en que afectan a la comprension de la identidad del
presbitero me parece importante tenerlas en cuenta. Esbozo a continuacion algunas ideas relacio-
nadas con estas preguntas a modo de sintesis.

3.1 Evolucién en los tltimos afios
A lo largo de este siglo me parece que se puede identificar una clara evolucion de la Iglesia
respecto de la sociedad. En esta evolucion podemos distinguir tres momentos:

a) Sociedad de cristiandad en declive, caracterizada por un desconcierto y desconfianza con los
grandes procesos de la cultura occidental y la blisqueda de nuevas formas de influencia social,
especificamente a través de los movimientos especlalizados en los diferentes sectores de la
socledad.

b) El Concilio Vaticano Il significa un gran momento de apertura y de diélogo con la cultura y el
desarrolio, especificamente de los paises econdémicamente desarrollados. En ese momento la
cultura occidental estd marcada por el optimismo y por la presencia de grandes metarelatos
que dan sentido y futuro al proceso de desarrollo que vive occidente. El C.V. Il expresa clara-
mente la voluntad de dialogar francamente con este mundo. La recepcion de esie movimiento
de didlogo y apertura en América Latina tenia que pasar por afrontar el desafio de la pobreza
fruto de estructuras injustas.

¢) A partir de los ochenta ha ido cambiando el escenario. En la Iglesia han ido apareciendo varias
voces de alarma en el sentido que la Iglesia no esta desarrollando fielmente algunas de las
intuiciones del C.V. il Sin entrar ahora en esta temética, lo cierto es que el interlocutor de la
lglesia, vale decir la sociedad occidental de los paises del norte ha cambiado de forma muy
evidente y ha impuesto fuertes transformaciones. Por una parte han caido las grandes utopias
que daban un horizonte de esperanza y coherencia a la sociedad; estos metarelatos cumplen
una funcion muy importante en la socializacion de las nuevas generaciones en la medida que
son capaces de movilizar y encauzar sus energia. Desde hace poco més de una década ha ido
apareciendo el fantasma del llamado posmodernismo, que fundamentalmente es una puesta
en cuestion de la racionalidad occidental, racionalidad que a la sazén estaba en el trasfondo
del diglogo del C. V. I1. Creo que en términos muy generales en la Iglesia se ha producido una
pluralizacién de posturas. Al mismo tiempo se han abierto nuevos frentes de atencion. Espe-

95



cialmente la fuerte expansion que esta teniendo el islamismo incluso entre las haciones de
larga tradicidn cristiana, Otro frente ha sido la apertura de los paises del Este, la aparicion de
un nueva frontera misionera y la relaciones complejas con la Iglesia ortodoxa.

3.2 ' Larealidad latinoamericana y chilena en particular

Miramos ahora un poco més detenidamente el escenario latinoamericano®. En este conti-
nente de la esperanza, la Iglesia se ha mostrado muy sensible a lo grandes dramas que vive la
poblacion y que ciertamente son de caracter bien diferente de la problematica y evolucién de los
pafses del norte antes ya sefialado. Medellin y Puebla son dos grandes hitos en la recepeion del
espiritu del C. V. ll, y expresan el esfuerzo por encarnarlo en la cultura latinoamericana. En lineas
muy generales creo que se pueden identificar dos grandes caracteristicas que hacen de la socie-
dad latinoamericana cualitativamente muy diferente de la del norte.

a) No es el lugar donde se toman las grandes decisiones, pero s( donde se sufren esas decisio-
nes. Sin entrar ahora en el comentario de las teorfas sobre las causas de la pobreza endémica
del continente (desarrollo-subdesarrollo, dependencia...) es evidente que los vaivenes de las
politicas nortefias han afectado constantemente al devenir de nuestras sociedades. Partiendo
de la politica expansiva de la década de los sesenta y setenta, el cambio neoliberal de los
ochenta marca las politicas de ajuste y el hotable deterioro concomitante de los servicios pabli-
cos con el consiguiente empobrecimiento de los pobres; las década de los noventa nos ha
traido una recuperacién econémica en términos macro-econémicos, pero no perceptible en las
grandes masas. El enriquecimiento y la ostentacién de unos pocos, junto al efecto de los
medios de comunicacién ya analizado anteriormente genera especiaimente en este continente
una gran frustracién. Pero es evidente que todas estas grandes lineas politicas no se han
tomado desde aquf. La Iglesia ha mantenido una constante postura alerta y critica frente a esta
situacion aportando reflexiones muy valiosas. Con todo me parece que nos encontramos en un
momento donde amenaza la desazén. Ei sistema imperante se defiende con una reflexion bien
simple: “Sf, ustedes son muy buenos haciendo reflexiones criticas, pero ¢ que alternativas ofre-
cen?; ¢son viable histéricamente esas alternativas?, ;donde lo han intentado ha desaparecido
la pobreza?...”

b) Una segunda caracteristica diferenciadora es la matriz religiosa de la cultura latinoamericana;
si bien hay un proceso de secularizacion en las grandes urbes y sobre todo en el grupo de élite
mas en relacion con los paises del nhorte, sin embargo la experiencia religiosa forma parte del
“inconsciente colectivo™y da forma a muchas expresiones sociales. En este sentido dificiimen-
te se puede hablar de cultura moderna o pos-moderna en sentido europeo. Percibo que la
Iglesia ha sabido conectar muy bien con este alma populary por ello se encuentra muy enraizada

» Una vislén més pormenorizada se puede consultar en COMBLIN, J,, “La Iglesia latinoamericana desde puebla a Santo Domingo®
en COMBLIN, J, ~ GONZALEZ FAUS, J, I. - SOBRINO, J., Cambjo soclal y pensamlento cristiano en América latina, Madrid,
Trofla, 1993, 29-56 :
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en e} corazodn latinoamericano®.

Chile, participando de estos rasgos latinoamericanos presenta algunas peculiaridades que
brevemente comento. El perfodo de la dictadura ha marcado fuertemente la realidad contempora-
nea. La iglesia ha tenido un rol muy importante de defensa de las dignidad humana en medio de
esa experiencia colectivamente traumatica. El periodo de la transicion democratica marca una
nueva etapa; sin superar plenamente los fraumas del pasado se trata de mirar a un futuro que se
promete esperanzador en términos econémicos; esto esta trayendo también profundos cambios en
el tejido social def pueblo chileno. No da la sensacion que la sociedad chilena camine en un prace-
so de secularizacion; mas bien los indicadores sefialan lo contrario; pero el rol institucional de la
Iglesia se ha debilitado; con toda sigue siendo la institucion social que goza de mayor prestigio, sin
embargo se tiende a construir la vida privada al margen de las orientaciones eclesiales®.

4. DESAFfOS AL FUTURO PASTOR

Como va hemos sefialado anteriormente en lineas generales los desafios que presenta la
socledad contemporanea al presbitero coinciden con los que le presenta a la Iglesia, puesto que su
identidad se define en el seno de una Iglesia que por naturaleza es presencia en el mundo.

A mi entender, esta sociedad que hemos descrito presenta a la Iglesia, y por tanto también
al presbitero un desafio comunitario. Efectivamente, como ya hemos descrito el mundo tiende a
convertirse en un gran mercado potenciado por la técnica y por los medio de comunicacion donde
las perscnas valen en la medida en que tengan capacidad de refiejar sus necesidades. El hombre
queda amenazado en lo més radical de su ser: |a identidad, el sentido... El proyecto de Jesis es
una buena noticia de liberacion, donde las personas no valen por lo que tienen (capacidad de
compra), ni por la imagen que venden, sino por lo que son; la comunidad de Jes(s es el lugar
donde las personas son amadas por ser hijos de Dios, donde cada uno es reconocido y potenciado
en su peculiaridad. En este ambito frente al proyecto del consumir compulsivo que lleva al indivi-
dualismo y la competencia, la propuesta de Jes(is promueve el proyecto del compartir que lieva al
encuentro y la solidaridad; frente a la biisqueda del poder, el evangelio pone el maximo interés en
el servir como fuente de dighidad y prestigio.

Este tipo de grupo que asume los valores del evangelio es extrafio dentro de la cultura
contemporanea, es coniracultural. La pretension de ser signo del reino de Dios y motor de cambio
hacia esos valores representa un desafio de enormes proporciones cuando pensamos en la
globalidad de los procesos que estan en marcha. Pero este desafio no se le presenta de forma
especifica al presbitero 0 més en general a los consagrados. Todos los seguidores de Jests estan
llamados a asumir este compromiso.

o Cfr. PARKER, CR., Otra idglca en América Lalina. Religion popular y modernizacion capifalista, Santiago de Chile, F.C.E., 1993;
un estudio més localizado pero que expresa la misma ldea en un mundo tan tradicionalmente como la universidad puede verse en
URIARTE, L. ~ HARCHA, L.- MONCADA, JJ., “El universitario temuquense y la glesia” en Persona y Socledad 8(1994) pp. 134-
166

ol Cir., URIARTE, L. ~ HARCHA, L.- MONCADA, J., op.cl., pp. 145-148
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Existe toda una tradicion y una inercia histérica muy potente que ubica al presbitero (y més
en general al consagrado) frente al laico como modelo de cristiano, animadot, separado... Esta
mentalidad le asigna al presbitero una tarea cada vez méas imposible de cumplir: ser “motot” de los
laicos en un mundo de ingentes desafios®... En este planteamiento se podrén dar testimonios
personales, por cierto muy valiosos, pero dificiimente se va a enfrentar el desafio central de la
sociedad contemporanea, vale decir ser signos de una relaciones alternativas como camino de
plena humanizacion. Este desafio plantea el horizonte comunitario de la Iglesia. La vivencia y la
construccién de una lglesia que sea significativamente comunitaria y misionera en el mundo me
parece el gran desafio del futuro presbitero. Una Iglesia en la que todos sus miembros sean cons-
cientes de su pertenenciay de su corresponsabilidad en la construccién de esas relaciones fraternas
al mismo tiempo que se asume desde una misma identidad el compromiso de transformacion del
mundo. En una cultura que se van desvalorizando las palabras adquiere una gran fuerza‘os testi-
monios.

Légicamente esto no implica una indiferenciacion de funciones y responsabilidades dentro
de la Iglesia; ésta siempre se ha articulado como un todo orgénico, pero las diferencias de funcio-
nes y ministerios no hacen diferencia de dignidades y todo ello est4 al servicio de la construccién
del reino de Dios, En esta linea me parece importante superar Ja oposicion clérigo-laico e ir avan-
zando hacia una Iglesia que sea diakonia y koinonia en el mundo.

4,1  Ser diakonia

Ser diakonfa en el mundo significa autocomprenderse como servicio, desde las necesida-
des de los hombres. Esto implica el ejercicio de la profecia Este ejercicio profético conlleva tres
movimientos a ser realizados simutineamente:

a) Encarnacién o insercién dentro de la sociedad. Es Jo contrario que ubicarse al margen o
convertirse en ghetto, En términos futbolisticos se trata de aceptar de buen grado el “jugar de
visita”, En la sociedad occidental principalmente, la Iglesia lleva muchos siglos jugando de local
y asf le parece muy normal que la gente asista a su llamada, que los pederes le hagan caso.
“Jugar de visita” es salir al encuentro de lo “extrafio”; es decir de lo que est4 fuera, de o que
resulta lejano, e incluso amenazante. Este es el caso precisamente de {a sociedad contempo-
ranea que se presenta con una novedad y con unos rasgos emergentes que pueden resultar
aftamente provocativos. “Jugar de vistta” implica aceptar que el terreno no es conocido, y por
ello no se tlenen todas las respuestas a mano, Es ademas aceptar la controversia en medio de
un piblico que puede resultar adverso.

|a comunidad de creyentes, ante el desafio de esta “sociedad extrafia” puede estar tentada de
reaccionar instintivamente, bien rechazando o bien ignorando; por el contrario el desafio es
entrafiar; si no amamos al hombre y a la mujer de hoy, dentro de su cultura, con sus penas'y
alegrfas, frustraciones y esperanzas no vamos a podetrlo servir. La voluntad de entrafiar implica

un movimiento de cercanfa y de encarnacion: Ser expertos en humanidad.

» Cfr, LEGRAND, H., op. cit,, pp. 181-185, 200-222
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b) Denuncia: El entrafiamiento, la identificacidn no puede conllevar un acomodamiento acritico
con la sociedad. Por el contrario, el ejercicio de entrafiamiento implica el deseo profundo de
que el ser amado Hegue a la plenitud y el sentimiento de dolor por todas aquellas condiciones
que impiden ese desarrolio pleno. Esto implica la denuncia de toda estructura alienante, de
fodo factor que impide fa verdadera humanizacion del hombre; siendo signo del reino de Dios
se trata de denunciar todo aquelio que impide su desarrollo. Logicamente esto le coloca a la

iglesia en situaciones comprometidas de tension e incluso confiicto.

¢) Liberacién: En un tiempo de falta de horizontes de sentido, la Iglesia tiene un gran “meta-relato”
que ofrecer: La propuesta del reino, la mentalidad de las bienaventuranzas como horizonie de
felicidad y plenitud humana. Pero se trata de hacer signos creibles y provocativos de lo que
creemos y da sentido a nuestra vida. Para ello hemos de poner todos los medios que tenemios
al servicio de la promocion del hombre. Iglesia misericordiosa y samaritana: Recorriendo los
caminos de los hombres, capaz de conmoverse con las heridas y sufrimientos de las personas
que viven en este momento historico, Capacidad para poner todo al servicio del hombre y de
sus necesidades siendo capaces de adecuar los medios en funcion de la mision.

4.2  Ser koinonia

Implica la realizacion de unas relaciones que signifiquen que todos los hombres somos
hermanos, hijos del mismo Padre. Que todos los hombres estamos llamados a la misma vida de
plenitud. Es decir a través de las relaciones que se instauran en la Iglesia, estamos llamados a ser
signo del reino de Dios, aceptando y acogiendo a cada hombre como hermano porque es hijo del
mismo Padre. Esto conlleva una gran capacidad de concrecién y creatividad en las formas de vivir
esta fraternidad al mismo tiempo que una gran apertura a la transcendencia no reduciendo las
relaciones a un mero proyecto humano.

El preshitero tiene un ministerio especifico dentro de este contexto; ministerio que implica
un servicio propio a la profecia y a la fraternidad. La dimension profética del ministetio presbiteral le
lieva a un celo por cuidar la fidelidad a la palabra de Dios y a su proclamacion. En la construccién
de la fraternidad, su ministerio nos recuerda que la fraternidad es antes que nada un don, convoca-
toria de Dios que expresa su mas genuina identidad en la celebracion de la eucaristica.

Este servicio realizado en el contexto de la sociedad contemporanea se desarrolla en me-
dio de unas tensiones y tentaciones que al mismo fiempo marcan aigunos desafios para el ejercicio
del ministerio presbiteral. Entre ellos anoto los siguientes:

a) Servicio versus poder. Ningiin ministerio en la Iglesia esta concebido como ejercicio de poder ni
como camino de autorealizacion sino como forma de servicio que tiene su verificacion en la
construccion de las relaciones fraternas y en la accién de poner los medios necesarios para
que los otros puedan realizarse. El ministerio ordenado concebido de forma individualista esta

muy tentado de la autorealizacion a través del ejercicio del poder.
Este poder tienen proyecciones diferentes en los distintos estratos sociales. En los grupos

sociales més pudientes, centrados en los logros econdmicos, y necesitados de legitimaciones
y de sentido que llene el vacio del consumismo siempre estarén interesados en tener un aliado
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en el “hombre sagrado” incluso d4ndole boato, renombre y posibilidades de hacer muchas
cosas buenas, En las clases mas populares se ejerce otro tipo de ‘poder’, que esta mas relacio--
nado con la imagen. Las personas del pueblo llano, con muy buena voluntad suelen profesar
un gran respeto por €l presbitero, que lo expresan con palabras y con gestos muy significati-
vos. Especialmente es una figura reclamada en los momentos claves de la vida y esto tiene
también sus recompensas. Creo que esta situacion implica un cuttivo muy grande de la humil-

* dad para que la persona no se aduefie de una dignidad que no es suya sino don del Sefior a la
Iglesia para la construccion de su reino. La sociedad actual esta precisamente muy interesada
en el cultivo de las imagenes y en su utilizacién funcional.

El ejercicio de este ‘poder’ puede conllevar el peligro de ser secuestrado por intereses ajenos al
evangelio, acomodandose a las circunstancias y perdiendo la capacidad de profecia inherente
al testimonio creyente.

Entre otras cosas esto implica discernir el significado de las diferentes demandas religiosas.
En la culfura que vivimos se presentan muchas demandas “religiosas” dirigidas directamente-al
presbitero. No se trata de rechazarlas todas para evitar la utilizacién y la ambigiiedad. Pero si
se trata de ser conscientes del significado social y de las posibles legitimaciones que se esta-

blecen a través de esos “servicios religiosos”.

b) Aislamiento versus integracion: El desafio de la soledad. A mi entender la experiencia de la
soledad no viene fundamentalmente por la falta de pareja, de familia carnal con la que compar-
tir la existencia. Un estilo de vida individualista que pretenda asumir de forma profética su
insercion en el mundo va a tener muy pronto la experiencia de aistamiento; al mismo tiempo,
teniendo en cuenta que por principio el presbitero no es ni un “super-cristiano™ ni un “super-
hombre”, la complejidad de los desaffos, que va presentando la sociedad contemporénea asf
como sus rapidos cambios le pueden llevar con facilidad a posturas voluntaristas, tratando de
dar respuesta a todo; siguiendo por este camino con facilidad se llega a la neurosis. Desde esta
perspectiva el desafio es la insercion del preshitero en una trama comunitaria, donde puede
compartir abiertamente con ofros creyentes comprometidos con el seguimiento de Jesls y
empefados en la fransformacion del mundo; en este ambito comunitario se posibilitan unas
relaciones de igualdad y de reciproca exigencia. Esto supone la existencia de creyentes, adul-
tos en su fe y comprometidos en la Iglesia y en el mundo. En este sentido el presbitero tiene
que estar muy interesado en la formacion de todos los miembros de la comunidad, no sélo para
cumplir mejor las diferentes funciones, sino para compartir la reflexién como comunidad, Por
ello me parece una apuesta fundamental el estudio de la teologia por parte de los hombres y

mujeres de nuestras comunidades cristianas.

c) Activismo (inmediatismo) versus compromiso a largo plazo (esperanza). El presbitero es un
hombre reclamado por muchos grupos y por muchas tareas; con frecuencia las jornadas sue-
len resuftar bastante extenuantes. El desarrollo del mundo contemporaneo parece que tiende a
incrementar las tareas por encima de las relaciones. Por ofra parte la necesidad de hacer
cosas coincide con la forma de autorealizacion en una cierta etapa de la vida; en la actividad
uno se siente importante, valioso... Pero la actividad es insuficiente para llenar [a vida de sen-
tido. El desaffo esta en la calidad de las relaciones, en primer lugar con e Sefior de la vida, y
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con las personas... un hombre revestido socialmente del “halo sagrado”, cansado en el activismo,
sin relaciones profundas, con mucha facilidad va a caer en la logica del sistema imperante y va
a encontrar dificultades para ser un sigho de esperanza y de cambio que ayude a mirar mas
alta de lo inmediato,

d) Identidady didlogo inter-religioso. Como ya hemos desarrollado anteriormente, la relfigion, lejos
de desaparecer del escenario social esté cobrando nuevo vuelo en los ditimos afios, Sin em-
bargo esta sensibilidad religiosa aparece con nuevas formas y con una evidente dificuftad para
comprender y asumir la dimensién institucional, principalmente de las grandes iglesias. Junto
con el necesario ejercicio de discernimiento del significado que tienen los diferentes movimien-
tos religiosos, el didlogo con las distintas religiones aparece como uno de Jos grandes desafios
de la hora presente. Especialmente importante aparece en nuestra regién def sur de Chile el
dialogo respetuosc y clarc con los protestantes y particularmente con el movimiento evangélico
pentecostal. Por otta parte nos encontramos con una renovada emergencia de la religion
mapuche, sobre todo entre algunos grupos jévenes de esa efnia. Evidentemente son dos pla-
nos diferentes del didlogo inter-religioso, pero ambos necesarios de cultivar?.

Deseo terminar este articulo retomando una idea expuesta al iniclo; la historia no es esen-
cialmente una amenaza para la mision de la Iglesia en su conjunto, y dentro deltema que estamos
tratando, para la realizacion del ministerio presbiteral; antes al contrario es oportunidad y posibili-
dad de sacar & la luz aspectos y concreciones de la “Historia de la Salvacién” que permanecen
ocultos. Si por una parte queda claro que el ministerio presbiteral es esencial a la realizacion histd-
rica de-la Iglesia, esta esencialidad no hay que confundirla con los modos historicos concrefos
como ha aparecido en las diferentes épocas. Ante el horizonte inmediato de los cambios globales
que estan aconteciendo en la sociedad surge la tentacion, muy humana, de refugiarse en un pasa-
do identificado con unas tradiciones que no son necesariamente fieles a la Tradicion, aunque ofrez-
can la sensacion de mayor seguridad.

La forma como se entiende y se realiza el ministerio presbiteral expresa de forma muy
significativa el estilo de Iglesia a vivir y la forma de comprender su presencia en el mundo. Al mismo
tiempo, la manera como entiende la iglesia su relacion con el mundo afecta directamente a la
comprension del ministerio presbiteral, Dentro de la inseguridad que trae los tiempos de cambio,
tantas veces unida a ansiedades y conflictos, tal vez se pueda comprender el tiempo presente
como una gran oportunidad para el desarrollo de una Iglesia comunitatia y profética,

o Con los datos que contamos hoy dia no parece que el fendmeno de las sectas tengan de momento gran penetracién en esta
sacledad surefia; esto no qulere decir que no sstén presentes, pero su significado soclal tene més que ver con la prensa y o
sensacionalista que con la realidad soclo-religlosa
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COMUNICACIONES






Los ActuaLes Desarios a La Fe:

DE AMENAZA A CONDICION DE POSIBILIDAD
L. Ivan Diaz G.

Las convicciones de la comunidad cristiana se ven permanentemente cuestionadas desde

el mundo. Este requiete nuevas respuestas desde la perspectiva de la fe a las diversas realidades
que lo cruzan. Tales cuestionamientos nos exigen volver permanentemente la mirada al origen: a
Aquel en quien creemos sin haber visto! y a su mensaje. A continuacion proponemos algunas
reflexiones que colaboren a iluminar la mirada sobre algunos de los actuales desafios alafe. Ellos
se refieren a la ampliacion de las fronteras, al problema cuitural, ai ateismo, a la pobreza y al
concepto de revelacion.

1. EL DESAFfO DE LA AMPLIACION DE LAS FRONTERAS.

Los descubrimientos y analisis de los tiempos modernos permitieron ampliar cada vez mas
el horizonte humano. De este modo, quebraron una y ofra vez la perspectiva desde la cual el
hombre miraba la realidad espacial y temporal. Los estudios contemporaneos, por su parte, permi-
ten precisar cada vez mejor el contorno de tal harizonte.

Esta “ampliacion de las fronteras” remecic la posicion angular adoptada y construida du-
rante siglos por 1a lglesia cristiana. Ala inicial negacién de la validez de los descubrimientos empi-
ricos siguio e encerratse sobre siy sus "verdades de fe”. En la actualidad la comunidad cristiana
se debate entre el mantener las posiciones ganadas y el reiniciar el camino paralizado.

La (iitima de estas alternativas significa sacar del centro de la fe las formalidades, los ritos,
las leyes, las estructuras eclesiales, y los demas complementos de aquella. En su lugar debe
ubicarse, nuevamente, el Mensaije de Cristo, que “no predico sistematicamente sobre si mismo, ni
sobre la Iglesia, ni sobre Dios, sino sobre el Reino de Dios™. Este Reino se construye liberando al
hombre, méxima creacion de Dios®, de todo aquello que fo esclaviza, medianie la méxima de Cris-
to; amandolo come a uno mismo*,

En definitiva, la ampliacion de las fronteras constituye una oportunidad histérica para la
comunidad cristiana. Es fa ocasion de volver a los origenes, afirmando con el Discurso a Diogneto

Y Jn. 20, 28

£ L. Boff, "Una cristologia desde la periferia”, en Jesucristo y fa fiberacidn dei hombre, Ediciones Cristlandad, Madrld, 1981, p.25
" Gen.1, 26-27

4 M. 22, 34-40; Mc. 12, 28-34; Lc. 10, 25-37
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que los cristianos “toman parte en todo como ciudadanos y todo lo soportan como extranjeros; toda
latierra extrafia es para ellos patria, y toda patria tierra extrafia. Se casan como todos; como todos
engendran hijos, peto no exponen a los que nacen. Ponen mesa comiin, pero no lecho. Estan en
la carne, pero no viven seg(in la carne. Pasan el tiempo en la tierra, pero tienen su ciudadania en
el cielo. Obedecen las leyes establecidas, pero con su vida sobrepasan las leyes. Atodos amany

por todos son perseguidos™.

2. EL DESAF{O CULTURAL

La comuhidad cristiana nace en el seno de una cultura y en condiciones geogréficas deter-
minadas, Sin embargo, las misiones de los primeros discipulos prontamente la expanden, volvién-
dola pluricultural. Asi, en los primeros siglos abarcaba pueblos y lugares tan disimiles como Egipto,
Medioriente, Greciay la penfnsula Htalica.

La Edad Media conoce de la cristianizacion del Imperio y de la supremacia jurisdiccional de
la Iglesia de Roma sobre las Iglesias de occidente. Se concentra, de este modo, el poder eclesial
al modo de los sefiores feudales y se uniforma aquello en que se cree. La jerarquia central asume
una teologfa oficial (a tomista, que se hace sinénimo de fe) y una cultura oficial (Ia europea, que se
hace modelo de lo correcto). La pluralidad se considera una amenaza.

Recién tras el Concilio Vaticano fl 1a Iglesia aborda la cuestién de la cultura. Al respecto,
afirma el tedlogo argentino Carlos Marfa Galii: “En la GS la cultura, realidad tematizada desde la
lustracion, adquiere carta de ciudadanfa eclesial desde una antropologia teologica abierta a los
aportes de la filosoffa y de las ciencias de la cultura y ubicada en el centro de la relacion Iglesia-
Mundo",

Siguiendo la Gaudium et Spes, agrega: “La mirada conciliar comprende al mundo como
una comunidad o familia de pueblos (GS 29c, 46a) y consigna el fenémeno de un creciente inter-
cambio (comercial) cultural entre ellos, que va unificando al mundo (GS 263, 774, 84a) y gestando
una cultura mas universal (GS 9b)". Y en cuanto a la superacion de una vision monocultural,
concluye; “Este horizonte de civilizacion universal y planetaria debe respetar, expresar y promovey
tanto la unidad del género humano como la pluralidad de los estilos culturales o “las particularida-
des de las diversas culturas” (GS 54)",

Estas conclusiones de ia jerarquia permiten quitar a la pluralidad su aura amenazante. En
efecto, la religion se llena de sentido en cuanto es capaz de recoger la forma en que cada pueblo
accede a Aquello en que se cree. Siguiendo a Antonio Bentué, las religiones son blsquedas
mliltiples “tanto en las formas de creencia (mitos) como en los intentos de acceder a la realidad
crefda (ritos)®.

8 P. Cowley (ed.), £/ humanismo de los Padres de ka Iglesfa, Instituto Chileno de Estudlos Humanlsticos, Santiago, pp. 15y 18

¢ C.M, Galll, “La teologla Latinoamericana de la cultura en las visperas del tercer milenlo", en £l futuro de Ja reflexién teofégica en
América Latina, editado por el Consejo Eplscopal Latinoamericano (CELAM), p. 368

7 C.M. Galll, op. ci, p. 359

¢ A. Bentué, La opeion creyente, Facultad de Teologfa, Unlversidad Catélica de Chile, 1983, p. 65
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En definitiva, la pluralidad cultural como amenaza se torna en potencia, en oportunidad
histrica. Pues las culturas constituyen el vehiculo de comunicacién del mensaje de Aquel que
responde a las mas profundas necesidades humanas®. Lejos de destruir la fe cristiana, ellas se
encuentran prefiadas de “gérmenes del Verbo”, nos ensefia Puebla. Porque la cultura no es mas
que “el modo particular como, en un pueblo, los hombres cultivan su relacidn con la naturaleza,

entre si mismos y con Dios (GS 53b)™°.

3. EL DESAF{O DEL ATEISMO.

El ateismo reviste diversas modalidades en el mundo contemporéaneo. El primero, denomi-
nado ateismo clasico o clentifico, es hijo de los deslumbrantes descubrimientos derivados de la
capacidad humana. Elsegundo, que llamames ateismo desencantado, resulta del sinsentido que
experimenta el hombre frente al problema del mal vital (injusticias, sufrimiento). Elfercero, conoci-
do como ateismo practico o existencial, es la simple indiferencia frente a Dios, manifestado en el no
actuar conforme a su mensaje.

Todas estas manifestaciones de atefsmo constituyeron amenazas tanto para la fe como
para la estructura eclesial. En verdad, generalmente se perciben de este modo. Sin embargo,
todos permiten, y de hecho han permitido, iniciar el rescate de lo mejor que Cristo fiene para el
hombre.

El ateismo cientifico ha permitido a la religion cristiana recuperar su verdadera posicion,
desde la perspectiva de aportar al seniido del hombre y de Dios. A pesar de equivocos historicos,
ni la Biblia ni la tradicién pretenden sustituir los demés modos de conocimiento. No quiere explicar
el origen biolégico del hombre, sino su sentido ontolégico™. No desea recalcar ni la magnitud del
poder, ni del enojo de Dios, sino su caracter personal de Ser en comunicacién con el hombre,

El ateismo existenciat ha permitido a la religion cristiana recuperar su verdadera posicion,
desde la perspectiva de la naturaleza del hombre y de Dios'™. El cristianismo presenta a un Dios
intensamente personal'®, esencialmente comunitario'y soberanamente libre'®. Aimagen de Dios,
el hombre ha sido creado también como ser esencialmente personal, comunitario y libre. Confor-
me a esto, debe reconocerse la libertad propia del hombre y la aufonomia propia del mundo y de fa
historia'®.

L Jesis constituyen el Pan lia toda hambre y el Agua que toda sed (entre otros textos, ver: Jn. 6, 26-
2?55_ 737%? Ly que qul y el Agua que apaga (

- Puebia 401 y 386

o Gn, 1-2

. Las afirmaciones desde este atefsmo son: o Dios no existe; o existe y es malo; o exisie y es bueno, pero fracasado

n eepsd. ma R, Mumz “la decisiva con que se o5 fa fuerza viv niednémlca,eaﬁensuwm
Ty o & Bl e los cistiants, Eaciones Paulinas, Madri, 1987, p.

" este aribuio es, “la
Entaiunﬂdnsepronundanlos e:mmymm Al o | amrmtr senahn Bm
E!s&? % onwlgnldndporelmyladeiolroporml‘ adoﬁrmwela‘dekigwa.EdHormP Buenas Alfes,

, P.
» R. Muiioz, op. ok, p. 194
' Puebla 308
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En el mismo sentido, y en lenguaje teoldgico, la naturaleza humana se encuentra herida
por el pecado. Alrespecto, sefiala Boff: “El cristiano sabe que la capacidad del mal en el hombre no
se reduce a una cuestién de indole o de manipulacion de genes, sino que se enraiza en su misma
estructura espiritual e invade todas las dimensiones de su ser. El hombre no puede saltar sobre su
propia sombra”. Y agrega respecto del sentido de la vida humana: “Mirando a Cristo resucitado, el
cristiano se confiesa profeta del sentido y enemigo visceral de todo absurdo. La historia puede ser
transformada profundamente y el hombre puede llegar a un suicidio colectivo, pero en Jesucristo la
historia ha alcanzado ya su meta y su punto Omega. Este dato hace que el hombre pueda esperar
contra toda desesperanza™’,

El ateismo practico, por titimo, ha permitido a la religion cristiana recuperar su verdadera
posicion, desde la perspectiva del concepto de hombre y de Dios. El Dios de Jes(s no es un Dios
de ritos y formulas. Del mismo modo, el seguidor de este Dios tampoco es un repetidor de ritos y
formulas. El seguidor de Dios es desafiado por la fe a superarse a sf mismo™ y [flamado a superar
las alienaciones de los hombres', Y se reconoce no por sus declaraciones®, sino por su coheren-
cia con la voluntad del Padre®.

Es precisamente este ateismo practico contra el cual se deben presentar la mayor fidelidad
al Mensaje de Jeslis. No s6lo por constituir la més generalizada forma de negacion del Reinado de
Dios en nuestros dias. También, como afirma la Enciclica Pacem in Terris, entre los que se decla-
ran cristianos con mucha frecuencia la fe religiosa esta en desacuerdo con la conducta (n° 153).

En definitiva, probablemente sea esta forma de ateismo la mas dificil de vencer.

4. EL DESAFIO DE LA POBREZA.

El problema de la pobreza genera un cuestionamiento radical a las estructuras sociales de
la llamada “cultura cristiana occidental”, Ellas han sido concebidas y construidas desde los secto-
res dominantes, a los que se supone cristianos. Sin embargo, poco se parecen a la propuesta del
Dios de Abraham, de Isaac, de Jacob y de Jestis®.

En este contexto, muy vélido aparece el cuestionamiento de Gustavo Gutierrez: “En el
mundo de la revolucion tecnolégica y de la informética, de la “globalizacion” de la economia, del
neoliberalismo y del pretendido posmodernismo ¢ hay cabida para los que hoy son pobres y margi-
nados y buscan liberarse de una condicién inhumana que pisotea su condicion de personas e hijos
de Dios? ¢Qué papel tienen el Evangelio y a fe de los pobres en un tiempo alérgico a las certezas

v L. Boff, “La resurreccién de Cristo y nuestra resurrecclén®, en Jesucristo y la liberacton del hombre, op. ctt, pp. 455y 456

1 De ah( la hecesldad de "nacer de nuevo" (Jn. 3, 3)

1 ML, 25, 31-40

L “El Seffor ha dicho: «Este pueblo se acerca a mf tan sélo con palabras, y me honra s6o con los lablos, pero su corazén sigue lejos
de mi. Su religion rio es hs que costumbres y leccln 'apregdlda»" (lz. 29, 13) pe foue fefo

2 Afirma Jes(s: “Aquf estdn ml madre y mis hermanos. Porgue todo el que hace la voluntad de Dlos, ése es mi hermano, ml
hermanay mi madre” (M. 12, 49-50; Mc. 3, 84-35; L¢. 8, 213

2 Especlalmente actual parece esta afirmacion, cuando los medios de comunicacidn nos Informan de un aumento de la brecha entre
las naclones ricas y pobres, desde la globalizacién de la economia mundial
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y ala solidaridad humana? ;Qué significa hoy hacer la opcion preferencial por los pobres en tanto
camino a una liberacion integral?"®,

Las alternativas en este punto son sblo dos. La primera, simplemente acepiar la pobreza
como un mal insuperable con e que debemos conexistir. Nos parece que esta posicion es insoste-
nible desde la perspectiva cristiana.

La segunda alternativa es atender a la posicién que el mensaje traido por Cristo plantea a
sus seguidores. Aunque el neoliberalismo quiera imponer la idea contraria, no hay recetas econé-
micas para la superacion de la pobreza. Sin embargo, si existen algunas indicaciones desde la
perspectiva de ia fe. Las vemos en [a historia de Israel, en el mensaje de Jesds y en fas afirmacio-
nes de los Padres de la Iglesia.

Exigencias respecto de la pobreza se aprecian desde el principio de la historia del pueblo
de Israel. Especial cuidado exige la revelacion contenida en el Antiguo Testamento respecto de
viudas, huérfanos y pobres en general®, Pues la injusticia social genera el encjo de Dios, y elia
existe donde hay cadenas injustas, opresidn, hambre y frio.

El mensaje de Jesls es, en este tema, reiterativo. Su propuesta es la construccién del
Reino de Dies, la que tiene como centro 1a plena hominizacién del hombre. Esto es, la liberacion de
toda forma de opresion, de pobreza, de limitacion®. Y, en particular, de los mas pobres”. Por elio
exige dar de comer al hambriento, de beber al sediento, vestir al desnudo y visitar al enfermo®,

Los seguidores del Cristo resucitado han sido categ6ricos en la exigencia de solidaridad
hacia los mas pobres. Asi, por ejemplo, San Clemente de Alejandria afirma: “Luego todo es comiin
y no pretendan los ricos tener més que los demaés. Asl, pues, aquello de “tengo y me sobra, ;por
qué no he de gozar?”, no es humano ni propio de la comunién de bienes. Més propio de la caridad
es decir; “Tengo, ¢por qué no dar parte a los necesitados?" El que asi sienta es perfecto, porque ha
cumplido el mandamiento de ‘amar a su préjimo como a si mismo””. En el mismo senfido, cuestio-
na San Basilio: “Qué responderas al juez, ti que revistes las paredes y dejas desnudo al hombre;
ti que adornas a los caballos y no te dignas mirar a tu hermano cubierto de harapos; t0 que dejas
que se te pudra el trigo y no alimentas a los hambrientos; ti que entierras el oro y desprecias al que
muere de estrechez”. Y del mismo modo se pronuncian San Asterio Amaseno, San Gregorio Niseno
y tantos otros®.

En definitiva, la pobreza no es una amenaza, sino la oportunidad de resituar a la Iglesia,
como lo ha descubierto la reflexion teoldgica latinoamericana. Ella no es un fin en si misma, sino

» G, Gutlerr Una Looloqia de la liberacion en el contexio del tercer milenio”, en £/ fuluro de fa reflexion teoidgica en América
Laling, op.

Amododee]emphverEx 22, 22.27
Is. 58, 6-7
Le. 4, 18-22

fotalid E iran ey estn es le destacar ef sermdn de la montafia (Mt 5, 1-12; Le. 6,
‘%’h &ds?&?elggr?emlir ntomoa ldoa. posib (M. 5, .

¥y g 8 2

Mt 25, 31-40
M P, Cowley, op. cit, pp. 36, 39, 62y 84, respectivamente
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un instrumento al servicio del plan de Dios, que es el servicio del hombre®. Pero, en particular, la
opcion es en favor de los mas pobres™, quienes son los predilectos de Dios®. La consecuencia
necesaria es denunciar tendencias actuales, que sacan al hombre del centro del propio hombre,
pues los “aspectos idolatricos del culfo al dinero y de la voluntad de poder son, desgraciadamente,
claros y masivos en nuestros dfas y repugnan a una conciencia humana y cristiana™,

5. INFLEXION: EL. CONCEPTO DE REVELACION.

La concepcién tradicional ¢ vuigar de revelacion, entendia “que eso sucedia sdlo en Israel.
Es decir, en un pequefio y muy concreto pafs entre las naciones, auténtica cabeza de alfiler en el
océano de la humanidad. Los demas vivian en un estado de “religion natural”, producto de su
razon, blsqueda a tientas de aquel Dios que habja hablado en otro tiempo y en ofra parte; eso si,
con la esperanza de que un dia su revelacion les llegarfa también a elfos™,

Sin embargo, es precisamente tal concepcion tradicional la que se encuentra actualmente
cuestionada, al menos por dos razones.

La primera se reflere al limitado campo de accion de Dios entre los hombres. Se rechaza
tal posicion en los siguientes términos: “Crear a todos los hombres y mujeres, pero revelar su amor
s0lo a una exiglifsima minoria, se parece demasiado al hombre que engendra muchos hijos, pero
s6lo cuida a uno o dos, mentras manda a los demas a la inclusa”. Por el contrario, Dios “por amor
nos ha creado y por amor vive, como un “Padre”, volcado sobre nuestra historia para ayudarnos y
salvarnos a todos, desde el principio y sin discriminacion de ningtin tipo. Si de algo estamos
seguros como cristianos, es justamente de este amor universal, incondicional e irrestricto™,

La segunda se refiere a la necesidad de una intervencion directa (dirfamos “fisica”) de Dios.
La revelacion es esencialmente progresiva, de modo que esta exigencia es cuestionable. Sin
embargo, “puede suceder -y es lo que, de hecho sucece,- que, efectivamente, una revelacion
evidente, universaly ubicua desde el comienzo mismo de la humanidad sea imposible, no por parte
de Dios, sino por parte del hombre”. En efecto, “Dios, volcado con todo su amor sobre la humani-
dad, lucha con nuestra ingnorancia y nuestra peequefiez, con nuestros instintos y resistencias, con
nuestros malentendidos y perversiones, para ir abriéndonos su corazén y aclararnos su rostro™®.

El problema del concepto de revelacion radica en el sentido que se da a la expresién, El
cuestionamiento se relaciona directamente con el problema de la ampliacién de las fronteras y con
¢l problema cultural. De ahf que su clarificacion sea relevante en orden a valorar las experiencias
religiosas de los pueblos no cristianos.

x En tal sentido, afirma L. Boff; “Lo que més Interesa en América Latina no es la Igiesia, sino el hombre a qulen ella debe auxiliar,
elevar y humanlzar’, “Jesucristo, llberador”, en op. ck., p, 79

3 Pueble, princlpalmente niimeros 382, 707, 711, 733, 769, 1134, 1144y1217

= Puebla 1143

2 G, Gutlerrez, op. cff,, p. 148

¥ A. Torres, ,Qué significa afirmar que Dios habla? Hacla un concepto actual de revelacion, Sal Terrae 868, 1994, p, 332

* A.Torres; op. cff, pp. 332y 338
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A, Torres, op. off., pp. 337y 338
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La concepcion tradicional entiende que ella consiste en la manifestacion fisica a un minori-
tario pueblo elegido de entre la humanidad. Nos parece que esta concepcion recoge sblo una de
las formas de revelacion de Dios a los hombres, pues ésta no se limita a tal alternativa. Por tanto,
resufta il distinguir un concepto estricto de un concepto amplio.

Por nuestra fe reconocemos que Dios se encamnd en el Verbo, por quien todo fue hechoy
sin El no existe nada de lo que fue hecho®. Pues el Padre y Cristo Son uno, y quien conoce a Jeslis
conoce al Padre®, Por otra parte, tal manifestacion del rostro del Dios Trino s6lo se repetira en la
parusia que la comunidad cristiana espera y celebra desde ya. Este es el sentido estricto de la
expresion revelacion: la manifestacién explicita del rostro de Dios.

A tal concepto debemos agregar un sentido lato para la expresién revelacién. La manifes-
tacion del rostro de Dios se anticipa por la actualizacion de su propuesta, contenida y presentada
en el mensaje de Jesis. De este modo, la comunidad cristiana cuenta no con el privilegio, sino con
el desaffo de hacer presente a Cristo, construyendo en la tierra el Reino de los Cielos.

Sin embargo, esta mision de la Iglesia merece tener presente dos cuestiones:

a) Primero, que la construccién del Reino no pasa por las declaraciones, sino por la colabo
racion al Espiritu en su liberacién de los hombres y particularmente de los mas pequefios®,
En tal contexto, es posible encontrar en quienes no se declaran cristianos conductas per-
fectamente coherentes con la voluntad del Padre. Estas actuaciones constituyen desde ya
una revelacion de Dios, en el sentido amplio que proponemos.

b) Y segundo, la revelacion se expresa de modo progresivo: se comunica, en cuanto es
posible, desde las perspectivas circunstanciales y culturales de cada pueblo en cada lugar.
De este modo, el entomo cultural puede ser un facllitador o un obstaculizador de la vigencia
de los principios proclamados por Cristo. Asi, por ejemplo, y en consonancia con el episco-
pado latinoamericano, entte nuestros pueblos el contexio neoliberal vigente obstaculiza
mas de lo que facilita la implantacion del Reino. Por el contrario, las practicas de pueblos
no cristianos pueden constituir una revelacion de Dios, en el sentido amplioc que hemos

expuesto.

CONCLUSION

Las realidades del mundo actual aparecen demasiadas veces como amenzas a la fe en
Cristo. Sin embargo, hemos visto que es posible encontrar en ellas un rostro distinto. En efecto,
estos desafios constituyen la oportunidad de recuperar al verdadero cristianismo: al que, como su
Maestro, viene a buscar lo que estaba perdido®, a anunciar la buena nueva a los pobres, a los

dn. 1,8

Le. 10,22;dn. 8, 19
Ver nota 21

Le 19,10

& & ¥ 9 !
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cautivos su fibertad®, a dar de comer &l hambriento y de beber al sediento®.

En definitiva, con una nueva mirada, los desafios de la fe se pueden transformar de amena-
zas en condicion de posibilidad. Estos aparentes obstaculizadores del Reino de los Cielos se
pueden utilizar en favor del mismo, como vehlculos de proclamacion del afio de la gracia del Se-
fior®,

# Lc 4,18
#® Mt 25, 35
. Yer is, 81, t-4; Lc, 4, 16-22
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RELIGION POPULAR EN LATINOAMERICA!
Dieco IrRARRAZAVAL, CSC.

En cada pais y en el continente hay muchas formas de religion popular. Es vivida y

comprendida desde puntos de vista distintos. Para las mayorias pobres no es ‘religiosidad’; es
‘nuestra fe', como espacio de identidad y porvenir humano. Las ciencias humanas la interpretan
desde sus marcos teodricos, usualmente racionalistas.

En nuestra lglesia Catdlica, el estado de la cuestion es planteado de varias maneras: posi-
tiva y negativamente, pero se acentla la necesidad de ‘purificarla’, ‘aprovecharla’ (una actitud de
control ritual y doctrinal sobre expresiones populares); reemplazar la religién masiva -calificada
como semipagana, supersticiosa, retardaria, efc.- por una “fe verdadera’” en grupos y movimienios
eclesiales (actitud elitista); promocién de una cultura mestiza y un catolicismo popular, matrices de
una integracion latinoamericana y de una nueva etapa de la evangelizacion (tendencia populista y
eclesiocéntrica); o bien, la vemos como practica religiosa en medio de la opresion, resistencia y
accion creativa del pueblo, en este sentido hay una opcién por el pobre, por su refigién popular y
sus comunidades cristianas (perspectiva de liberacion).

1. DESCRIPCION

1.1 Contextos y contenidos

La religién popular esta marcada por grandes procesos tales como herencias coloniales,
desigual y expansiva modernizacion, crisis estructural, migracion, urbanizacion, inquietudes espiri-
tuales, culturas emergentes, movimientos sociales, auge de denominaciones evangélicas,
sincretismos modernos, iglesias renovadas, etc. Los contenidos, por su parte, se refieren a creen-
cias en seres sagrados, relatos maravillosos, mitos, simboios, rites en torno a necesidades bési-
cas, hormas, organizacion religiosa, ética, esperanza de salvacion.

El término religion hace referencia a un amplio patrimonio histérico v a la vez a practicas
simbalicas socio - culturalmente situadas entre factores de deshumanizacion y dinamicas de libera-
cion. La religién popular no es una degradacion ni una enemiga de la refigién cristiana. Méas bien la
muttiforme religion popular (con sus rutas mas o menos auténomas y creativas) enriquece la tradi-
¢ién catdlica y ha sido fecundada por ella. El calificative de ‘popular’, sefiala tanto la vivencia reli-
giosa de la inmensa mayoria de latinoamericanos, como también una realidad conflictiva: por una
parte es una multitud empobrecida, con experiencias de autodestruccion, de subordinacién a gru-
pos dominantes, de fatalismo, de sectarismo fanatico; todo lo cual confluys en la religién popular.
Por ofra parte, la gente resiste, crea comunidad, genera sabidurla, da sentido a sus vidas, se
articula micro y macro socialments, disefia alternativas. En medio de todos esos procesos huma-
nos se desenvuelve la religion popular, compleja y muttifacéticamente. Cabe decir que ella suele

nencia presen I Segundo Cologulo de Teologfa reallzado po el Instiuto de Estuios Teokogloos e la Universidad
CoRiea 15 Tomico, on novierbre de 1558, o (o0 outarealzado por el o e
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sumar elementos que parecen incompatibles, por ejemplo, rasgos magicos y elementos de fa mo-
dernidad. Por eso la disputa principal no es entre religiosidad y secularizacién, sino entre religion
popular y una religion sustentada por élites parametradoras que quieren cambiar la religién popu-
lar, absorberla, reorientarla, substituirla,

1.2  Fuentes ‘ :
Reconocemos cinco grandes fuentes en la Religién Popular. Ellas son:

1.2.1 Ralces indigenas y desarrollos mestizos

A pesar de siglos de expoliacion, persiste la religion popular de andinos y quechuas, etnias
en Centroamérica y México, centenares de grupos amazonicos, y multitudes mestizas en el conti-
nente. Tienen comunidad, ética, culto de antepasados, relacidn con espiritus buenos y malos,
hechicerfa, celebraciones en torno al ciclo vital y al contexto econémico (en especial la madre tierra
y alas ‘almas’ o difuntos). Seglin su tipo de contacto con evangelizadores, y, seglin sus procesos
culturales han asumido y reinterpretado el cristianismo.

1.2.2 Fuentes afro-americanas

En el Caribe, costa nor-pacffica y vastas regiones de Brasil, con las imborrables llagas de la
esclavitud, y luego la utilizacién del negro en el desarrollo industrial y urbano. Resattan la curacion
de toda clase de enfermedades, trance y posesiones por espiritus (lo cual dignifica a personas y
comunidades), culto a ‘Orixas’ en Brasil y a ‘Loas’ en Haiti con ciertos vinculos con elementos
cristianos; organizacion, identidad y festejo como negros, mulatos, mestizos. Aunque la mayorfa se
autocalifica de catolicos, a partir de raices afticanas han forjado sistemas religiosos propios como,
elvudi y el candomblé.

1.2.3 Lareligiosidad rural

Reproduce el catolicismo implantado por espafioles y portugueses. Esta marcada por el
sistema de haciendas y hoy por la modernizacion cultural, Hay unos rasgos de fatalismo, pero
también mucha creatividad, liderazgo laical, actividad cultural en el hogar, capilla, santuario y riqui-
simo arte (como el canto religioso) y festejo. Ante (a expansion y agresién urbana, las tradiciones
rurales estan cambiando, aunque tienen capacidad de resistencia.

1.24 Fuentes urbano marginales

Con un mosaico de manifestaciones religiosas y en referencia al cotidiaho esfuerzo por
sobrevivir y a nuevos desaffos socio - culturales. La multitud migrante recrea costumbres hay nue-
vos lazos de reciprocidad, medicina autdctonay mestiza, fiestas religiosas.seculares, pledad priva- -
- day familiar, procesos de sincretismo, varios tipos de catolicismo y pentecostalismo.

1.2.5 Expresiones de capas mediasy profesionales

Con retazos de las hersncias ya mencionadas pero con una sintesis propia en que sobre-
sale una religién popular para progresar en este mundo, un humanismo cristiano y un sentido de
trascendencia. Veneracion de imagenes catdlicas. Algunos ingresan a nuevas religiones con status
social (mormones, testigos de Jehova) y a practicas espiritistas y a esoterismos. También hay una
fe ligada a causas humanistas y polticas.
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1.3 Nuevas corrientes
Junto a estas fuentes, reconocemos ciertos fendmenos emergentes:

1.3.1 Sincretismos modernos

Como la umbanda, que conjuga facetas propiamente brasilefias con algo de cristianismo y
con un espiritismo europeo. Pero lo mas com(n es un sincretismo eventual, coexistente con la
aflliacién a una lglesia, por ejemplo, la familia cristiana que anie una enfermedad acude a quien
sana con recursos de ofras tradiciones religiosas; el culto sincrético dirigido a los difunios; o devo-
clones en santuarios, y en oratorios de una familla o vecindario.

1.3.2 Culfo a espiritus

Que suele ser paralelo al pragmatismo y a una perspectiva cientifica. En nuestras regiones
afro-americanas, indigenas, mestizas, los espiritus benignos y malignos intervienen en todo. Habi-
tantes urbanos acuden asiduamente a ‘centros espiritistas’ que atienden a cada individuo
aproblemado. Todo esto es calificado, desde fuera, como supersticion o animismo primitivo; pero
de hecho funciona simbolicamente en medio de contradicciones reales.

1.3.3 Comunidades evangélicas

Varias denominaciones, sobretodo las pentecostales, aportan a estratos medios y pobres
un contacto permanente con la Biblia. También sanacion espiritual, dignidad humana, una seguri-
dad, lideres propios, etc. Es una fuerte corriente dentro de la religién popular que, cuando es
seciaria, lo es como modo de defensa contra un mundo hostil, aunque también debido a una vision
exclusivista de la salvacion. A veces se segregan de ofras organizaciones en el seno del pueblo.

1.3.4 Comunidades catdlicas de base

Las CEB's constituyen un nuevo modelo de relfigion popular, con reflexion biblica, celebra-
cion, compromiso social y reformulacién de tradiciones religiosas. Aun mayor peso tienen las in-
contables asociaciones que hacen novenas, dan culio y danzan a una imagen, hacen obras de
bien comiin, realizan velorios y otras paraliturgias, viajan a un santuario, etc. Estas son modalida-
des de comunidades de base conducidas por el laicado, y en especial por la mujer y por la juven-
tud.

2.  DISCERNIMIENTO BiBLICO Y ORIENTACIONES
MAGISTERIALES

21  Religién popular y Palabra de Dios

La comunidad eclesial puede evaluar la religibn popular, haciendo referencia a la religion
judia y a otras religiones, o también a las practicas de los primeros cristianos (con las caracteristi-
cas de aquellas épocas). Brevemente anoto unos aspectos.

Las fiestas judlas, con rasgos familiares, tribales, agricolasy ganaderos, estan enmarcadas

en el éxodo y alianza de amor entre Yavé y su pueblo. Constatamos en la religion popular latinoa-
mericana muchas y apasionantes fiestas, llienas de gozo y de un compartir con Dios y con la comu-
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nidad. La Palabra nos convoca a pascualmente rehacer las ﬂestas mediante signos concretos
(ofrendas festejo sin d|scnm1naclén pluralldad de mmlstenos, arte efe.).

Otra constante bnbhca es ser fisles ai Dios liberador, y la resistencia contra maldades con-
cretas (mierisaje de los profetas). Se zanja con los abusos provenientes de la religién oficial; se
oritica la infidelidad del pueblo elegido; también se objetan potencias rivales e idolatrias. Hoy nues-
tras comunidades cristianas son espacios de fidejidad y resistencia, de incesante conversion a
Dios. Esta espiritualidad cuestiona ritos encerrados en s y en iméagenes; también impugna la
absolutizacion del dinero, del poder excluyente y de otros mecanismos de muerte.

La herencia popular judfa vibra con esperanza, por ef dia de Yavé y por el reinado de Dios,
por tiempos meslanicos y apocalipticos. Hoy, la esperanza tiene sus propios rasgos en fa medida
que los marginados tienen organizaciones y proyectos. Pot otro lado estan asediados de ‘segurida-
des’ religiosas y seculares. Los pueblos pobres de hoy retoman la certeza biblica en la salvacion:
so6lo Dios la garantiza, y requiere de colaboracion humana,

Con respecto a Jes(s, estd opuesto a rasgos religiosos judios que conllevan opresidn y
falseamiento de la revelacidn. No cabe duda que Jesls asume estructuras sagradas del tiempo
(sabado), espacio {templo) y orden soclal y espiritual (ley); pero las descarta cada vez que obstacu-
lizan la fidefidad a Dios y la compasion humana. Las disputas con grupos de poder social y religioso
(maestros de la ley, saduceos clericales, fariseos en la multitud) se deben a que Jes(s anuncia a un
Dios solidario con Jos humildes y liberador del pecado.

Por ofro fado, Jes(is comparte la historia y religiosidad de los ‘Gitimos’. En su opcion por el
Dios del reino, promueve la piedad de la multitud, e! discipulado y la formacién de la comunidad
creyente. Personalmente, comparte la piedad popular; en su contexto familiar, participacion laical
en la sinagoga, peregrinacion, oracion privaday piiblica en las modalidades judias. Ademés, Jests
responde agudos problemas asumiendo creencias del pueblo; sana enfermos, expulsa demonios,
siente angustias apocalipticas, resuelve la marginacion de pecadores. En todo esto Jes(s replantea
la religién popular al resumir la ley en términos de amar incondicionalmente.

Las primeras comunidades nos dan un magnifico ejemplo de como enfocar lo que hoy se
flama religidn popular, En Primer lugar, muestran como pasar de un molde a una pluralidad cultural
en torno a una sola fe. Este transito se debe a que los hijos e hijas de Dios gozan la libertad (Gal
4,4-7) y viven segln la ley del Espiritu (Rm 8,2), La pascua de Cristo ofrece la salvacién a toda la
humanidad sin discriminaciones. El mensaje de San Pablo es como la llave maestra que abre las
miiltiples puertas latinoamericanas hacia una fe comiin. La pluriformidad se refiere sélo a factores
culturales e historicos; también caracteriza la convivencia ordenada entre los creyentes. Pablo da
pautas a los Corintios; carismas y ministerios provienen del Espiritu, quien los pone al servicio del
amor. Al observar la poblacion creyente en nuestro continente, apreciamos la abundancia de carismas
y ministerios, frutos del Espiritu, quien guia a todo el pueblo de Dios que tienen sus estructuras
religioso - populares.

Hoy, la comunidad es dirigida por el Espiritu para distinguir por un lado lo religioso
deshumanizaste que nos aparta de Dios, y por otto lado, lo religioso de os humildes que es una
modaiidad de discipulado. Este discernimlento (con respecto ai campo religioso latinoamericano)
coniteva nuestra critica hacia manifestaciones religiosas de la dominacién; y en términos positivos,
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nos hace Identificarnos con la vivencia creyente de la masa marginada y con su praxis pascual.

"2.2  Religién popular y magisterio eclesial
* El concilio Vaticano Il no tiene trozos sobre religion popular. Sélo hay referencias tangenciales;
por ejemplo, adaptacion de la liturgia a cada culturay pueblo?; misién en la historia humana respe-
tando cufturas y ofras religiones®. Podemos aplicar al pobre y su religiosidad la excelente doctrina
eclesioldgica centrada en ser pueblo de Dios en la santidad y en el servicio al mundo?,

Vale recordar que, en América Latina, durante el periodo republicano la jerarqufa da pautas
contra la (supuesta) ignorancia y supersticién en el pueblo pobte. Es un punto de vista de élite con
su racionalismmo. Por otra parte, el comportamiento de la jerarquia y sus representantes locales es
bastante tolerante. En cierto sentido permiten la sobrevivencia y expansién de una religiosidad
sellada por subculturas y misticas de la masa popular, aunque no estén de acuerdo con ella. Asi se
asienta la catolicidad de la fe cristiana.

Desde hace 25 afios se dan buenos pasos en Iglesias locales del continente, lo que reper-
cute en Medeilin (1968), Puebla (1979), y santo Domingo (1992). En la 2* Confetencia General del
Episcopado Latinoamericano (Medellin), los obispos critican una religién popular con rasgos mégi-
cos, egoistas, fatalistas, dado un contexto general de opresién. Ofrecen una acertada pista
metodoldgica; no interpretar la religion popular desde una cultura occidentalizada sino desde las
subculturas. Mencionan valores teoldgicos en la religién popular: caridad, luz del Verbo. Es consi-
derada punto de arranque para una reevangefizacion del continente, y se enuncia una ruta: entre-
lazar religion popular y pastoral eclesial, en respuesta a signos de los tiempos que planteas una
transformacién integral en América.

El documento de Puebla® ofrece dos perspectivas. La principal ubica la religion popular en
la cultura del pueblo y como campo de evangelizacion (fortaleciendo asf a la institucion eclesiasti-
ca). Otra actitud es ver la religién popular como espiritualidad, como “clamor por una verdadera
liberacion” (452), como objeto y sujefo evangelizador en una Iglesia que es sacramento en Ia histo- -
ria, La evaluacién doctrinal es positiva: la religion popular tiene un sentido de Dios, sabiduria,
oracion, caridad; por otra parte, los obispos critican la ignorancia, separacion entre vida y fe, etc.
Luego, entre las orientaciones que dan, resaltan la fuerza evangelizadora del pueblo y su religién
popular, el asumir y purificar Ja religion popular, el hacer una buena catequesis con los contenidos
de la revelacién.

El magisterio es enriquecido por actividades y palabras de Juan Pablo Ii en sus visitas a
cada pals latinoamericano. Visita santuarios, en especial los marianos, vibra con la fe del pueblo

2 Sacrosantum Concliium 22, 27, 38, 40, 43-48
3 Ad Gentes 8, 12, 22; NostraAetate 2, 5
4 Lumen Gentlum capfulos )l y IV; Gaudium et Spes 40-45, 57 -59
5 uebla cuenta con un antacedente lm oriante en el cual inspirarse, la Exhortacién Aposidlica de Pablo Vl Evan lllNunﬂand
;ubllcada §afios antes. En s ..se descubren enpel pueblo expresiones papr?iculares de biisque lglos ’!'
nhtlene muchos valores. Reﬂe}a una sed de Dios que solamente los pobres y sencllios pueden oon

generosldad y sacrificlo hasta el herofsmo, cuando se frata_de menifestar la fe. ‘comporiaun hondo sentldo de los%?ﬁgﬁios
%rotundos de Dos: a palernidad, a providencla, a presencla amorosa y constante,
endra acmudesl erlores eraramente pueden observarse en el mismo grado en gulenes no poseen esa religlosidad:
encla, sentido de la cjuz enla vida coidlana, des aceptacion de los emé,s deveclén, Tenlendo en cuenta esos aspectos,
a lamamos gustosamente “pledad popular”, es declr, rellglén del pueblo, més bien que rellglosldad ’(Nola del Editor)
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sencillo, insiste en la adhesion a la doctrina y a la jerarquia. Habla de tradiciones populares, No
pone acento en los desenvolvimientos modernos de Ja refigién popular y su multifacética problema-
tica pastoral. :

En Santo Domingo, la religion popular ha estado poco presente ya que la estrategia de
‘cultura cristiana’ de hecho est4 a cargo de una élite evangelizadora y no respeta a la poblacion
pobre con su religiosidad. Tanto la nueva evangelizacién como la promocién humana no son pro-
puestas en relacion con las dimensiones religiosas latinoamericanas. La escualida seccion histori-
ca (16-21) s6lo constata ‘semillas del Verbo’ en culturas precolombinas, ‘religiosidad natural’ (17),
mestizaje y formas de religiosidad popular (18). El extenso capitulo sobre nueva evangelizacion
hace rapidas anotaciones: nuevas blsquedas religiosas (26), Ia (hipotética) matriz cuttural catélica,
ignorancia de verdades, y pastoral de acompafiamiento y purificacion (36,39,53). Por otro lado, hay
unas afirmaciones de peso: religion popular como expresion de inculturacion de la fe (36), renova-
cion litlirgica atenta a la piedad de la gente (47), diélogo con religiones indigenas y afto - america-
nas (137-138), y cierto esfuerzo por comprender nuevos movimientos religiosos (147-150). En el
capitulo sobre Promocién Humana: modo indigena de telacionarse con la naturaleza (169,172,176),
riqueza religiosa de los migrantes (198), sentido ético - religioso de la vida (200). en el capitulo
sobre Cultura Cristiana; santuarios y conversion (240), cultura mestiza e inculturacién del catolicis-
mo (247), aprecio por la religiosidad del campesino y del suburbano (247), y apoyo a expresiones
religiosas afro - americanas (249). En sintesis, poca atencion a una realidad complejay pastoraimente
fecunda.

A fin de cuentas, la ausencia del factor religioso latinoamericano y caribefio obedece al
modo cémo se entiende la realidad: raices e identidad catdlica®, estrategia de cultura cristiana’ en
una pattia grande®, También se debe a upa limitada dptica teolégica: la cristologia tiene buenas
citas biblicas y del magisterio papal, pero no incluye la préctica y sabiduria de comunidades de fe
en huestro continente (excepto en los excelentes parrafos 160y 178 sobre el seguimiento de Cristo
Y los rostros del Sefior).

Timidamente Santo Domingo reconoce ‘semillas del Verbo’ que reciben el ‘rocio del Espiri-
tu’ (17) y la accioén del Espiritu en las culturas (243). Méas categérico ha sido. Juan Pablo If; 2 la
presencia y actividad del Espiritu no afectan Ginicamente a los individuos, sino también a la socie-
dad, historia, pueblos, culturas, religiones” (RM 28). Lo reafirma el Episcopado Boliviano; “el Espi-
ritu es el que anima las culturas y religiones de la humanidad, haciendo de ellas instrumentos de
salvaciony de vida. No escuchar estas voces del Espiritu en la historia de los pueblos, no discemnir
su presencia en los sighos de los tiempos, es cerrarse a la accion de Dios y pecar contra el Espiri-
tu's.

Santo Domingo 18, 244

fdem 22, 45, 97, 229, 263
{dem 208 y Mensale

Aporte a Santo Demingo, 352

© ® 9 o
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3. RELEVANCIA TEOLOGICO - PASTORAL DE LA RELIGION
POPULAR

Gran parte de la poblacién tiene contacto con la revelacion cristiana a través de relatos
hechos por progenitores y amistades que creen en intervenciones de Dios y seres sagrados. Por
ejemplo, una Imagen que hace alianza con una poblacién y alld permanece como protectora; o el
contacto con ‘almas’ que forman parte de la memoria historica del pobre, o bien castigo por no
teverenciar una divinidad autéctona ligada a la naturaleza (al haber ruptura con la creacién de
Dios). Asf se forma una identidad creyente local y un sentido de trascendencia. Sin embargo, hay
poca comprension de [a historia de salvacion (en especial de la resurreccidn). En genetal, la reli-
~ gién popular es una tradicién de fe y contemplacién que no esta encadenada al pragmatismoy
antropocentrismo de occidente; la poblacion escucha las maravillas de la revelacion.

La sabiduria del pobre ve la salvacién como recibida de Otro y ve la fe como compartida
con otros. Los santos apropiados por el pueblo, espiritus o madres de la tierra, cruces, imagenes
de Cristo y de Marfa; cada uno es invocado con fe y tratado como icono, Abundan representaciones
sufrientes del Hijo de Dios y devociones a Maria. As|, el sentido pascual del pobre, y la vivencia de
lo femenino, entran en la concepcién de Dios. Ademés, el pueblo entiende la gratuidad de la safva-
cién; gestos y silencios muestran que Dios es conocido mediante la oracién; y hay cierta acogida
ecuménica de creencias diversas pero convergentes hacia el Dios salvador (jo cual diluye rencillas
institucionales entre iglesias).

La organizacion de la religion popular es principaimente festiva; también abundan las de
caracter devocional y mistico, a nivel familiar y vecinal. Sus lineas eclesiolégicas van por el ser
comunidad que celebra y ora, el liderazgo laical y ministerios, universos rituales, normas, servicio
fraterno, accion social. A la vez, segin las citclinstancias, la gente participa y esta ligada a otras
instancias eclesiales que le ofrece ensefianzas y sacramentos. Existe pues, junto a CEB’'s y grupos
populares de lectura biblica, una amplia corriente de Iglesia de los pobres por obra del Espiritu.

Mediante ritos y fiestas el pueblo pobre expresa la dialéctica entre muerte y vida. Se cele-
bra el ciclo vital, el contacto con antepasados, la enfermedad/salud, el ser comunidady ser pueblo;
son signos concretos de la salvacién, con ricos sacramentales generados por el pueblo. El lengua-
je de la alegria parece ser el modo popular com(n de expresar. la liberacién y su sentido de la
Pascua. En cuanto a la ética, el pueblo lleva un principio en el corazon: ser cristiano es amar; la
moral no es de preceptos sino de buenas relaciones con Dios y con el préjimo.

En conclusion la religién popular entiguece infinitamente al conjunto de la Iglesia; y a ésta
corresponde examinar sus carencias y abrirle nuevas rutas. Tiene que haber una fértil interaccion;
no cabe sblo ‘purificar’ y ‘aprovechar’ la religién popular para evangelizar. Més bien, la religion
popular es un modo de vivir el ctistianismo. Hoy, una vez més, la Iglesia latinoamericana puede ver
como protagonistas a los ‘pequefios’ de estas tjerras, y ver en sus religiones signos de resistencia,
alegria, creatividad, y por otro lado, denunciar huellas de opresion. através de la religion popular, la
gente comiin acoge significados de la Revelacidn y desarrolla mediaciones para recibir la Salva-
cion,
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ALGUNOS NUCLEOS DE DISCERNIMIENTO TEOLOGICO
SOBRE EL CAMBIO HISTORICO Y LA PRAXIS ECLESIAL

UNA CONTRIBUCION A LA CATEQUESIS!
OSCAR GAYOSO D.

La definicion habitual de catequesis, a la cual se ha llegado a lo largo de un proceso de

reflexion y praxis que no nos proponemos abordar en esta ocasion, y que la Exhortacion Apostélica
Catechesi Tradendae, asume en su nimero 18, donde contextualiza la catequesis dentro de la
accion global de la Iglesia, considera la catequesis como educacion de la fe.

Esto pone a la catequesis en dos coordenadas fundamentales: la educacion y fa fe, ambas
coordenadas nos remiten a su vez, a la antropologla, pues la educacion es por sobre todo un hecho
humano, y a la eclesiologia, pues la fe, en este caso, aduce a una accion eclesial con respecto a
ella.

La dptica que nos proponemos es la catequesis en el Tercer Milenio, ello nos obliga a mirar
el tiempo, la temporalidad, cuya nota esencial, cuando fiene al hombre como sujeto es el ser histo-
ria, historicidad, por eso creemos oportuno ubicar la catequesis en la relacién Iglesia - Historia, ala
luz de algunos nicleos decisivos de la teclogla, con el fin de discernir la autenticidad de la praxis
catequistica en el cambio historico. Nos serviremos para ello de algunos datos de la teologia que
nos parecen mas pertinentes para este propésito, especialmente de la antropologia teoldgica y de
la eclesiclogia fundamental, para luego abordar propiamente la catequesis a la luz de esos datos.
Esto nos parece coherente con la naturaleza de la catequesis, como hecho humano y eclesial, y
necesario frente al desafio histérico.

Estas lineas, de caracier fragmentario y esquematico, pretenden ser un aporte a la re-

flexion y praxis vigentes, y una propuesta de discernimiento teolégico para catequistas y agentes
paslorales

1. ALGUNOS DATOS DE LA TEOLOGIA
Se frata de descubrir los nlicleos que permitan abordar desde la fe (6ptica teoldgica) al

hombre y a la Iglesia en funcién de la historicidad: en primer lugar nos preguntamos por ef origen,
¢l origen del hombre y de su historicidad, ubicandonos en el horizonte creatural, luego nos hace-

! comunicacion fue a otiginaimente aelaemlnarbanuddellnsimnos lor de Pastoral y Cal is,
l(':ATE”(?I‘;IE'I'ICUl«l del afio pasadopm% g expuso oormw ponencia, ahora la ofrecemos comot'pg'ommudbn a Ioeycaioqu stas
agenies pastorales de esta didcesls
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mos eco del actuar de Dios, un actuar histérico salvffico, al serviclo del cual se encuentra la lglesia

como depositaria de la revelacion histérico salvifica de Dios, y mediatizadora y comunicadora del

mismo, ella es objeto del tercer momento de esta blisqueda en los datos de la teologfa, cerraremos

esta primera parte con algunas conclusiones que constituyen a nuestro ver pistas de discernimien-
"to sobre la praxis eclesial en general y la catequesis en particular.

1.1  Historicidad creatural del hombre
La Creacién representa el horizonte fundante para toda mirada de fe sobre el hombre y el
mundo y para establecer las relaciones de la Iglesia y el mundo.

Nos preguntamos por el lugar de la historia en este horizonte creatural, por el lugar de la
historia en el designio creatural de Dios, y por lo tanto en la constitucién de la realidad, y “percibi-
mos que la Creacidn esté orientada a la Historia, pero su sentido Gltimo no consiste simplemente
en ser escenario de la historia de Dios con los hombres, porque el sentido Gltimo de esa historia se
encuentra, a su vez, en la creacién nueva, consumada. La Creacion en el principio esta, pues,
abierta a la historia de salvacion, pero ésta esta a su vez en funcién de la nueva creacién” [...] “En
este orden de cosas, no es la historia el marco de la creacion, sino ésta el marco de aquélia™.

No es suficiente, por tanto, afirmar simplemente la creaturalidad del hombre, sino la funcién
de la creacién en relacion a la historla, la historia no constituye un afiadido fortuito al designio
creatural, sino que la historia “tiene una «funcién de servicio» con respecto a la mostracién de sf
mismo por Yavé™, De ahl el peso teologal de Ia historia, peso que no admite una visién estética de
la realidad y menos una concepcidn desdjvinizada de la historia, en efecto, en la historicidad huma-
na la fe observa el evento dialdgico de Dios y el hombre, la posibilidad de comunicacién de Dios, y
el espacio de la posibilidad de reconocimiento de Dios por parte del hombre. Ambas posibilidades
son negadas si'se niega la historia, todo ello estando & resguardo de una idolatrizacion de Ja
historia, cuya relatividad se ha de tener presente ante la absoluta trascendencia ya revelada en la
misma Creacion.

1.2  Historicidad salvadora de Dios

Una mirada mas amplia a la revelacion biblica, nos obliga a radicalizar nuestra afirmacion:
"El lenguaje antropomérfico del antiguo testamento obliga a adoptar la pasién de Dios como punto
de referencia hermenéutica. Si se toma la pasién divina como punto de partida, hay que dejar de
lado el ser absoluto de Dios para concebir a un Dios apasionado por el acontecer histérico. Hay que
hablar de la historicidad de Dios™. Asi, la historia pasa a ser algo més que el locus revelationis,
para decirnos en si misma algo de Dios, su pasion, la posibilidad de padecer en Dios esta dada en
que El ha asumido en si la historia, en la pasién del Hijo, y por lo tanto la aventura del tiempo y del
espaclo, Y la angustia que conlleva no son ajenas al acontecer del Dios trino. Més aln la pasién
divina revelada en la Sagrada Escritura en términos de variado tenor antropomoérfico, tiene un tinte
especialmente crucial y dramético a partir del pecado, y su universalidad. Dada la historicidad del

2 MOLTMANN, J., Dios en la Creacldn, Sigueme, Salamanca 1987, p, 70
3 MOLTMANN, J., Teologfa de Ja Esperanza, Sigueme, Salamanca 1989, p. 148
4 MOLTMANN, J., Trinidad y Reino de Dios, Sigueme, Salamanca 1983, pp. 40 - 41
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hombre y de su actuar, la historicidad del pecado necesita de la historicidad salvadora de Dios: “La
creacion, la liberacion, la alianza y la redencién nacen de la pasion de Dios. (...) la pasién divina de
que habla el antiguo testamento es sindnimo de libertad. Es relacién libre y apasionada de Dios con
las criaturas™

1.3 Historicidad eclesial

Reconocer la historicidad en la Creacién y en Dios nos exige afirmarla y descubrirla en la
Iglesia, elta, nos dice el Vaticano Il, “«va peregrinando entre las persecuciones del mundo v los
consuelos de Dios», anunciando la cruz del Sefior hasta que venga (cf. | Cor 11, 26). Esta fortale-
cida, con la virtud del Sefior resucitado, para triunfar con paciencia y caridad de sus afficciones y
dificultades, tanto internas como externas, y revelar al mundo fielmente su misterio, aunque sea
entre pehumbras, hasta que se manifieste en todo el esplendor al final de los tiempos™.

La propia historicidad de la Iglesia, nacida de su humanidad y de su referente histérico
salvifico hace que ella misma se sienta “intima y realmente solidaria del género humano y de su
historia"”

1.4  Algunas conclusiones

1.4.1 Valor del universo, del hombre y de su historia

La afirmaciones anteriores exigen una profunda valoracion por parte de los creyen-
fes de foda la creacion y de la historia, una valoracion que busca reconocer la huella del Creador en
el mundo, se trata de descubrir la accion de Dios en Ia historia, mediante el discernimiento, de lo
que llamamos signos de los tiempos.

1.4.2 Precariedad universal de lo humano

Desde la fe, y a partir de la propia experiencia iluminada por elia, no podemos dejar
de considerar la universal precariedad del hombre y de su accion, dada que la misma historicidad
salvifica de Dios supone una liberacin realizada en Cristo, cuya plenitud es escatoldgica. Tomar
en serio el pecado en su universalidad y la liberacién histérica del mismo supone una actitud pru-
dente y una esperanza firme.

1.4.3 Relatividad y relacionalidad mediacional de la Iglesia

El ser de la Iglesia es su misién recibida, ella es relativa al encargo recibido del
Sefiory basa su confianza en la promesa del Paréclito que garantiza toda posibilidad de comunicar
la Salvacion de Dios. El sentido (ftimo de la Iglesia consiste en su ser medio, su mediacion se
realiza en el tiempo y en el espacio, con hombres y para hombres, es decir, en la historia y en la
cultura, lo que exige a sus miembtos un constante discernimiento de su actuar, en funcién de una
doble fidelidad, a Dios y al hombre, o mejor, a Dios en el hombre.

. Idem p. 40
s CONCILIO VATICANO I, Constliucidn dogmdtica sobre la iglesta, “Lumen Genlium®, n. 8
4 CONCILIO VATICANO lI, Constitucidn pastoral sobre la iglesia en el mundo actual “Gaudium et Spes”, n.1
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2. UNA CATEQUESIS AL SERVICIO DE LA HISTORIA DELA
SALVACION

Hemos delineado, desde luege muy sucintamente, las coordenadas de ubicacion de la
catequesls, ahora pretendemos abordarla explicitamente sin perder de vista el horizonte ya descri-
to. :

21  Eclesialidad de la catequesis

La catequesis es una accion eclesial, inserta en el conjunto de la evangelizacion y la pasto-
ral con un propésito especffico, educar en la fe, y con un lugar diferenciado segin las etapas de
evangelizacién de que se trate o de Jos sujetos que la reciban. Ella supone la fe y contribuye a su
maduracion; la realizan v la reciben, por lo tanto, miembros de la iglesia; elia es, en definitiva, una
expresion de comunion eclesial.

2.2  Historicidad de la catequesis
La catequesis, como su sujeto, la Iglesia, no puede desprenderse de su historicidad, es
mas en ella a historicidad reviste una especial nototiedad y pluralidad que le viene det encuentro
. con las culturas v del aporte de la educacién, La catequesis ha cambiado con Ia iglesia y coh los
tiempos y en su historia muestra las huellas de las escuelas de los padres de la iglesia, la influencia
de las universidades medievales, los aportes de [a ilustracion, y los ensayos de la nueva pedago-
gla, Ha sufrido tantos cambios que un encuentro de catequesis sacramental en cualguiera de
nuestras parroquias serfa irreconocible para un catélico de hace tan sélo treinta afios. Ello nos
muestra una especial receptividad historica de la praxis catequfstica que no podemos pasar por
alto.

2.3  Una catequesis en el Tercer-Milenio

Una mirada al tercer milehic como lo hace la Carta Apostélica Tertio Millenio Adveniente,
nos lleva a considerar este acontecimiento, no como tina celebracién eclesiocéntrica y triunfalista,
sino como un evento que recoge la estructura de memoria y celebracion propia de la liturgia y de
los sacramentos®, la Iglesia no celebra ni conmemora la repeticion de ciclos naturales o convencio-
nales, sino que actualiza mediante la celebracion la accién histérica de Dios, por lo cual mediante
la celebracion ella acoge y genera historia, Et préximo Jubileo esté en esta linea, por lo cual la
pregunta que en torno a la catequesis necesitamos hacernos es la siguiente: ;, Qué significa para la
accion catequistica la celebracion del Tercer Milenio?, o mas bien, ; Como educar la fe frente aeste
acontecimiento histérico?, no pretendemos responder esta pregunta, que por su naturaleza exige
multitud de respuestas, pues se trata de una pregunta situada, sino que pretendemos indicar, des- -
de la dptica de nuestra exposicion, algunos elementos a tener en cuenta al respondernos esta
pregunta a la hora de planear y realizar la Catequesis, a saber:

+ La reflexion catequistica no puede centrarse exciuyentemente en el problema metodoldgico,
sino que su bisqueda metodoldgica debe estar inserta en un discernimiento teolbgico.
« La catequesis debe expresar eclesialidad, por lo cual debe ser concebida como una tarea

& Ver JUAN PABLO |I, Exhorfacldn apostdlica Cateches! Tradendae,Capftulo (1]
& Ver JUAN PABLO I, Carta Apostditca Tertio Mifenlo Advenfents, n, 31
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comunitaria que involucra a todos sus miembros, en diversos niveles, contribuyendo asi a
la comunién.

* El carécter celebrativo de la catequesis involucra acogida de a historia y génesis histérica,
lo contrario seria alienacion.

* La catequesis exige, por su naturaleza, una constante adaptacién a la historia, que la inter-
pela constante e ineludiblemente, ello supone por un lade discemimiento de los signos de
los tiempos, y por ofro, una atenta utiizacién de los aportes de las ciencias de la educacion.

CONCLUSION

La accion calequistica, como accidn eclesial, tiens su contextualizacion y sentido en las
coordenadas teologicas expuestas, elias sitiian a la catequesis en un espacio auténtico y necesa-
rio, y requieren ser tenidas presentes durante todo proceso catequistico, ya que no son indiferentes
para los resultados de la catequesis, so pena, no sélo de generar una catequesis alienada y alie-
nante, sino de a-hislorizar la catequesis, que es lo mismo que vaciar de sentido la Revelacion y la
fe.
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Dos OBIsPOS DISCUTEN SOBRE LA ORACION
+ JORGE HOURTON POISSON

Dos obispos que vivieron y pastorearon en el «gran siglo de las almas», como llama

Daniel-Rops al siglo cléasico de Luis X1V, fueron hombres de su época y de mundo, cortesanos y de
peluca empolvada. ;Quien osarfa reprocharselo?. Se llamaron Bossuet, Obispo de Meairxy Fenelon,
Arzobispo de Cambral. Ambos muy cultos, buenos tedlogos, estudiosos y buenos escritores, am-
bos dieron lustre a la Igiesia, a la literafura francesa y a sus propios nombres con sus escritos
espirituales.

jAdmirable energia del espiritu cristiano, en cualquier tiempo y circunstancias! Pero no nos
sorprendamos porque esta contemporaneidad de dos jerarcas de Iglesia no signifique una total
uniformidad de sus estilos de pensamiento. Lejos de ello, se disputan, polemizan, uno denuncia al
ofro y mueve sus influencias en Roma para hacerlo condenar. Y lo logré: el aguila de Meaux tenia
un sobrino en la curia ramana y logro -después de alguna insistencia-, que el libro de Fenelon
«Explication des Maximes des Saints» fuese condenado por el Papa Inocencio XH. Bossuet, celoso
de pura ortodoxia, ya habia denunciado afios antes el sabor a quietismo que tenian ciertos aspec-
tos de la docirina de Fenelon. Este en efecto habla conocido y apoyado a una mistica laica, Mme
Guyon, que desarrolid el quietismo y la teorla del amor puro. Esta escuela espiritual, para superar
a la vez la tigidez moral del jansenismo y la relativizacion casuistica de los jesuitas, buscaba sus-
traerse a los dictados de los tedlogos magisteriales para dar rienda suelta a la experiencia religiosa
libre y subjetiva de cada cual. La condicién de la existencia cristiana resultaba asi casi autbnomay
alimeniada con una oracion contemplativa centrada en la primacia del amor, del que se esperaba
que garaniizara foda accion brotada de esa justificante inspiracion. Fenelon compartia dos de los
temas caracteristicos del quietismo: el amor desinteresado (que no podia inquietarse de la salva-
cion personal) y la oracion pasiva (Dios es quien directamente hace orar a fas almas misticas).

Bossuet parecia sostener una ortodoxia escolastica y tradicional, que velaba por la respon-
sabilidad de la libertad en corresponder a la gracia, mientras Fenelon parecia encarnar mas bien
para el mundo de su tiempo una especie de abandono pasivo a la Iniciativa diving, una oracion de
contemplacion infusa, a modo de una «renovacion en el espititu». No es dificil que los misticos
levanten sospechas y desconfianzas. NI Santa Teresa ni San Juan de la Cruz, precisamente por
ser innovadores, dejaron de inquietar a la Santa Inquisicion.

La polémica entre ambos Obispos se prolongé hasta fines de Enero de 1699 y en Marzo
siguiente el breve pontificio denuncié los errores del libro de Fenelon. Este se sometid inmediata-
mente y el asunto quedd asi concluido. Pero no total y definitivamente. Los autores espirituales
siguieron discutiendo algunos de los puntos en los que Fenelon se habia expresado con impreci-
siény dejaba tugar a una interpretacion salvable. En materia espiritual y moral, la verdad no preexiste
con fdrmulas que pueden pretender ser las (nicas aceptables y definitivas. Otros autores, ademas,
con otras expresiones apuntaban a las mismas acentuaciones que hacfa Fenelon, y podian prolon-
gar tendencias espirituales que interpretaban mejor que las expresiones escolasticas para tratar
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de la naturaleza del amor de Dios y de la devocion pragticable por las almas laicas del mundo.

La tension entre las corrientes conservadoras y progresistas también se han dado en la
historia en la teologla espiritual. Sucede también, a veces, que autores misticos mas antiguos den
la sensacion de ensefiar una espiritualidad mas del gusto modermo y que autores contemporaneos
resulten menos ricos y sustanciosos que otros antiguos. Esto sucede facilmente con los contenidos
de predicaciones, escuelas y escritos espirituales de autores que adquieren cierta notoriedad pero
que resulta muy efimera.

LRI S o O 0

Ahora estamos a 300 afios de este episodio de divergencia episcopal y algunas reflexiones
pueden sugerirse, no para prolongar la discusion o dar la razén a uno u otro, Mas bien una compa-
racion puede servir para apreciar a nuestro propio tiempo.

En primer lugar, puede sorprendernos hoy ver a dos Obispos polemizando apasionada-
mente sobre temas espitituales. En nuestro tiempo las diferencia entre Obispos se sitlian més en el
campo de lo pastoral y eventualmente en lo teolégico en cuanto dice relacién con la doctrina pro-
puesta por el Magisterio. En Chile los obispos adhirieron con entusiasmo a la renovacién del Con-
cilio, aunque mas tarde se hayan suscitado discrepancias en cuanto a la apreciacion de hechos
politicos -el pronunciamiento militar de 1973, p. ej.- en cuanto a su repercusion eclesiotdgica. Aftos
antes se habfan producido discrepancias entre Santiago y Concepcion respecto al apoyo politico
que la Iglesia podria dar o recibir respecto del partido Conservador.

Enseguida, en forma semejante el recurso de Bossuet a la Santa Sede para condenar a
Fenelon, el Magisterio Pontificio juega un rol todavia mas decisivo en materias doctrinales. Tiene
asidua informacion, abundantes documentos que gozan de autoridad indiscutida y recoge antece-
dentes que tienen consecuencias posteriores.

En cuanto a la materia misma del disenso, los autores espirituales posteriores han seguido
discutiendo libremente sobre si la oracién infusa esta en el camino comln y normal de la vida
interior de todo cristiano, o si es s6lo una gracia especial concedida a pocas almas. La teologia
espiritual posterior distingulé entre la ascética y la mistica, seglin prevaleciera en el camino cristia-
no el esfuerzo voluntario o la gracia divina suficiente o eficiente. En todo caso, el estilo predominan-
te de la oracion contemporahea no parece cuidar mucho de la metodologia minuciosa propuesta
por la devocion moderna para ensefiar a meditar, con las aplicaciones de las potencias del almay
la obtencion de ramilletes espirituales como frutos registrados.

En nuestro tiempo paso Santa Teresita de Lisieux, que se hubiera encontrado mejor inter-
pretada por el Puro Amor de Fenelon, También el hermanito Garlos de Foucauld, tan entregado y
abandonado en manos de! Padre, que pudo inspirar afios después de su muerte una corriente tan
vivay bien acogida de una espiritualidad contemplativa tanto para aimas consagradas como para
fraternidades laicas que viven en el mundo, como también para el clero y alin los Obispos.

¢Donde se situarfa la gente que es atraida por la Renovacién en el Espiritu? El Esplritu se
muestra hoy activo en busca de almas contemplativas y las foma en cualquier parte. Por su parte,
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la gente de cualquier condicion busca también un ejercicio de elevacion espiritual y compromiso de
servicio a causas incluso profanas y temporales (politica, salud, ecologia, educacion, etc.) o perso-
nas que les haga irascender la chata y rutinaria cotidianeidad, para dar un mayor espesor a sus
vidas. «Ser mas que tener». «Ser méas que hacer», las personas, hombres y mujeres, buscan la
Accion contemplativa que pueda conducirlos a un desarrolio espiritual que confirme la Verdad de
su Fe.
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L.O QUE EL ESPIRITU DICE A LAS IGLESIAS

HOY EN AMERICA LATINA
RONALDO MUNOZ, sscc

“El que tenga oldos, oiga
lo que el Espiritu dice a las iglesias’
(Ap 2-3)

“Es propio de todo el pueblo de Dios,

¥ principalmente de los pastores y los iedlogos,
auscultar, discernir e interpretar,

con Ia ayuda del Espiritu Santo,

las muitiples voces de nuestro tiempo

y valorarlas a la luz de la palabra de Dios."

(GS 44)

1. ELESPIRITU HABLA A NUESTRAS IGLESIAS

EI mismo Espiritu Santo —el que consagra como “Sefior y Mesias” a Jesls resucitado

(Heh 2; Ap 1)- es el que hablé entonces por las cartas del Apocalipsis a “las siete iglesias de la
provincia de Asia’, y que habla ahora por “las mdftiples voces de nuestro tiempo” a las iglesias que
peregrinan en esta América morena. El mismo Espiritu que daba oidos a “los que querian oir" en
las comunidades def Nuevo Testamento, es el que hoy ayuda al puebio de Dios que camina en este
continente a “auscultar, discemir e interpretar” esas “voces del tiempo” y a “valorarlas a la luz de la
palabra de Dios".

Es lo que el Espiritu ha venido haciendo con renovada claridad en América latina, en la
medida que nuestra Iglesia catélica va perdiendo su historica rigidez como institucion jerérquica y
sistema religioso cerrado, y va recuperando su vitalidad como pueblo de Dios en marcha y red de
comunidades solidarias.

Mas concretamente, es lo que el Espiritu Santo viene haciendo en las comunidades de base
entre los pobres, en los equipos misioneros, en los consejos pastorales, en los encuentros zonales
o intereclesiales de reflexion y formacién, en las asambleas de religiosas y religiosos, en los cursos
o talleres teolbgicos més atentos a los “signos de los tiempos”, en las conferencias episcopales,...
Es lo que el mismo Espiritu ha hecho —con mayor o menor libertad- en las Conferencias latinoame-
ricanas de Medellin, Puebla y Sanio Domingg, y en el reciente Sinodo de Roma “para las Améri-
cas”.

Seria attamente interesante ~y necesario- hacer un estudio mas detenido sobre las cons-
tantes principales de estas ‘voces del Espiritu”, como se van expresando hoy en muchas instan-
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cias o eventos de las iglesias de nuestro continente. Personalmente, no he tenido las condiciones
para ese estudio.

Lo que puedo intentar aguf es algo mucho més modesto: una sintesis intuitiva y provisoria
de esas constantes, como las he podido recoger en mi camino con la Iglesia en estos itimos afios,
en la perspectiva de los pobres. Y més concretamente, como las recojo de cinco experlencias
fuertes que me ha tocado vivir en estos (Gitimos meses: el Sinodo arquidiocesano de Santiago de
Chile, masivamente laical y muy participativo; los encuentros con gente de comunidades de base y
ofras agrupaciones laicales en cinco diécesis del gran Buenos Aires; las lecturas y los encuentros
con vistas al Sinodo de las Américas; las reuniones y debates en las comunidades eclesiales de mi
“poblacién marginal” (Zona Sur de Santiago) en torno al cambio de sacerdote acompafiante; y el
encuentro intereclesial sobre evangelizacion incutturada del Sur Andino del Per(, también masiva-
mente faical y con buena participacion de jovenes.

2. LO QUE EL ESPIRITU NOS ESTA DICIENDO

Esos llamados o clamores del Espiritu a nuestras iglesias, con su inspiracion y
energla correspondiente ~que nos vienen sobre todo de los pobres y marginados, especialmente
mujeres y j6venes- serian principalmente, para resumirlos de alguna manera, estos cuatro:

1. Frente al vacio y la corrupcion que va dejando cada vez més una cultura de masas,
materfalista, consumista y competitiva; frente a la inquietud religiosa que es captada a menudo por
grupos de religiosidad evasiva y sectaria, para- o post-cristiana... el llamado a redescubrir y testi-
moniar con gozo el sentido profundo de la vida y la canvivencia humanas: con la palabra de
Dios, la conversién a Jesucristo y la vida segtn el Espiritu’.

Lo que supone para todos los cristianos revitalizar en comunidad la vida de oracién y las
celebraciones sacramentales, la lectura biblica y la formacion de la fe en todas las edades, el
discernimiento comunitario de las situaciones humanas y sociales, la evangelizacién misionera.
Todo ello ligado a la vida, las inquietudes més profundas y las expresiones de la gente, en sus.
distintos ambientes y sectores®.

Lo que supone especialmente para los “profesionales” de la rellgion cristiana y los “minis-
tros” de la Iglesia, que seamos més buscadores del Dios vivo como condiscipulos de Jesis con los
demas cristianos, que casta de “consagrados”; que seamos mas testigos y setvidores del Evange-
lio entre los hermanos, que maestros de doctrina y de moral; mas animadores de la liturgia comu-
nitara, que “administradores” de sacramentos y ejecutantes de fitos.

2. El llamado a tomar conciencia, denunciar y comprometernos, frente a las cla-
morosas injusticias sociales y econémicas. Las que significan no sélo ‘in-equidad” o desigual-
dad creciente en los ingresos, las condiciones de vida y las oportunidades, sino Ja mantencion de

1 Me 1,14-15; Heh 2,368-47; Gél 5, 13-25; 1Tes 1,2-10

2 Vaticano Il, Sobre |a Palabra de Dios; Sobre la Liturgla; Pablo VI, Sobre elAnuncio del Evangelio; Juan Pablo Il, La Mislén del
Redentor; Sanfo Domingo; Sinodo de Santlago
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un sistema de valores y de mecanismos socioeconomicos que enriquecen a la minoria “a costa de”
la explotacién o la exclusién de otros (Juan Pablo 1), especialmente jovenes y personas mayores.

Lo que supone para todos los sectores despertar la conciencia social, la rebeldia ética y el
compromiso solidario; promover la organizacion, en especial de los mismos pobres y los irabajado-
res, en un mundo que sabemos creado por Dios para la vida buena, el trabajo dignificante y la
cooperacion fraterna de todos sus hijos®.

Lo que exige especialmente de los seclores mas o menos privilegiados y pudientes, no
sélo un poco de austeridad y de solidaridad asistencial, sino convertirnos a los hermanos y los
grupos soclales més pobres; como JesUs en su tiempo, cuestionar los prejuicios socio-culturales y
religiosos, y transgredir las segregaciones®; denunciar, y rectificar cuando esté en nuestra mano,
las précticas opresoras o injustas®; juntos buscar afternativas a los modelos de vida y tas estructu-
ras econdmico-sociales que generan pobreza y exclusion social’.

3 El lamado a conocer y reconocer los valores y las culturas de los diferentes:
indigenas, afroamericanos y mestizos; y mas en general, los sectores populares y de los jovenes
y las jovenes de esos sectores, doble o triplemente marginados’.

El llamado, no solo a socorrer a los pobres en sus carencias y trabajar para ellos, sino a
creer en los pobres, en sus valores propios y capacidades, en la vocacién profunda e irrenuncia-
ble que les da Dios a ser sujetos, de su propio desarrollo como personas y de la historia colectiva.
Creer que los que tenemos cultura occidental, letrada y diplomada, tenemos mucho que aprender
de esas culturas y esos valores de los pobres, asi como de su fe profunda y su sentido comunitario,
de su aguante, su alegriay su esperanza’®,

Y en especial a los privilegiados —por nuestros bienes, nuestro “sfalus’ o nuestra influencia-
el llamado a perder el miedo al pueblo consciente y organizado, en la sociedad y en la misma
lglesia; a trabajar en nosotros, como personas y como grupos, la conciencia y el desapego de
nuestros privilegios y nuestro poder, descubriendo la felicidad verdadera (o “bienaveniuranza’) del
amor humilde y el servicio desinteresado, a la manera de Jesis®.

4. En particular para nosotros los pastores y “agentes pastorales” de todo nivel, el
ilamado que nos llega de tantos cristianos “laicos”, especialmente de los que viven la experiencia
de ser comunidad eclesial, que toman en sus manos el Nuevo Testamento y se comprometen
creativamente en tareas solidarias y misioneras: el llamado del mismo Espiritu a la bisqueda
activa de la comunién y participacion (Puebla), en la Iglesia catblica aparentemente sin conflic-

s valloano I, La Igiesla en el mundo actual; Pablo VI, Sobre e Desairollo de los pusblos; Medalin; Pusbia; Santo Domingo; Juan
B b OIS ik L& Preocupacion por Ia feaildad social, Centeskmis Anmus: Shodo de Santiago

Mc1,40-38;Lc15

08 2; 4; %; I8 1; 5; 58; Miq 2-3, 6.

M 4, 1-5,18; Heh 2, 37-47; Gél 5, 13-26; Ef 4,17-5,5
Puebla, Santo Domingo

Lc 10,21-24

Mt 5,1-12; 20,20-28; 23,1-12

s @ = @ w
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tos, pero fragmentada por sectores socio-econémicos; atravesada en sus sectores medio y afto por
diversos movimientos o espiritualidades internacionales, con tendencias fundamentalistas y secta-
rias; bloqueada en muchos lugares y regiones por el clericalismo neo-conservador; poco abierta al
ecumenismo ctistiano, al didlogo interreligioso y muchas veces a la solidaridad humana.

El clamor del pueblo de Dios pot “pastores humildes y cercanos, hermanos y servidores
de sus comunidades™ (Santo Domingo, Sinodo de Santiago), més gufas discretos de la comunidad
estimulando la iniciativa y participacion de todos, que “duefios de fundo”, o patrones de alguna
empresa mas o menos “moderna y competitiva” de servicios religiosos y asistenciales.

3. EL QUE TENGA OfDOS, OIGA

Por supuesto, estos son lamados que no podemos separar, son cuatro voces de una mis-
ma polifonia del Espiritu.

Ese Esplritu reparte entre nosotros variedad de dones, diferentes sensibilidades y capaci-
dades, en personas, grupos y movimientos historicos. Pero es el (inico Espiritu, que hace de la
variedad de miembros un solo cuerpo: el que va creciendo hacia la madurez de Cristo™, Un cuerpo
en el que todos -coh nuestras diferencias- nos reconocemos necesatios unos para los otros; en el
gue unos coh ofros aprendemos, hos sostenemos, nos corregimos y complementamos; todo por la
lnica y comtn mision del Evangelio, “para la vida del mundo”.

Todo ello es sentir y confianza (“sensus fidelium’) de muchedumbre de pueblos; semilla de
nueva vida y esperanza, porque regalo y llamado del Espiritu Santo. En nosotros esté el escuchar
y seguir su voz: es cada hermano y hermana, adultos y jovenes; en cada comunidad de base, en
cada equipo o grupo; en cada parroquia 0 movimiento; en cada iglesia particular, asf como en fa
hermandad de las iglesias de cada pais y del continente, en comunién con la Iglesia universal,
catélica y ecuménica.

“Mira, yo estoy llamando a la puerta, dice el Resucitado;

si alguien oye mi voz y abre la puerta, entraré en su casa y cenaremos juntos.
A los que salgan vencedores les daré un lugar conmigo en mi trono,

Asf como yo he vencido y me he sentado con mi Padre en su trono.

1El que fenga ofdos, oiga lo que el Esplritu dice a las iglesias!

(Ap 3,20-22).

10 1Cor 12; Ef 4
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