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LA INFLUENCIA POLITICA DE LOS (LAS)
CHAMANES MAPUCHES (1)

Tom D. Dillehay (Ph.D.)
University of Kentucky
Department of Anthropology
Lexington 40506-0024% U.S.A.

Desde cierto punto de vista la politica puede describir-
se como el proceso por el que individuos y grupos persiguen obje-
tivos y promueven o mantienen valores, en interacciones estrate-
gicas mutuas con otros. Tal prosecucion implica claramente hechos
de asumcion de decisiones, independientemente o dentro de un
cierto grado de subordinacidn, ‘@ la vez que el ejercicio de
influencias para mantener la existencia del grupo societsl. Tanto
en sociedades centralizadas como no centralizadas, en sociedades
industrializadas modernas o en las recolectoras-cazadoras, las
decisiones politicas de parte de una sutoridad apropiads precisan
de una legitimacion.

Esta legitimacion depende de la conducta de un (unos)
lider(es) y de los resultados esperados de la decisidn, de parte
de estratos politicamente -y como se verd en este caso- ideold-
gicamente relevantes de la sociedad.- E1 fracaso continuo y aun
ocasional, de parte de una autoridad, en la resolucion de proble-
mas tendientes a satisfacer las necesidades percibidas, puede
terminar en el retiro de la legitimacidn a 1a(s) autoridad(es),
ya que aunque la legitimidad sea un recurso del sistema social,
depende realmente del consentimiento (consenso) y de las actitudes
de los individuos o instituciones o sectores de la sociedad que
sean influyentes en las actividades de ella.

En este articulo expondré el papel judicial jugado por

el (la) chamin mapuche, el machi (2), en la legitimacion del
proceso politico de tomes de decisiones que influyen los eventos
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econdmicos y sociales y las lineas de conductas mas importantes
en la sociedad mapuche. Especificamente deseo demostrar la posi-
cion axial jugada por el machi como mediador que legitima proyac-
tos, acontecimientos. y acciones de las comunidades mapuches y de
las autoridades politicas 'reales', de los jefes o lonkos, ante
el cuerpo de autoridad Gltimo -el admapu o ley consuetudinaria-
Es s6lo el machi quien controla el conocimiento- esotérico de los
sagrados codigos y normas de la sociedad mapuche y de como se

legitima la autoridad de los jefes. A partir de_esta.posicion el-

machi mantiene un. rol muy influyente, aunque 2 menudo oculto,.en

los asuntos politicos de la sociedad entera. Este rol se ha

acentuado particularmente desde  los inicies del siglo veinte,

cuando el impacto del sistema de reducciones redujo el poder

politico de los lonkos-

Aunque los procesos politicos y de toma de decisiones
fueron elementos integrales de la sociedad mapuche en el periodo
pre-reduccional, hoy ellos se han reducido casi exclusivamente @
asuntos domésticos internos entre los linajes. Llas decisiones
mas importantes relativas a las expresiones econdmicas o politi-
cas son manejadas, como lo han sido durante mds o menos los lti-
mos 100, afos, por el gobierno chileno. Dado que la mayor parte

de la poblacidn mapuche se extiende- en alrededor de poco mas de-

2.000 pequefias reducciopes en el sur de Chile, donde practican
una agricultura en pequedia escala, una ganderia domética y/o
pesca, deberia esperarse una escasz unificacion social y cultural.
No obstante, como lo he sefialado Louis Faron en diversos estudios
(Faron 1962; 1964), la fuerza unificadora mas importante en la
sociedad mapuche contemporanea es la congregacion ritusl y 1la
integridad de las relaciones entre la poblacién presente y los
antepasados. Esta es también 1la misma fuerza y. relacidon que
provee el sustento. o base de apoyo tradicional e ideolégico- para
el rol politico mediador del chamin machi.

Primero procederé a describir la organizacidon politi-

ca mapuche en los periodos pre y post reduccionales, para conti-
nuar con un analisis descriptivo del rol politico del machi.
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LA ORGANIZACION POLTTICA.

Quizés en un grado mayor que cualquier otro estudioso,
ha sido Faron quien ha examinado e identificado la organizacidn
politica de los mapuches en los contextos pre y post reducciona-
les. En su estudio de 1961, acerca de la reduccidn como unidad
politica, Faron discute diversos aspectos de tal organizacidn,
que aqui podemos clasificar dentro de tres tipos de expresion
politica de la sociedad mapuche. Para comprender estas distintas
formas de expresion citaré 'in extenso' a Louis Faron.

Una de estas expresiones es no-tradicional y surge de
la posicion del grupo étnico en el estado chileno. Esta es que

"_.. la reduccidn es tomada como una entidad politica
frente al Estado Nacional, en el contexto de la coloni-
zacion y del sistema de reducciones. La cuestidn
politica mas importante es estatus o posicion de la
sociedad mapuche; ests se centra alrededor de 1la
'cuestion' de las tierras de las reducciones..."

El estatus reduccional intitula a los mapuches con
consideraciones especiales en los Juzgados de Indios-

"Como ciudadanos chilenos; no obstante, los mapuches
también tienen una serie de derechos y obligaciones,
cual sea su estatus reduccional, lo que los pone bajo
la jurisdiccidn de la justicia chilena, cuya autoridad
estd respaldada por la fuerza piblica chilenas, las
fuerzas armadas y las instituciones penales. A pesar
de todo esto la cuestidn de los derechos a la tierra.--
es central para la organizacion politica mapuche
moderna- Es sobre todo, como tenedor de titule en la
reduccion (titulo de merced) que el jefe disfruta de
liderazgo politico™ (Faron 1961: 101-102) (3).

La segunda expresion se relaciona con el aparato
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burocratico del Estade, como nexo entre los organismos de go-
bierno y la poblacion mapuche, asi como con la forma mas tradi-
cionsl de organizacion politica mapuche. Antes del periodo de
las reducciones existid un sistems -politico-militar indigena,
que se organizo para resistir a los espafioles y mas tarde a los
chilenos. Este sistema giraba alrededor de los lonkos, parientes
mas ancianos que actuaban como caciques, y mds tarde, durante el
periodo reduccional, se transformd en un tipo diferente de
fuerza politica. Como también lo observd Faron:

"Debe recordarse que en tiempos de paz los mapuches del
periodo prereduccional vivian en numerosos grupos
autdnomos bajo la direccién de un pariente ancisno (de
mas edad), el lonko, y que la avtoridad de é&ste ers
minima y sujeta a elusiones mas bien faciles. En el
siglo XIX parece haber ocurrido una cristalizacion de
los poderes militares, en manos de lonkos que eran
capaces de asegurarse seguidores durante periodos de
hostilidades™.

"En gran medida ocurrio una transferencia de la autori-
dad de tipo militer al nuevo oficio de jefe en tiempos
de paz. Finalmente, el cese de las hostilidades contri-
buyd al debilitamiento del poder militar del jefe pero,
de hecho, este desarrollo fue demorado por el sistema de
reducciones que investia al cacique con un importante
status politico al tratar con los organismos de gobier-
no chilenos™ (Faron 19671: 110-111).

Estos dos tipos de expresiones y contextos politicos son
los mas facilmente identificados por los mapuches contempora-
neos, porque a través de los organismos de gobiernc y del poder
judicial se ha establecido una forma para que el mapuche legitime
su civdadania chilena y aunteatifique el rol tradicional y la
necesidad del lonko como vocero de la comunidad. Probablemente
estas expresiones politicas son las més visibles y mejor conoci-
das por el no mapuche, ya que los asuntos legales sobre derechos
de tierras, titulos de tenencias de tierras, reclamos de los
indigenas y otros que impactan las relaciones entre chilenos y
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mapuches, son bastante a menudo los contextos en los que los
individuos y los grupos intentan alcanzar metas y mantener vala-
res. El hecho de que el sistema juridico chileno reconozca 3l
lonko como enlace enftre 1o0s organismos del Estado y los mapuches,
y que los mapuches continlien respaldando tal rol, tiende a auten-
tificar la funcion de liderazgo de los lonkos-

No obstante, existe una tercera expresign politica que
estd insinuada en el trabajo de Faron, escasamente identificads
por los no mapuches, pero que es un hecho comin entre ellos (los
mapuches); esta es la expresion "moral", "ancestral™ o "religiosa"
en la legitimacion del rol politico de los™ lonkos.  Citando
nuevamente a Faron, podemos reconocer esta Gltima expresidn.

"Hoy dia cierta conducta o hecho se define como extra
legal, de acuerde a los estdndares nacionales chilenos.
Los mapuches acuden a los juzgados para la resclucidn
de los asuntos que involucran crimenes, delitos y
nerjuicios, pero dentro de la comunidad, en las reduc-
ciones, existen sanciones ‘tradicionales que traten
efectivamente con otros actos antisociales, de una
naturaleza distinta. Los mis importantes entre estos
son los que implicen brujeria y que en general los
juzgados chilenos rehlsan considerar seriamente. Por
consiguiente, en cilertas instancias los mapuches "toman
la justicia en sus propias manos", aplicando principios
morales tradicionales (admapu) para el ordenamiento de
las acciones sociales. Sin embargo, aquellas materias
que implican derechos de las personas y la propiedad,
que no es posible resolver mediante los medios tradicio-
nales, son, en {ltimo término, resueltas mediante el
recurso al sistema judicial chileno de los juzgados y
organismos encargados de hacer cumplir la ley". (Faron
1961: 107).

£l principio etico o ley tradicional es en esencia el
modo y la experiencia ancestral para trater no sblo la brujeris,

sino también las catdstrofes naturales o las injusticias sociales.
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Y cuando Faron se refiere a la dimension o conformacion moral o
ética de la accidn, lleva correctamente ésta al terreno mis
amplio de las creencias y practicas religiosas que, debe sefia-
larse, son una fuerza persistente y poderosa en la sociedad
mapuche. Cuando estdn implicados la brujeria, los asuntos mora-
les, las leyes tradicionales o admapu y los asuntos religioses,
se debe considerar al machi, quien juega un importante papel en
las ceremonias y ritos, como se discutird posteriormente, oca-
sionalmente en lo politico-

Mas alin, todo pensamiento y accion proyectada debe
realizarse bajo la sancion de las leyes y normas consuetudina-
rias (admapu) de la sociedad. Como Faron lo ha sefalado:

"Todos los deberes y derechos tradicionales estén
sancionados sobrenaturalmente, y los conflictos, que
mayormente se suscitan por contactos con no-mapuches,
se manejan en referencia a estas sanciones morales tra-
dicionales. La ley consuetudinaria (admapu) ... esta
sancionada por fuerzas sobrenaturales que emanan de
los propios ancestros, que se considera idearon, suple-
mentaron y adhirieron a las normas de la sociedad mapu-
che. Hacemos estas cosas porque nuestros antepasados
las hicieron y porque nuestros padres y abuelos nos di-
jeron que era lo correcto" (Faron 1964: 10-11).

Las creencias religiosas y las reglas ancestrales que
se centran en la propiciacion de los antepasades durante la
reunion ritual, definen en gran parte la conducta narrativa,
constituyendo consecuentemente las normas tradicionales que
deben sequir todos los miembros de la sociedad mapuche. Podria
asi decirse que una funcidn de la creencia ritual y de la parti-
cipacion ceremonial es el establecimiento de limites a la posi-
ble variacidon en la accién politica y social. Es a este respecto
que uno de los roles del machi como mediador entre los
vivos y los ancestros en la congregacion ritual y como el custo-
dio del conocimiento ancestral o admapu entra en el terreno
de lo politico.
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Aunque los machis no tienen funciones politicas forma-
les, realizan o ejercen un nimero de deberes o cargos que les
aseguran un poder informal pero persussivo. Ademds de su oficio
de curar las enfermedades y prevenir la muerte, la gente deposita
una gran confianza en los machis para combatir las fuerzas
malignas de la vida. (Faron 1962: 138). De este modo, al repre-
sentar el bien y controlar las fuerzas del mal (wekufes vy
kalkus)ﬁ los machis son, en cierta medida, politicos en todo su
accionar. Sin embargo, quizds si lo que mejor enmarca el rol
politico del machi, al que me he referido anteriormente, es su
intima asociacion con la esfera ancestral, que entrafia una
separacion del resto de los individuos. Aparentemente, esos
deberes y asociaciones implican escasa o nula funcion politica;
sin embargo, mientras menos obviamente politico sea en la forma
el rol del machi, sera mas efectivo politicamente.

La influencia politica del machi es sutil y obscura
dentro de las relaciones de poder de la sociedad y en la adhesidn
al admapu. No obstante, no existe lucha por el poder entre los
lonkos y el machi, por lo tanto no es la politica lo que nos
atafie. Las relaciones de poder se han objetivado, desarrollado y
camuflado por medio de formas simbblicas y pautas de accidn
ritual. Es a travées de estas formas que el machi legitima bastan-
te a menudo el rol de toma de decisiones de los lonkos y la
adhesion al admapu.

Para analizar esta influencia debemos considerar a la
organizacion politica coextensiva con el estudio de la sociedad
toda. En la sociedad mapuche tradicional la ley y el orden son
normalmente mantenidos por un equilibrio de poder entre segmentos
de agrupaciones de lonkos y de agrupaciones de antepasados miti-
cos, a veces ayudados por el mediador del ritual formalmente no
politico, el machi.

El aspecto ideologico de la influencia politica arriba
descrita puede concebirse como un concepto epistemolégico, como
la forma en que los mapuches conocen e intentan controlar su
mundo; como un cuerpo sistemdtico de valores, normas y creencias;
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como sindonimo de todo el pasado cultural, el presente y el futuro,
incluyendo rituales y creencias ceremoniales y, lo més importante,
las leyes del admapu.

Mas ailn, se debe comprender que el admapu y el rol
mediador del machi es una representacion colectiva que constrifie
a los individuos; 1a accidn anteriormente descrita esta cargada
de un significado politico. Esto puede ser importante para los
linajes mapuches y para las bases de una organizacidn politica
regional, @ menudo compitiendo y en ocasiones desafiando las
acciones y decisiones de un grupo de lonkos. Asi, el culto a los
antepasados, por intermedio del machi, expresa y mantiene la
corporatividad y los principios del linaje mismo-

Este tipo de obscura expresion politica en la sociedad
mapuche es particularmente evidente durante los momentos de
crisis de la comunidad- La preocupacion respecto de las crisis es
politicamente activada a través de ceremonias y rituales. Tales
ceremonias precisan, imponen la persistencia societal y ellss
mismas persisten porque se hallan en un estado de constante
respuesta @ las crisis de vida, especialmente en vista de los
tipos de cambios econdmicos y sociales ocurridos en la sociedad
mapuche desde el periodo del establecimiento de las reducciones.

: Sin embargo, estas crisis no son esencialmente indivi-
duales o regionsles, sino que atafien a la sociedad. Esta es una
razon de por qué la sociedad mapuche es aln altamente ritual. En
la sociedad mapuche las crisis permanentes de aculturacidn vy
cambios tienden , probablemente, @ servir como una legitimizacidn
politica perpetua de los lonkes. En tal situacidén las crisis
pueden acrecentar lz autoridad del machi. En algunas zonas el
machi se reline regularmente con los lonkos para tratar problemas
que afectan @ la comunidad @ como un todo. En tales encuentros
los consejos de antepasados son transmitidos a través del machi
mediador, cuyo deber es asequrar la mdxima adhesion al admapu. De
esta manera las actividades rituales y los canales de contacto
con los antepasados respaldan la autoridad de los lonkos, Y
aseguran la obediencia de los individuos a las decisiones de
acuerdo con el admapu.
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A la luz del hecho de que la sociedad mapuche no tiene
organizacion politica formal, de que los problemas o asuntos mas
bien legales-juridicos se tratan a través de los organismos
gubernamentales nacionales, o mediante el enlace de los lonkes,
las leyes culturales tradicionales (admapu) se mantienen mediante
la movilizacion y manejo de lo obligatorio, moral o ritual. Es
esta movilizacidn, expresada en un grade m3s alto en la ceremonia
del ngillatiin, la que refuerza la integridad etnica de los mapu-
ches. En tales circunstancias no es tanto la creencia lo que
origina la ceremonia, sino que es ésta la gque conjura, da forma
definitiva y estructura a la creencia, la adhesion al admapu o
uso ancestral.

Es principalmente en el curso de ejecucidn de ceremonias
claves que la influencia politica sutil del machi y las relaciones
de poder se interpenetran mutuamente -por decirlo asi- para
producir, y reproducir repetitivamente el rol, y, por ende, la
naturaleza oculta de las relaciones de poder en la sociedad
mapuche.

Con el fin de descubrir estas relaciones y sus signifi-
cados para la integridad de la sociedad mapuche, y su continua
aculturacion en el mundo moderno, se debe examinar tambign las
instituciones econdmicas y politicas, y el orden social en la
sociedad mapuche moderna. El marce de referencia general de tal
sociedad es mantenido por las instituciones del estado chileno,
siendo afectado en gran medida, respecto de la vida cotidiana,
por las obligaciones morales y ritusles que se desarrollan y
mantienen a través del machi mediador y de otras acciones
simbolicas.

Me gustaria enfatizar que el tipo de expresidn politica
descrita en este breve ensayo no posee obviamente poder politicoe
formal o jurisdiccion legal en la sociedad chilena. Estas rela-
ciones de poder entre agrupaciones de lonkos, machis locales y el
uso ancestral o admapu, son sdlo los puntos polémicos de las
acciones simbdlicas destinadas a orientar toda asumcidn de toma
de decisiones comunitarias 2 una maxima adhesidn al admapu. E1
rol mediador desempefiado por el machi es simplemente parte de la
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responsabilidad chamanica, como el rol de enlace del lonko en los
asuntos chileno-mapuches. Asi, estas relaciones de poder realmente
sirven para legitimar el modo tradicional, el admapu y la obliga-
toria participacidn en el ritusl.

En este sentido el fGnico remanente de la organizacidn
politica mapuche que hoy existe es la ceremonia congregacional,
la que constituye un modelo persistente de integridad &tnica que
desafia la fragmentacion y asimilacidn deseada por la sociedad
moderna en que estd inserta.

Antes de continuar deberia, sin embargo, notarse que
existen algunas comunidades mapuches, por ejemplo en la precordi-
llera y cordillera andina del centro-sur de Chile, donde el
machi no participa en la ceremonia congregacional, principalmente
en el ngillatiin, y por consiguiente probablemente no juega un rol

"mediador influyente en las relaciones internas de poder en 1la
sociedad mapuche. Llas razones de este patrdn, opuesto al rol
influyente visto en la mayoria de las comunidades del valle
central y costa del centro sur no estén bien definidas, y ven més
alld del alcance de este ensayo.

El1 Poder Politico y el Rol Judicial del Machi.

Los machi son personajes sagrados o esotéricos sin
ninguna autoridad politica directa, pero en tanto especialistas
ritual, que wutiliza y posee un conocimiento ancestral, ellos
pueden ejercer considerable influencia politica en los procesos
de tome de decisiones de los lonkos o de otros importantes
miembros de linajes. Es en el contexto de la congregacidn ritual
que el machi despliega mds drésticamente su fuente de poder,
mediante la obligacidn de la gente de adherir al admapu. En los
ritos mapuches, fundamentalmente en el ngillatun, una figura
ritual diestra y de total confianza representa a los vivientes,
en tanto propician colectivamente a los auténticos ancestros del

150



Dillehay). LA INFLUENCIA POLITICA DE LOS...

linaje, deifican los ancestros miticos y suplican a un pantedn
de espiritus (Faron, 196k: 192). Para los mapuches la ceremonia
es tambign el momento y lugar o el espacio y el tiempo donde las
experiencias ancestrales del pasado (admapu) son transmitidas
“por el machi a la gente, a través de mitos, relatos y canciones.
S6lo humanos sublimes, el machi, que puede transformarse a si
mismo en representacion ancestral al exhibir la conducta esotéri-
ca esperada y al utilizar el conocimiento sagrado, puede actuar
como intercesor entre los vivos y los muertos. El rol del machi
en este contexto es informar a los antepasados de los problemas
que en el presente enfrentan los vives y buscar consejos
juiciosos para la orientacion de la sociedad entera.

£l rito del ngillatun es una aseveracidn social vy
espacial de una idea politica controladora, a saber, aquella de
que por el mero acto de proveer un modelo, una imagen de la
experiencia ancestral, los antepasados etéreos, intermediarios a
través de los machis, dan forma e imponen a la gente al menos
una cierta aproximaciGn a sus propias experiencias. lLa experien-
cia vital de los antepasados mapuches es por tanto paradigmatica
del orden econdmico y social en la vida. Los machis declaran que
lo que es reflejado es el orden ancestral etéreo, la experiencis
eterna y sin tiempo del admapu, en la que todos los mapuches, en
estricta proporcidn o razon de sus necesidades y no obstante la
intrusion del moderno mundo chileno, deberidn buscar las pautas
de sus vidas- Asi, en este sentido, la ceremonia del ngillatun
es la oculta fuerza conductora de lo politico en la sociedad
mapuche de hoy, (particularmente dado que el poder de los lonkos
se redujo considerablemente a partir del establecimiento de las
reducciones), y muy probablemente lo ha sido en los 0ltimos
siglos.

Se puede demostrar en forma més directa que la inter-
vencidn de los machis en torno @ la autoridad politica de los
lonkos reside en el papel juridice de ellos =21 interpretar el
admapu ancestral. Desec dar un breve ejemplo de este mismo
papel, presentando algunos detos que me proporciond el hijo del
cacique Alcaman (de una zona costera, en una entrevista que
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sostuve con &l. Una reunion entre una machi y varios lonkos se
realizo en 1976 cuando una persona de cierto linaje habia falle-
cido a3l volcar su bote en el mar durante una noche muy lluviosa.
Los lonkos quisieron tomar una decision respecto al curso que
debian sequir las acciones, segln la voluntad de los progenito-
res, y solicitaron a 1a machi cercanz intervenir y consultarlos.
La machi aprovechd la oportunidad de reestablecer relaciones con
los progenitores y resolver mediante la consulta. Lla razdn de la
muerte fue explicada como consecuencia del desuso mapuche en
adherir a las costumbres ascentrales; (en realidad, ella se
debia a causas naturales). Debido 2l temor a 1a mala suerte, los
lonkos decidieron no negar mas. las costumbres. Tal consulta
legitimd la decisidn para los lonkos, y les obligd a cumplir con
las normas ancestrales.

Un hijo del cacique Alcaman me relatd:

"Mi padre pidié a los otros caciques que se reunieran
para apaciguar al antumallén. Ellos se consideraban
afortunados por permanecer con vida; y deseaban agrade-
cerlo. Mi padre dijo que el antumallén estaba molesto
porque habia muerto una persona. Deseaba que se reali-
zara un gran ngillatun. Mi pedre junto con los demds
caciques, decidieron hacer un ngillatun. Los caciques
decidieron a la vez que deberian consultar con la
machi, porque solo ella podia comunicarse con el
antumallén. Ella podia conocer sus deseos. A pesar que
los caciques sentian alglin temor por la machi, fueron
a visitarla y @ requerir su consejo. . Al plantearsele

el propbsito de la visita, la machi los invitd a
sentarse con ella para discutir el problema con
Alcamdn. Mi padre le planted que desesban hacer un
ngillatun y pidieron a 1la machi que estableciera
contacto con los antumallén para saber lo que pensaban.
La machi dijo que ella ya sabia, tante lo que deseaban
como que vendrian a verla. Dijo que el antumallén
estaba molesto, principalmente porque no habian hecho
un ngillatun y porque no habian consultado a la machi.
ML padre y los demas caciques se sintieron muy mal. La
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machi les pidid que volvieran en algunos dias mas y
entonces ella podria aconsejarlos. Los caciques volvie-
ron dentro de pocos dias. La machi les dijo que habia
tenido que trabajar duro para comunicarse con los
antumallén y repiti6 que los antumallén estaban moles-
tos y era dificil hablar con ellos. Les dijo que los
antumallén deseaban un gran ngillatun con muchos
sacr%ficios de animales" (Dillehay. Pto. Saavedra,
1976).

Este trozo ilustra el papel combinado del machi como
mediador y ejecutor de un rol judicial, en la comunicacién con
los antepasados y en la interpretacion de sus leyes. También
revela el mecanismo socio-ritual, el ngillatun, a través del que
se ejerce un fuerte poder y por el que la gente es puesta en
movimiento, llevada a escena. Por G(ltimo, deja & la vista el
tipo de control politico que el mechi y los antumallén tienen
sobre algunos lonkos dirigentes, asi como muestra ciertos aspec-
tos economicos, tal como el sacrificio de animales (yo sefialaria
que tal sacrificio es financieramente costoso para los lonkos,
reduce sus posesiones materiales y por consiguiente su influencia
econdmica en la sociedad).

Una pregunta indiscreta que se origina aqui es si el
machi pudiera estar jugando el papel de un embaucador politico,
manipulando los eventos y las decisiones politicas. MNunca he
hallado machis que admitan reinterpretar o modificar la voluntad
de los antumallén, en provecho propio. No obstante, en base =
lo que he observade y se me ha informadoe, las decisiones ances-
trales, interpretadas por los machis para los lonkes o para
cualquier persona, estan de acuerdo con lo que son los usos o
modos esperados del admapu. Tambi&n es de esperar que en este
contexto los machis alteren juiciossmente -con criterio- lo
substancial de esta decisiGnj por ejemplo requiriendo una canti-
dad excesiva de bienes materiales que ser@n sacrificados durante
la ceremonia, con el fin de controlar algo del poder de los
lonkos.
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DISCUSION Y CONCLUSIONES

Como Faron observd:

"Ha existido un consistente procedimiento con respecto
a acciones y creencias tradicionales. Esta continuidad
temporal de estructura es, por supuesto, lo que ha
servido para distinguir la sociedad mapuche de 1la
chilena. Esto es mas aparente, porque es mis dramitico,
en la esfera ritual, pero se ramifica a través de la
estructura social e ideoldgica entera. Hasta cuando la
orientacion ideoldgica de los mapuche sufra un cambio
radical, podremos esperar que la sociedad mapuche
permanezca relativamente estable"(Faron; 1964:206).

Han transcurrido mas de cuatro lustros desde que Faron
hiciera esta observacion, y aln la integridad ideoldgica de la
sociedad mapuche se mantiene firmemente intacta y sirve como la
cuerda principal que mantiene enlazadas las miltiples comunida-
des. Como se menciond anteriormente, los wmachis disfrutan de
relaciones especiales con los poderosos ancestros, las que nadie
mas posee. Los lideres formales, los lonkos, y la gente recurren
a los machis para consultarlos y obtener el consejo necesario
para actuar de acuerdo con la ley ancestral, consuetudinaria.
Aunque este poder no se revierte dlrectamente en "poder poli-
tico", los machis tienden a preservar 1la integridad de Ila
sociedad, jugando el papel de mediadores judiciales ante los
antepasados y reduciendo la ansiedad y el desacuerdo entre los
lideres, asi como apoyando las normas rituales y sociales necesa-
rias para la existencia politica de la sociedad. Es este el rol
que primariamente legitima todas las formas de conducta politica
en la sociedad mapuche, y provee o establece la sequridad o
certeza del poder y la adhesidn obligatoria al admapu.

Antes del periodo reduccional, cuando el liderazgo era

mayormente ejercido por los lonkos locales, el rol politico del
machi aparentemente no era tan fuerte como 1o es hoy. Los datos
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historicos y etnohistdoricos sugieren que los chamanes tuvieron
alguns influencia judicial sl mediar e interpretar los aspectos
"constitucionales™ o consuetudinarios del admapu, pero nunca
hasta el punte alcanzado en este siglo.

En las comunidades agricolas dispersas, anteriores al
sistema de reducciones, los asuntos politicos eran manejados
casi exclusivamente por los lonkos, mientras que los machis
desempefiaban un rol menor en los procesos de legitimizacidn. Al
parecer habia o existia un tipo de poder mis secular (o.un poder
de tipo més secular) involucrado en lo politico en los mapuches.
Pero cuando a los mapuches se les establecid en las reducciones,
los lonkos no tenian un legitime poder o autoridad dentro del
gobierno, y asi los mapuches perdieron la (nica expresion formal
y secular del poder politico.

Como consecuencia de esta pérdida, la sociedad mapuche
tornd mas hacia el poder sagrado o autoridad que reside en la
ceremonia ritual, come una forma de expresion politica. Como
resultado, esta ceremonia ha pasado de lo que era el admapu
moral y ritual deseable, hoy dia, admapu moral y ritual obligato-
rio.la posesidn o fuerzs de la ceremonia sobre los participantes
deriva de la perpetuacion de viejas tradiciones, de las tradicio-
nes antiguas, y que conforman ahora una nueva tradicion ritual.
Hasta tal extensién, la sociedad y cultura mapuche persiste
politicamente no por una unificacidn y expresion politica externa
que opere en el nivel de lonko o cacique, sino por el silencio
de las obligaciones morales y rituales, por la obligatoriedad
que opera desde dentro y envuelve e involucra a todo mapuche. Es
la obligatoria participacion en 1las ceremonias, la continua
conexion entre los vivos y los muertos, y la adhesion al admapu
a través del rol mediador del machi lo que no sdlo legitima 1la
ideologia y la expresidn politica sino que tambi&n continua
garantizando una voz politica, aun cuando ella no sea escuchada
en la sociedad chilena moderna. En efecto, esta voz es la de la
unificacion e integridad de la ceremonia de la congregacion, de
la reunion ritual, una forma desafiante y sagrada de la persis—
tencia etnica mapuche.

155



CULTURA, HOMBRE, SOCIEDAD (2.2.1985

NOTAS:

(1) Esta ponencia fue presentada inicialmente en el Congreso
de la Latin Americean Studies Association. Ciudad de
México, oetubre, 1983.

(2) El lector debe tener presente gque el rol de machi puede
ser ejercido, en la cultura mapuche, por miembros del
género masculino o femenino; en el texto en espafol el
hecho deberia sefialarse anteponiendo los articulos de
género correspondientes, pero la necesidad de hacer
fluida la lectura nos lleva a indicar solo el articulo
masculino. (N. del T.)

(3) Las citas del texto fueron realizadas per el autor del

articulo.
Traduccion del inglés: Aldg Vidal Herrera
Licenciado en Antropologia, mencidn
Etnolinguistica.

Centro de Investigaciones Sociales
Regionales C.I.S.R.E.

Pontificia Universided Catdlica de
Chile, Sede Regional Temuco-
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LAS POLITICAS INDIGENAS EN CHILE Y
LA IMAGEN DE LOS MAPUCHES (1)

Dr.Milan Stuchlik.

k]

Probablemente wuno de los conceptos mds elusivos en
antropologia es el de cambio social. En términos amplios denota
las diferencias en el tiempo en patrones conductuales, actitudes,
"normas, valores, etc., de los miembros de una sociedad o grupo
gtnico. Cualquier antropdlogo que trate el cambio social se en-
frenta con dos conjuntos de problemas: los problemas de identifi-
cacion, es decir, los criterios para discernir los fenOmenos vy
eventos que constituyen el cambio social; y los problemas de
explicacidn, es decir, de adscribir las causas o responsabilidades
en la ocurrencia de tales fendmenos o eventos. Por un consenso
implicito, los antropologos utilizan predominantemente el término
cambio social para referirse a un conjunto de fendmenos y eventos
que resultan de un contacto intensivo (a menudo asimétrico) entre
dos sociedades o grupos étnicos. En otras palabres, el cambio
social se identifica normalmente como una diferencia en la cultura
de una sociedad entre un antes, y un durante o después del
contacto con otra sociedad. Al mismo tiempo, la explicacion del
cambio social se busca en la situacién misma de contacto; el
contacto, algunos episodios especificos de €1, o bienes materia-
les, orientaciones veldricas o el conocimiento’ que el contacto
pone a disposicidn de o impone a la sociedad cambiante son asumi-
dos como la causa del cambio social. En otro lugar he argumenfadn
que pese a lo dudoso tedricamente de identificar el cambio social
como una ocurrencia de contacto especifico (ya que el cembio es
un proceso permanente en la existencia de cualquier sociedad),
ello podria tener cierto valor heuristico porque delimita clara-
mente un campo de problemas; sin embargo, el acercamiento
mecanicamente causal que a menudo se emplea al explicar el cambio
social, oscurece la explicacidn, al dar por supuesto aquello que
es .lo problematico, 3 saber, las relaciones entre la ocurrencia
del cambio social y los procesos de contacto. (Cf.” Stuchlik 1976:
100y ss-)-
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En este ensayo intento argumentar que la concepcidn
del cambio social como una diferencia observada en 1la culturs de
una de dos sociedades involucradas en un contacto (la subordina-
da) es restrictiva y simplificadors. £11a asume la existencia de
la sociedad superordenada como un factor externo estatico fijo,
asume la no-modificabilidad en la sociedad subordinada fuera de
la situacion de contacto y asume que las diferencias culturales
(y por tanto sociales) son medidas absolutas, no sujetas a
evaluaciones o transacciones de parte de los miembros de ambas
sociedades.

El cambio social es un proceso complejo que ocurre
continuamente entre y dentro de ambas sociedades en contacto;
consecuentemente seria (til considerar el cambio social como la
distribucion cambiante de derechos y deberes tanto internamente
entre los miembros de cada sociedad, como a través de los limites
de las sociedades en contacto-

Permitaseme comenzar considerando algunas implicancias
del comentario de Barth de que...

'Practically 211 anthropological reasoning rest on the
premise that cultural variation is discontinous: that
there are aggregates of people who essentially share a
common culture, and interconnected differences that
distinguish each such discrete culture from all others.
Since culture is nothing but = way to describe human
behaviour, it would follow that there are discrete
groups of people, i.e. ethnic units, to correspond to
each culture'(Barth 1969: 9).

'Todo el razonamiento antropolégice descansa practica-
mente en la premisa de que la variacion cultural es
discontinua: que existen agregados de personas que
esencialmente comparten una cultura comin, y que
existen diferencias interconectadas que distinguen =2
cada una de tales culturas discretas respecto de las
demds. Ya que la cultura no es sino un modo de descri-
bir 1a conducta humana, se seguiria que existen grupos
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discretos de personas, i.e. unidades étnicas, para
corresponder a cada una de las culturas.'(Versidn del
Traductor).

Asi, en una situacidn de contacto lo que se asume que
se unen son dos culturas diferentes, una de las cuales normalmente
es superordenada: el grupo o sociedad con esta cultura estad en
una posicion como para imponer condiciones limitantes o reorgani-
zar el medio ambiente social de la otra. Por ello, la sociedad
subordinada sufre un proceso de cambio secial. Sin embargo, dado
que hemos comenzado con una diferencia dada entre las dos cultu-
ras, existen solo dos posibles dimensiones que puede asumir el
cambio social: el aumento de la diferencia entre la sociedad que
sufre el cambio social y la sociedad influyente, o la disminucidn
de esa diferencia (ninglin cambio en el grado de diferencia signi-
ficaria que no estd ocurriendo cembio social). El primer caso
parece ser empiricamente no existente y por lo tanto no necesita
discutirse. El caso segundo, la disminucion de las diferencias
culturales entre ambas sociedades, igualaria el proceso de cambio
social con el proceso de debilitamiento gradual y desaparicion de
una de las dos culturas y por lo tanto, de una de las dos socie-
dedes. En otras palabras, llegarian a ser lo mismo el cambio
social y la llamada aculturacion. Sugiero que asi es, de hecho,
la forma como se tratan muchos estudios del cambio social: el
término aculturacidn no siempre ni necesariamente es utilizado,
pero la nocion de que el cambio social es el proceso de dismi-
nucion de las diferencias culturales de manera que una sociedad
se aproxima gradualmente a la otra, forma normalmente el marco de
referencia implicito de tales estudios.Dado que se asume que las
diferencias entre las sociedades se basan en la discontinuidad
cultural, tal acercamiento conduce necesariamente a la conclusidn
de que mientras mas similares culturalmente sean los miembros de
ambas sociedades, mas cercanos son socialmente, con la conse-
cuencia 0ltims, desde el punto de vista tedrico, de 1la
intercambialidad completa de los miembros de ambas sociedades, vy,
de su unidn.

En este ensayo no trato de afirmar que en una situscion
de contacto no disminuyan las diferencias entre las culturas de
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ambas sociedades, o que las diferencias sociales entre los
miembros de ambas no lleguen a~-ser, o no pudieran llegar a ser
menos agudas o relevantes. k6 que trato de decir es que estos
dos procesos no estan directa y necesariamente relacionados.
Consideremos una instancia :especifica de cambio: en Chile, en
una época tan reciente como la década del 60 de este siglo, era
practicamente imposible ver a indigenas mapuches entrar a algiin
restaurant v hotel en el centro de la ciudad de Temucoe (la
capital de la provincia de Cautin, que tiene la mas alta propor-
cidn de poblacidn mapuche). Ello no estaba prohibido formalmente,
en el sentido de leyes segregacionistas, (los mapuches "eran
legalmente ciudadanos plenos de Chile) pero generalmente era
'sabido que a ellos no se les permitia entrar ahi. Si hubieran
tratado de entrar a algin restaurant, se les habria impedido en
forma verbal, y ep Ultima instancia en forma fisica. Por ejemplo,
una antropdloga chilena, que estaba entrevistando a un mapuche,
alrededor de Temuco, en 1963, fue advertida por el administrador
del hotel en que ella permanecia que no llevara alli a ninguno
de sus informentes mapuches. Unos pocos afios después, alrededor
de 1970, la sitvacion habia cambiado. Los mapuches no llegaron 3
ser clientes requlares de los mejores hoteles y restaurants, pe-
ro ocasionalmente entraban y comian en ellos.

iEntonces, qué cambid durante aquel lapso de tiempo?
Podriamos decir que en cierto grado fueron los patrones conduc-
tvales de los mapuche: en vez de no entrar nunca a los mejores
hoteles y restaurants de Temuco, ahora lo hacian ocasionalmente.
Sin embargo, esto seria més bien dudoso: ya que no podemos
considerar este-cambio sin referencia a la remocidon de la prohi-
bicidn técita, podriamos considerarlo como expresion de cambio,
pero dificilmente come un cambio significativo en si. Lo que fue
‘un cambio significativo fue el paso de la prohibicidn a los
mapuches a una permision, o al menos tolerancia, de que acudan a
tales lugares. No obstante, tanto la prohibicion original como
la tolerancia o permision eran dados tacitamente por los chile-
nos, y por consiguiente representan un cembio en la pauta
conductual de los chilenos, provocado por un cambio en la actitud
general hacia los mapuche. En el transcurso del periodo, compa-
rativamente breve, no existio un cambio observable en la cultura
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mapuche: ellos no empezaron a mostrar maneras de mesa significa-
tivamente mejores que las anteriores, para presumiblemente justi-
ficar asi su derecho de comer.o beber en esos lugares; no llega-
ron a ser considerablemente mas ricos, con el deseo consiguiente
de efectuar gastos ostentosos. En el periodo no hubo una disminu-
cion significativa de las diferencias culturales entre ambas so-
ciedades, que justificaran o explicaran el porqué los chilenos
comenzaron @ tolerar la presencia de los mapuche en lo que hasta
entonces habia sido de su dominio exclusivo. Lo que ocurrid
fueron ciertos cambios politicos, con un cambio consiguiente en
lo que podria denominarse en forma laxa las politicas hacia los
nativos, o, mas especificamente, ocurrio una redefinicign de lo
que constituye el asi llamadoe problems mapuche. Es decir, los
chilenos empezaron a concebir 2 los mapuche en términos un tanto
diferentes y comenzaren a hacer algunas alteraciones en la
distribucion de los deberes y derechos que se derivaban de su
pertenencia a ambas sociedades. Estas se efectuaron unilateral-
mente, en base a las decisiones de politica de los chilenos y no
respecto de una fundamentaciOn basada en cambios predecentes o
similares.en la cultura mapuche. Por consiguiente, seria equivo-
cado estudiar el hecho de que ahora algunos mapuche visiten mejo-
res lugares en Temuco, como una instancia de cambio en los patro-
nes conductuales mapuche o de la cultura mapuche; hacerle asi,
deriva de una errdnea identificacion del cambio.

Este problema de identificacion errdnes puede ilus-
trarse mejor con el siguiente ejemplo: en los GOltimos veinte afios
o algo asi ha habido un considerable incremento en el niimero de
los mapuche que recurren a hospitales o postas del Servicio de
Sslud, aunque en muchas comunidades mapuches hay curanderas (o0s)
tradicionales, wachis. Usualmente este incremento se ha interpre-
tado como un significativo cambio en los patrones conductuales
mapuche y en su marco de referencia cognitivp, lo que significa
una disminucidn de las diferencias entre las culturas mspuche y
chilena. No obstante, respecto de tal interpretacion existen dos
problemas: primero, que, como en el caso de los restaurants, no
es el cambio en la tasa de visitas de los mapuche a los médicos
lo que es significativo, sino el hecho de que los servicios de
los médicos lleguen a ser accesibles a ellos. Comparar la tasa
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inicial cero (sin acceso a servicio médico) y la creciente tasa
actual (con acceso a servicio médico) e interpretar ésta como un
cambio en los patrones conductuales mapuche parece un tanto
dudoso. El cambio sucedid en la sociedad chilena, y consistio en
hacer accesibles los servicios médicos a los mapuche- En segundo
término, el incremento en la utilizacidén de servicios médicos
por los mapuche no se ha acompafiado de la correspondiente dismi-
nucion en la recurrencia a machis: ir a machi e ir al doctor no
son dos patrones conductuales independientes y mutuamente
exclusives, y la misma persona puede muy bien recurrir a ambos.
En general los médicos son considerados mas efectivos, en Gltimo
término, que los (as) machis, pero podrian serlo menos que algu-
nos (as) machis particularmente poderosos (as). Por lo tanto,
para la mayoria de los mapuche la diferencia no es entre dos
visiones totalmente opuestas de 1a medicina sino simplemente
entre curanderos peores (menos poderosos) y mejores (més podero-
sos). Medicos y machis son considerados realizando el mismo
servicio, algunos de ellos de una mejor forma, otros de una
peor. No es necesario ninglin cambio en el marco de referencia
cognitivo, de conocimiento, y es un tanto cuestionable hasta
donde podemos hablar de cambio en los patrones conductuales. Al
mismo tiempo, el hecho de que anteriormente los chilenos iban al
médico y los mapuche a machis, mientras ahora ambos recurren a
los médicos y ademds los mapuche van a machis si es definitiva-
mente un hecho de cambio social.

A lo que trato de apuntar con estos ejemplos es que
considerar la conducta observada u observable en una sociedad
como una consecuencia mecanica del contacto entre culturas dife-
rentes es restrictivo y simplificador. El contacto mismo no es
una aproximacion simple de dos culturas en el espacio, sino un
proceso social continuo, una serie de interacciones entre perso-
nas, orientadas hacia metas, que se consideran entre si miembros
de sociedades diferentes. Sus diferencias culturales son aguellas
que son vistas y concebidas como tales por ellas. Si, como suge-
ri, puede concebirse @Otilmente el cambio social como wuna
diferencia en la distribucién (asignacion) de deberes y derechos
dentro de y entre las sociedades en contacto, las diferencias
culturales percibidss se presentan, a menudo, como razones para,
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o “justificaciones, de la distribucion diferencial de estos
deberes y derechos. Esto quiere decir que las diferencias cultu-
rales son manipulables socialmente. En términos mas generales,
las diferencias culturales se establecen .en forma de imagenes
estereotipadas que los miembros de cadz sociedad tienen respecto
de los miembros de la otra. Estas imagenes estereotipadas son un
impbbtﬁﬁte_componente de la situacion de contacto y, por consi-
guiente, un objeto legitimo del estudio del cambio socizl. En
las paginas siguientes deseo examinar las imagenes estereotipadas
de los indigenas, mapuches que los chilenos han formulado en
diferentes periodos durante su contacto, y dar cuenta de su
emergencia y cambio.

Chile, o mas exactamente la sociedad chilena y la

mapuche, forman probablemente un caso Onico para tal estudio.
"Chilenos y mapuches han estado en contacto durante mads de cuatro-
cientos afios, siendo los mapuches mas o menos independientes
politicamente por trescientos afios. Durante el contacto, natural-
mente las diferencias culturales entre ambas sociedades han
disminuido en un grado considerable, en téerminos absolutos, pero
ain son consideradas, por chilenos y mapuches, como fuertemente
divisorias. Por parte del lado chileno, la importancia de estas
diferencias ha estado simbolizada por el uso de al menos cinco
diferentes imagenes estereotipadas del mapuche, ceda una vialida
durante un periodo especifico de contacto. Una mirada mas cercana
a estos estereotipos nos permitird formular ciertas conclusiones
sobre su naturaleza y funciones. Como veremos, son constructos
de sentido comiin que tienen el proposito de generar o justificar
gctitudes especificas de los chilenos hacia los mapuches. Aunque
se expresan en términos culturales, no se basan en un conocimien-
to, real o ficticio, de los mapuches, sino en los intereses y
propositos globales de la sociedad chilena, en las politicas que
prevalecen en un momento dado. Aqui estoy utilizando el término
'politicas’ en un sentido mas bien amplio, no como un conjunto
de programas institucionalizados y de directivas que definan lo
que deberia hacerse respecto a/o con los mapuches, sino simple-
mente como la naturaleza de les intereses prevalecientes y las
acciones resultantes, asumidos por la sociedad chilena en rela-
cidn a los mapuche, en un momento dado, estén o no Tformulados
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como- un conjuntd de reglas o normas.

Como dije, creo que es posible distinguir al menos
cinco principales periodos, caracterizados por politicas diferen-
tes y consecuentemente por cinco diferentes imagenes estereotipa-
das de los mapuches, predominantes en la sociedad chilena. Si
utilizamos los rasgos o caracteristicas basicas enfatizados en
cada uno de estos estereotipos, podemos denominar los periodos
de 1a giguiente forma:

Fd
Ts . periodo de los guerreros valientes y bravos -desde el
/ comienzo de la Conquista hasta aproximadamente la década de
; 1840.
2. E1 periodo de los bandidos sanguinarios -desde 1840 hasta la
asi llamada pacificacidon del territorio mapuche, 1893. (2)

3. El perlodo de los indios flojos y borrachos -desde 1893
hasta aproximadamente la década de 1920.

k. E1 periodo de la 'carga y responsabilidad del hombre blanco!,
desde la década de 1920 hasta la década de 1960.

5. El periodo de salvajes gentiles a los que falta sblo la
educacion -desde la década de 1960.

Por supuesto, los limites de los periodos son sblo
aproximades y hay un considerable grado de traslapamiento o
cruce entre ellos. Mas alin, los tres Giltimos estereotipos mencio- -
nados son paralelos, en el sentido de que aln son vélidos: las
fechas sefialadas para ellos se refieren mds bien al periodo en
que COMENZAaron a emerger-

De acuerdo a mi proposicidn, todas estas imigenes
estereotipadas se derivan de las relaciones especificas sosteni-
das en aquellos periodos particulares entre la sociedad espafiola
-posteriormente chilena- y 1la mapuche, y de las condicicnes
existentes en la sociedad gobernante. Si deseamos explicar una
imagen, o comprender porqué ella fue sostenida, es irrelevante
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especular o investigar si hasta donde tal estereotipo corresponde
a propiedades especificas, emplricamente observables de la
sociedad mapuche. Lo que tenemos que hacer es tratar de compren-
der porqué la sociedad espafiola o chilena formuld y mantuvo esta
imagen particular de los mapuche.

1. EL PERIODO DE LOS GUERREROS VALIENTES Y BRAVOS.

Hacia la mitad del siglo XVI, los espafioles se encon-
traban en la cima de su Conquista de América. En un tiempo muy
breve ocuparon vastos imperios en México y Perli y se hallaban
consclidando su gobierno y expandiéndose en otros territorios.
Cuando Pedro de Valdivia iniciaba su expedicidon a Chile, en
1536, nada indicaba que ella no continuaria el patron wusual de
ls congquista. En corto tiempo penetro hasta el sur de Chile,
fundd Santiago y siete ciudades mas, fortificadas, y esperdo la
normal sumision de la tierra entera. Sin embargo, como pronto se
dieron cuenta los espafioles, esta vez el patrdon usual fracasd.
Los araucanos (nombre colectivo dado por los espafioles a todos
los grupos mapuches) en vez de dejarse colonizar pacificamente,
simplemente ignoraron el hecho que ya habian sido conquistados y
continuaron luchando. Las siete fortalezas significaban muy
poco, ya que no controlaban mds que su vecindad inmediata, y
ello afin a costa de continuos combates. Cien afios después de la
conquista formal de Chile, el historiador Alonso de Ovalle
escribe en su Histdrica Relacion del Reino de Chile:

"Los indios de Chile son considerados, por todos quienes
los conocen y han eserito acerca de ellos, como los
mas bravos yfuertes guerreros de este dilatade mundo,
Hubiera querido Dios qué nosotros no tuviéramos expe-
riencia de ello; este reino podria haber sido uno de
los mas ricos de las Indias; lo que puede ser apreciado
ain en el estado en que hoy se encuentra, pese a las
continuas guerras y batallas que han perdurado por mas
de un siglo. Durante todo este periodo fue imposible

167



CULTURA, HOMBRE, SOCIEDAD. - (2.2.1985

i

abandonar las armas un soloc momento. Y es algo mila-
groso y digno de ponderar que los espafioles, habiendo
conquistado tan facil y rapidamente los poderosos
- imperios de Montezuma en Meéxico e Inca en Perl, no
hubieran podido jamds subyugar realmente a estos
valientes guerreros de Chile, hijos de 1la Cordillera
que, pareciera, los modela del mismo modo que a sus
montes y rocas indestructibles”(Ovalle 1969: 104).

De hecho, tan exitosa fue la defensa mapuche que a
comienzos del siglo XVII todas las ciudades fortificadas, excepto
Santiago, fueron reconquistadas y destruidas por ellos, y el
imperio colonial mas poderoso de aquellos tiempos, Espafia, fue
obligada a un acuerdo de paz, llamado el Pacto de Quillin, en
1641, en el que reconocid la independencia del territorio mapuche
al sur del rio Bio-Bio. Los espafioles simplemente no podian
comprender esto, especialmente dado que los mapuche carecian de
organizacion real, de ciudades, fuerzas armadas o cualesquier
cosa similar a éstes. Vivian en grupos pequefios, mayormente
independientes, que eran capaces de reunir fuerzas o separarse
en un lapso de tiempo muy breve tras un aviso. Los soldados
espaiioles, acostumbrados & pensar en términos de estados centra-
lizados y de armades profesionales, eran incapaces de comprender
que las condiciones especificas de ausencia de tales institucio-
nes pudieran ser estratégicamente muy ventajosas para una
defensa. La organizacion social mapuche era idealmente adecuada,
no para una guerra sistematica, sino para mantener un estado
permanente de conflicto armedo que estaba dejando exhaustos @
los conquistadores.

Dade que los espafioles no pudieron darse cuenta de
esto, la Gnica explicacion que hallaron fue el adscribir 2 los
mapuche cualidades guerreras extraordinarias, y generalizaron la
imagen del mapuche como belicoso y guerrero por natursleza- En
cada oportunidad, cronicas, cartas y documentos describen elo-
cuentemente este ragos fundamental de los mapuches. Ya en 71550
escribia Pedro de Valdivia:
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'"Durante la segunda noche, hacia la medianoche, fuimos
atacados por tres escuadrones de mds de veinte mil
indios. Atacaron con tal impetu y ruido que parecia
que la tierra temblaba bajo nuestros pies; y lucharon
tan ferozmente que en treinta afios de batallas con
diferentes pueblos jaméds vi tal ceraje y falta de
temor como la que @stos mostraban contra nosotros’.
(Valdivia 1960: 37).

Asi, desde las oprimeras comunicaciones emerge el
estereotipo que luego aparece reiteradamente en todes los si-
guientes escritos. Vidaurre, en Historia Geografica Natural vy
Civil del Reino de Chile, escribe:

'Esta tribu es la més célebre, no solo en Chile, sino
en toda América, por su valor, su gobierno militar vy
por las casi continuas guerras que ha emprendido
contra los espafioles desde que entraron a este pals
hasta nuestros dias. Sus hechos han dado motivo a que
alin los espafioles los celebren en muchos poemas y en
casi innumerables historias' (Vidaurre 1889: 303).

Uno de los versos mas @ menudo citados del poema
épico de Alonso de Ercilla, La Araucana (1968), transmite la
misma imagen:

'Chile, fértil provincia y sefialada
en la region antértica famosa,

de remotas naciones respetada

por fuerte, principal y podeross,

la gente que produce es tan granada,
tan soberbia, gallarda y belicosa,
que no ha sido por rey jamas regida
ni a extranjero dominio sometida...

(Ercilla, La Araucana, I,6)
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Las cronicas, cartas y documentos historicos de los
comienzos de la Conquista contienen, naturalmente, también mucha
mas informacion de otro tipo; podemos hallar descripciones
bastante detalladas de la economia, organizacidon social, reli-
gion, etc. Sin embargo, nads de esto entrd en la formulacidn del
primer estereotipo. En lo que respecta a su cultura, los mapuches
son considerados por los espafioles como salvajes, paganos Y
gentes con costumbres barbarss. Sin embargo el {nico rasgo o
caracter que aparece con claridad es su habilidad guerrera y su
amor a la libertad.

Esto es bastante comprensible, si nos damos cuenta que
los espafioles, al menos en los inicios de la Conguista, no se
proponian una colonizacidn plena del territorio de la Araucania,
junto con su subsecuente explotacion. Esto Gltimo vino después.
El proposito primero fue la biisqueda del oro y de metales precio-
sos; el potencisl econdmico de la tierre era considerado solo
-“desde el punto de vista de la subsistencia para los colonizado-
res. De otra forma, el principsl interés no estaba tanto en
ocupar el territorio completo sino en controlar puntos claves
que hicieran posible la continuidad de la mineria. Dado que la
politica global de aquel tiempo era la conquista simple y direc-
ta, lo Onico que era relevante respecto de los mapuche era su
habilidad para oponerse a ella. Asi, podemos ver que en términos
generales el punto de referencia para la primera imagen consis-
tente de los mapuches son los objetivos y propositos de 1la
colonizacidon espafiola y no el estado de la sociedad mapuche.

Este punto es mas claro cuando dirigimos la atencion a
un sutor que no se adscribe al patrdn general. De hecho, en su
libro Desengafio y Reparo de la Guerra del Reino de Chile, Alonso
Gonzales de Najera trata de destruir sistem3ticamente la imagen
mapuche creada por todos los demids autores. En relacion a la
creencia de que los mapuches son m3s fuertes que los espafioles,
dice:

"... Y digo que no, son aquellos indies de tan robustos
gestos o rostros, ni de tan bien formadas y dispuestas

personas que aventajen en ello a los nuestros, como
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algunos han creido. Porque considero que si risticos
labradores de nuestra Espafia, por lo que tienen de
tostados y curados del sol como los mismos indios, los
vigramos pelada la barba como ellos la traen, no dudo
sino que no parecieran sus rostros harto robustos... Y
compararé siempre a labradores con estos indios porque
como hijos de los montes son mas semejantes a ellos
que 8 ningunos otros hombres de Espafia, asi en el
color tostado y encendido, que arguye mas fortaleza
que el blanco...' (Najera 1971: 39).

Acerca de su supuesta valentia y temeridad dice:

'En aquellos tiempos los Indios tenian tan poco coraje
que al tiro de un arcsbuz escuadrones completos se
arrojaban a tierra. Y también, cuando marchaban contra
nosotros y velan una huella fresca de aln un sole
caballo, armadas completas se desintegraban y regresa-
ban a sus hogares...' (Up. oit.is 31).

Por supuesto esto deja a Najera con el enigma del
porqué el fracaso de la Conquista. El argumenta que los
espafioles no tuvieron éxito porque, primero, la naturaleza de su
pals provee a los indios con muchas fortalezas naturales y rutas
de escape, de modo que no se les puede forzar a una querra
decisiva; segundo, ellos aprendieron de los soldados espafioles,
cautivos y mestizos, coOmo luchar (enfatiza especialmente el
importante rol de mestizos huidos); y tercero, los mapuches
utilizan mafias barbaras y sucias. Por ejemplo, durante 1los
primeros afios de la Conquista, las expediciones espaiiolas podian
sostenerse en base a los campos y animales mapuches, y, mas -aln
podian castigar a los mapuche incendiando sus cultivos y cosechas
y matando sus animales. Sin embargo desde entonces los 'barbaros.
indios habian recurrido a la sucia treta de establecer sus
campos de cultive y animales en valles montafiosos e inaccesibles,
haciendo extremadamente dificultoso a los espafioles y su fuerza
militar no solo quemar sus posesiones, sino incluso alimentarse
durante las campafias-
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Ahora, iporqué la imagen que Najera trata de transmi-
tir es tan diferente a las demds en la época? Una vez mads, &l no
estd interesado en la verdad o falsedad de ella, lo que le
interesa es un cambio en la politica; habiendo llegado a 1la
conclusion de que los mapuches no serian los esclaves adecuados
en el futuro, propone la ocupacion total de su tierra y la
muerte de practicamente todos los natives, reemplazéndolos por
negros importados de Africa a través de Brasil. En un punto,
sefiala:

"Mo veo ninguna otra posibilidad para gobernar este
reino y que vivan en &l nuestros espafioles sin mani-
fiesto peligro, sino es apocando los indios que lo
defienden en tanta cantidad, que los que quedaren sean
solo aptos y suficientes para el servicio de los
espaficles, y que queden juntamente impedidos de poderse
fugar' (Op. cit.: 249).

Las medidas reales a asumirse también se afirman
explicitamente:

'Que no se tome en la guerra indio de vida de diez y
seis afios para arriba, si no fueren caciques o indioes
conocidos o principales, y éstos sdlo a fin de que se
pongan a recaudo para rescates de espaiioles' (Op.
cit.: 299).

El punto importante es que los araucanos de Najera son
bastante diferentes de los araucanos descritos por otros autores.
Es dificilmente concebible que los indios pudieran haber sido al
mismo tiempo mds fuertes y més rapidos y mas débiles y menos
agiles que los espaficles; guerreros bravos y temerarios y a la
vez cobardes que se ocultaban en las montsfias a la primera sefial
de presencia enemiga, especialmente si tomamos en cuenta que
todos los autores estan utilizando més o menos los mismos datos
y tienen mis o menos la misma experiencia. Lo 0Onico en que
Najera y los demas estén de acuerdo es en el hecho indiscutible
de la exitosa oposicion mapuche a la conquista hispana. Pero las
razones o causas del éxito son vistas en formas diferentes.
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Estas claramente no surgen de lo que los mapuches realmente
eran, sino de las concepciones de como deberia hacerse la con-
quista. Esto es particularmente claro en Najera, pero también
estd implicito en otros autores. Las descripciones de la tierrs
y sus gentes estdn sujetas =2 las politicas prevalecientes o
intentadas. En este sentido, la imagen de los mapuches, como
surge en las primeras cronicas y documentos histéricos, es un
modelo mas o menos conscientemente manipulado, que posteriormente
cambia a un estereotipo de identidad &tnica.

2. EL PERIODO DE LOS BANDIDOS SANGUINARIOS.

La imagen de los mapuches como gquerreros bravos y
temerarios se mantuvo durante todo el periodo hispanico y en las
primeras décadas del Chile republicano. Lara, en su Historia de
la Araucania, sefiala esto en forma clara:

'A tal modo no se queria inquietar al Araucano que al
naufragar el barco Joven Daniel por aquella &poca
(1840), en la costa, entre el Toltén i el Imperial, i
habiendo sido asesinada su tripulacion por los indi-
genas, no se quiso castigar debidamente tan inaudito
crimen por temor de provocar una guerra a la Araucania.

Tal respeto habia conseguido inspirar Arauco también a
la Repiliblica, como habia ocurrido con Espafia’ (lara,

pp-198-19).

£l peligro de la guerra con los araucanos, se utilizd
como argumento hasta una época tan tardia como 1860: :

Cuando piiblicamente se conocid que la nueva adminis-
tracion (de José Joaquin Pérez) habia decidido resolver
el problema de la Araucania y que la ejecucidén de su
plan se habia confiado a uno de los oficiales que
habiz reunido los mayores méritos y reconocimientos
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en la administracidn previa del Presidente Montt (el
General C. Saavedra), los amigos del Presidente Pérez
le advirtieron que estaba en peligro de desatar una
guerra en gran escala contra la Araucania, pare la que
el pais no estaba preparada...'(ibid: 209-210).

No obstante, lo que habia cambiado gradualmente, desde
el comienzo del Ultimo siglo, o, mas exactamente, desde 1la
guerra por la Independencia, era el marco de referencia moral
respecto al modelo de los guerreros araucanos. Durante el dominio
espafiol, el conflicto fue entendido como una guerra de conquista
desde la parte espafiola, y de defensa contra la conquista de
parte de los mapuches. Los espaficles trataban de mantener y
expandir su territorio y los mapuche de mantener su independen-
cia. En aquella época el estereotipo de los guerreros bravos y
salvajes tenla el marco moral de una lucha -por la libertad y la
independencia, y como tal era calificads, aun por los mismos
espafioles. Cuando Chile comenzo su lucha por la independencia de
Espafia, ella se concentrd mayormente en la parte central del
pais. Mucho después de la Independencia, el sur del pais perma-
necia como el fuerte refugio de la oposicion realista. Entre
1820 y 1830 los restos de las tropas realistas y las menos
organizadas de los asi 1lamados montoneros (guerrillas, mas
tarde bandidos) se ocultaban en territorio mapuche y en ocasiones
eran activemente apoyados por &stos. Consecuentemente, los
mapuches perdieron su status como combatientes externos por su
propiz independencia y comenzaron 2 ser considerados como ene-
migos internos, enemigos de la Madre Patria. Cuando se estabili-
zaron las condiciones en el sur de Chile, los mapuche no
detuvieron sus actividades, pero sus actos, acciones, en vez de

considerarse como actos de gquerra, se consideraron por parte de
los chilenos como actos de bandidaje:

"... las tribus indomitas se aprovecharon del estado
indefenso en que se encontraba la linea de La Frontera,
i lo que es mds, de la contienda civil que se habia
declarado, para cometer, como de costumbre, toda clase
de depredaciones. fue este estado excepcional de cosas

174



Stuchlik) LAS POLITICAS INDIGENAS EN CHILE Y LAS...

lo que principalmente indujera a las hordas araucanas
a ejecutar los actos de vandelismo que se presenciarcn
en aquel afio; pues ya no les inducia a rebelarse el
triunfo de una causa propia, sino el incentive del
robo i del pillaje ...' (ibid: 200).

Este cambio en el marco moral aparece aln més nitida-
mente en otro contexto, cuando Llara describe les malones y la
destruccion de los campos de cultivo y casas de los chilenos a
lo largo del rio Bio-Bio, en 1859:

'Toda esta obra de largos afios de sacrificio 1 de
trahajos fue destruida y desaparecida al paso de las
hordas sublevadas allende de Bio-Bio, guiadas del
espiritu del pillaje, que era lo que Unicamente impe-
raba en la ya dejenerada raza de la antes heroica i
patridtica Araucania. Se acercaba pars ella lachora
fatal que siempre precede i suena anunciando la caida
de los pueblos en la edad de la decrepitud y de 1la
dejeneracion de su fuerza i de su espiritu....’
(ibid: 201).

Naturalmente, los mapuche habian cometido muchos actos
similares también durante el periodo hispanico, pero tales actos
eran considerados entonces como de guerra, ya que todos sabian
que ellos estaban tratando de defender su libertad. Dado que
Chile se independizd, cualquier acto de oposicidon armada de
parte de los indios, en lo que consideraba su territorio (al
menos en teoria) era visto como bandidaje-

Esta nueva imagen, que comenzd a aparecer con la
Independencia de Chile, es entonces el resultado del cambio en
las condiciones de la sociedad chilena y, de nuevo, no tiene
nada que ver con posibles cambios en la sociedad mapuche. Mas
alin, ella sirvid para justificar los preparativos de la pacifi-
cacion de la Araucania, emprendida entre 1880 y 1893. Entre
otros documentos, esto puede verse en la carta eanviada por los
habitantes de Los Angeles, en 1861, al Presidente Pérez:
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.Y adonde recurrirdn Excelencia, los propietarios del
Ultra Bio-Bio, en busca de seguridad? Qué opondran al
salvaje cuando éste, en sus bacanales y orgias noctur-
nas decida robar y asesinar a quienes, confiados,
serdn objeto de su lujuria? éPodria ser seguro el
comercio en un pais donde el salvaje es alentado por
su sed de pillaje’ y, aln mas, por la impunidad de sus
crimenes? El salvaje, su Excelencia, no nos juzga sino
por nuestras armes; ellas son 1la sola razon que &l
entiende y la fuerza es el Gnico medio de someterlos-
De no envidrsenos nuestras tropas, los Araucanos, que
no son, coma sin duda.se dijo a vuestra Exceleacia,
amistosos y dociles, se creeran a si mismos superiores
a nosotros, y su arroganciz se acrecentard’ (ibid:
254-5).

El estereotipo que asl emerge durante la primera mitad
del 0ltimo siglo, refleja claramente la manipulacion social de
la imagen de los mapuches. Se retienen algunos rasgos béasicos
de la imagen previa (salvajismo, temeridad) pero se les otorga
otro significado mediante la ayuda del cambio en el juicio
moral. Esto es efectuado terminologica mas que factualmente: en
vez de bravura - sanguinariedad® en vez de habilidades combativas
- bandidaje; en vez del deseo de independencia - el deseo del
saqueo y pillaje.

No quiero implicar que le ocultura, la organizacidn
social, y posiblemente aun las caracteristicas de personalidad
de los mapuches hubieran permanecido sin cambio alguno entre los
siglos dieciséis y diecinueve. E1l solo hecho del continuo con-
flicto armado y de los contactos comerciales entre mapuches y
espafioles, la drastica disminucitn de la poblacidn indigenas,
etc., deben haber provocado cambios considerables. No obstante,
estos cambios no se reflejen en la imagen cambiante de los
mapuche en la sociedad hispano-chilena. Lo que se refleja en el
cambio del estereotipo son las condiciones cambiantes en 1la
sociedad hiéﬁano—chilena, y, sobre todo, el cambic en los objeti-
vos o metas ‘que se establece en relacidn al territorio mapuche.
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3. EL PERIODO DE LOS INDIOS FLOJOS Y BORRACHOS.

El gobierno chileno comenzd a planificar la conquista
y colonizacidn final de la Araucania a mediados de la década de
1830: sin embargo, los conflictos internos y ls guerra con Perl
y Bolivia hicieron imposible la concrecion de tales planes,
hasta mucho después de esa fecha. Los agricultores chilenos, que
tras la Independencia habian comenzado a entrar y a establecerse
en el sur, en territorio mapuche, habian estado ejerciendo una
continua presion politica para que se efectuaran o tomaran
medidas militares drésticas que garantizaran su seguridad. Esta
presidn aumentd considerablemente en los afios cincuenta, cuando
el gobierno chileno invitd a wun gran nlmero de inmigrantes
europeos (casi sin excepcién germanos) y comenzd a establecerlos
en el extremo sur con el fin de colonizar ls zona, que hasta
entonces no era de importancia econOmica para Chile. Al mismo
tiempo se esperaba que los inmigrantes fueran capaces de contener
y suprimir o, como se definido en la @epoca, de civilizar a la
poblacion mapuche. Como resultado de las crecientes presiones,
el gobierno chileno comenzd los movimientos en contra de los
mapuches en los afios 60. La mayor parte del territorio mapuche
independiente fue conquistado entre 1860 y 1878. El proceso de
conquista fue interrumpido por unos eafios a causa de la Guerra
del Pacifico, entre 1879-1883; entonces los mapuches aprovecharon
la susencia de las tropas en su territorio para emprender su
01timo levantamiento importante, en 1880, pero fueron finalmente
derrotados en 1883. Inmediatamente el gobierno chileno empezd a
imponer cambios administratives de largo alcance; todo el terri-
torio mapuche se dividid en provincias administrativas regulares,
a los mapuches se les establecid en pequefias reducciones y todas
las ‘tierras no adscritas a una reduccidn en particular fueron
declaradas tierras del Estado y vendidas a colonos chilenos .y
europeos-(Z)

Por tanto, nuevamente la situacion de los mapuche fue

fundamentalmente alterada y modificada. En vez de enemigos
temerarios o bandidos sengrientos, ahora 1llegaban a ser
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ciudadanos normales del estado chilemo. Ellos debian dedicarse
pacificamente a la agricultura y crianza de ganado en vez de
dedicarse a las gquerras y mslones. En vez de competir con los
chilenos en las armas, t@cticas y fuerza, se esperaba que lo
hicieran en la vida civica y productiva. En otras palabras, 'the
standards of morality and excellence by which perfomance is
judged' (Barth 1969: 14) ('los esténdares de la moralidad y la
excelencia por los que se juzgan les actuaciones' [Version del
Traductor) fueron modificados drasticamente. Veamos esto un poco
mas. Las acciones militares que los espafioles, y mas tarde los
chilenos emprendieron contra los mapuches no fueron, natural-
mente, carentes de objetivos o .propdsitos; tampoco se empren-
dieron con el solo objeto de mantener las hazafias militares
chilenas. Su objetivo era ocupar tan rapidamente como fuera
posible el territorio indio y esegurar su seguridad, de manera
que la poblacion pudiera llevar a cabo sus actividades T'norma-
les®. Como lo hemos visto en los escritos de los primeros tiempos
de la conquista, repetidamente aparecen las quejas o la sorpresa
de que esta 'normalizacion' estaba procediendo muy lentamente, y
aun de que era imposible. Por sobre tedo, los araucanos eran
conceptualizados como el obstaculo a esta 'normalizscion’- En
las cronicas hay una considerable informacion acerca de los
rasgos civicos de la vida mapuche, pero éstos no son considerados
criterios para su evaluacidn. La excelencia de su actuacidn es
medida solamente por su habilidad de impedir a los espafioles el
transcurso pacifico normal de sus vidas como colonizadores. VY,
como hemos visto, los juicios de valor formulados respecto de
los mapuches, aunque negativos en su tono general, nunca pusieron
en duda la habilidad mencionada. Lo mismo ocurrid en el periodo
siguiente: puede haberse considerado a los indios como bandidos
sangrientos, pero no como bandidos ineptos. Bastante al contra-
rio, el hecho que ellos provocaran tanto temor en los chilencs
indica que se les evaluaba como bandidos altamente exitosos.
hsi, cualquiera sea el marco de referencia moral de la evalua-
cion, la excelencia de su actuacidn jamds fue puesta en duda en
el estereotipo.

Como lo dije antes, con el término de la conquista
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estas condiciones cambiaron. Las diferencias culturales percibi-
das, formuladas primero en términos del conflicto armado, se
transfirieron a un nuevo campo: la competencia en la produccidn
y la vida civice normal. Sin embargo aqui los mapuches fueron
obligados a competir con agricultores chilenos florecientes (en
la época Chile era un gran exportador de trigoe). Peor aln, su
tecnologia menos desarrollada, las limitaciones de tierra en las
reducciones -que hizo imposible que ellos continuaran con su
sistema normal de barbecho de la tierra- , la inaccesibilidad al
mercado, etc., hizo que su actuacion como agricultores fuera
considerablemente menos eficiente que la de los agricultores
chilenos comparables. Esto condujo a la emergencia de la nocidn
de que los indios eran flojos, no dignos del trabajo e incapaces
de mantener la paz con la civilizacidn.

Otro componente de 1la misma imagen fue que ellos eran
borrachos. Observaciones sobre el beber excesivo en los mapuches
pueden hallarse en los mismos primeros registros y cronicas:

'Y dado que estos bérbaros no cuidan de nada mds que de
las cosas relacionadas con el beber, tienen afn en las
comunidades mds pobres un lugar especial donde organi-
zan sus diferentes fiestas de borracheras...' (Najera

1971: 43). '

'Su costumbre es no beber nunca cada uno solo lo que
les dan, sine que habiendo hecho la salva el que
brinda, bebiendo primero un poco, bebe luego el brinda-
do, y sin acabar éste el vaso lo da al otro, y alguns
vez beben de uno mesmo, cuatro o mis, conforme se
ofrece. Y no por esto toca menos a cada uno, porque lo
que hace éste con aquél hace aquél con éste, y asi
vienen todos a ser pagados a fin de la fiesta, y tan
iguales que quedan todos parejos con el suelo, porque
no dejan de beber hasta caer' (Ovalle 1969: 113).

A pesar de todo esto, este rasgo nunca entrd en la
formulacion de la imagen mapuche antes de la segunda mitad del
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(1timo siglo. En el mismo sentido, algunos autores (Najera, por
ejemplo) mencionan su flojera; pero, de nuevo, este jamds fue
propuesto como un rasgo caracterizador de los mapuches antes del
fin del siglo XIX. Y lo que ocurrio en esa época fue, natural-
mente, no que los mapuches comenzaran a trabajar menos y beber
més, sino que para los chilenos llegd a ser relevante evaluar 2
los mapuches de acuerdo a como trabajan y viven y no segin como
luchan.

El estereotipo de salvajes flojos y borrachos se
deriva también de otros factores. La pacificacidon de la Araucania
fue presentada oficialmente como un deber cultural de la sociedad
chilena para con los mapuches y no como una conguista, ni sola-
mente como una necesidad estratégica.

'Este sistema (de la represidn pacifica) condujo a otro
buen resultado, de importancia trascendental: el de la
transformacion de los Araucanos en seres civiliza-
dos...” (lara, op. cit.: 371-2).

El Ministro de Guerra, Prats, declaro en 11877 que el
deseo que yacia tras la occupacidn del territorio mapuche era:

'incorporar a3l Arasucano a3 la vida civilizada, 'y no
exterminarlos...' (Lara, op. cit.: 375).

Esto significa que 1a sociedad chilena estaba haciendo
lo maximo por mejorar la vida de los ignorantes indios mapuches
y por llevarlos a un nivel de vida civilizado. Dado que era
evidente que las condiciones de vida de los mapuches no habian
mejorado en nada tras la pacificacion, era necesario hallar
alguna explicacign del por qué los esfuerzos civilizadores
chilenos fracasaron. £l estereotipo de salvajes flojos y borra-
" chos tenia la ventajas de culpar a los mapuches: se les ofrecis
las mismas condiciones y posibilidades que a los agricultores
chilenos pero a causa de su propia flojera y alcoholismo eran
incapaces de aprovecharlas. 0Otrz rezon importante para 1la
emergencia de este estereotipo fue que, como lo mencioné, en la
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época Chile disfrutaba de un periodo floreciente de produccion y
exportacion triguera. Las tierras poseidas por los mapuches, ro
agregaban nada a tal desarrolle productivo: muy al contrarig,
estaban produciendo, a lo m3s, lo necesario para la subsistencia
" de los mapuches. Ello podia explicarse por diversos factores: la
tecnologia, la imposibilidad de acceder a las tierras virgenes a
través del sistema de reduccion (el cultivo en tierras virgenes
fue un importante factor en el desarrollo triguero de Chile), la
imposibilidad de mantener un sistema de barbecho en las tierras
debido al pequefio tamafio de las reducciones, etc. Sin embargo,
el estereotipo del mapuche flojo tenia la ventaja de culpar a
los indios vy, mas alin, justificaba la posterior y progresiva
ocupacion de sus tierras. Tedricamente, las tierras de 1las
reducciones eran inalienables, pero el desacreditar a los mapu-
ches como agricultores haria m&s facil para los agricultores
chilenos ocupar tierras indigenas a través de medios semilegales
y de manejos ilegales.

En términos generales puede afirmarse que este estereo-
tipo es considerablemente mas importante que los dos precedentes
porque, primero, es en gran medida aln valido, i.e- sostenido
por una gran parte de la poblacidn chilena, y, segundo, proveyd
una base o fundamento para posteriores actitudes hacia los
mapuches; sobre todo éstas se caracterizaron por el paternalismo
y por la vision de las relaciones mapuche-chilenas en términos
de la 'solucion del problema mapuche’.

k. EL PERIODO DE LA CARGA Y RESPONSABILIDAD DEL HOMBRE BLANCO.

Aunque las imagenes estereotipadas que prevalecieropn
en un pasado relativamente lejano pueden distinguirse mas o
menos claramente respecto de sus contenidos y de su validez en
el tiempo, lo mismo no puede decirse con respecto de las més
recientes. En primer término, y para propdsitos précticos, éstas
se han sostenido, en forma concurrente, por un largd periodo de
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tiempo; en segundo lugar, ellas se traslapan en un grado conside-
rable respecto de sus contenidos. Cuando los mapuches llegaron a
ser ciudadanos chilenos, se les considerd indios flojos y
borrachos, asi como ignorantes y salvajes. Sin embargo, estos
rasgos se consideran también apropiados en periodos posteriores;
lo que no obstante ha cambiado son las actitudes de los chilenos.
Durante las primeras décadas, luego de la conquista, la actitud
prevaleciente era: 'Todo es por su propia culpa, son incapaces
de aprender y no quieren progresar’. Alrededor de 1920 comenzd a
emerger una actitud que sin tomar en cuenta donde residian las
culpas, afirmaba que era el deber de los chilenos ayudar a esos
pobres salvajes ignorantes.

Este cambio de actitud debe observarse en un contexto
mds amplio. Desde la pacificacién, la politica implicita, a
menudo explicita en Chile hacia los mapuches era su asimilacion
rapida, o, como se ha denominado a menudo al proceso, "su chile-
nizacion". En fecha tan posterior como 1966, Carlos Huayquifir,
funcionario de la administracién nacional, de origen mapuche,
escribe:

"Las campafias de Arauco, las peticiones de las socieda-
des Araucanas, dirigidss a las autoridades pliblicas
que tienen el deber de escucharlas y tratar de respon-
der a sus demandas, tienen todas sdolo un propdsito:
chilenizar, es decir, civilizar Arauco, llevar 1la
civilizacidon a aquellos hermanos nuestros que lejos de
los centros urbanos, y encadenades por la miseria y el
vicio a que los han conducide gente inescrupulosa, no
han aprendido alin las ventajas de nuestra civilizacion,
que nos conduce hacia el futuro' (Huayquifiir 1966:
20).

Desde sus inicios, el sistema de reducciones se consi-
derd como una etapa transitoria hacia el fin indicado. En las
primeras decadas del siglo se supuso generalmente que las
reducciones serian divididas rapidamente en pequefios lotes
familiares y que los mapuches, que estaban sujetos a una 'Ley

182



Stuchlik) LAS POLITICAS INDIGENAS EN CHILE Y LA-e.

Indigena' especifica, serian incorporados plenamente a la legis-
lacion nacional. Sin embargo, alin cuando un nimero bastante
numeroso de reducciones se dividieron de la forma indicada, las
solicitudes de divisifn llegaron a ser de hecho cada vez menos
frecuentes, -y alrededor de los afios de la década de 1940 cesaron.
En un estudio publicado en la provincia de Cautin en 1950, este
hecho fue explicade de 1la siguiente forma:

"iPor qué se parelizd la division de las comunidades?
Parcialmente a causa de la iniciativa del ministro de
Estado que deseaba sinceramente resolver el problema
del mejor modo posible, y parcialmente debido a 1a
obstinada oposicion de los indigenas'.

Esta resefia un tanto idilica del buen ministro que
trata de- ayudsr a los obstinados mapuches pierde su impacto
explicatorio al lado de la descripcion menos sentimental, pero
probablemente mas realista de Titiev, que efectud investigaciones
entre los mapuches en 1948: : '

'"Owners of ppivate estates in the vicinity of Indian
reductions are usually on the lookout to extend their
holdings by buying up small pieces of property as they
become available. The practice of granting titles in
severalty also became a source of trouble because, in
spite of protective clauses, it enabled individual
natives to sell their property to land sharks and
liquor dealers' (Titiev 1951: 19).

"Los propietarios privados de fundos en las vecindades
de las reducciones indigenas est@n normalmente alertas
a la posibilidad de extender sus posesiones mediante
la compra de pequefios lotes, en tanto ello sea posible.
La practica de los titulos de tierra individuales
también 1legd a ser fuente de problemas porque, pese a
las clausulas protectoras, hacia posible que
individuos indigenas vendieran su propiedad a trafican-
tes en tierras y comerciantes en alcohol'(V. del T.)
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Lo que ocurria era que los mapuches estaban siendo
sometidos a una doble presidn: por una parte, los propietarios
locales de tierras trataban de extender sus latifundios a
expensas de las reducciones y por otra, el gobierno, que veia 2
las reducciones como un obstdculo a una asimilacion rapida,
presionaba para su divisidon. los mapuches, conscientes de que
lz 'Ley Indigena' garantizaba al menos en unz gran medids, si
no absolutamente, la inalienabilidad de las tierras de las
reducciones, decidian mantener 1a tenenciz comupal de estas
como el Gnico medio de retener al menos una cantidad minima de
tierra.

Por consiguiente, la nocidn de que los mapuches serian
facil y répidamente asimilados & través de medidas puramente
administrativas se habia debilitado considerablemente hacia 1la
década del 20. Y mas aln, otros-factores subyacen al cambio de
la actitud chilena. Durante el turbulento periodo de la peacifi-
cacién y en los afios siguientes, el principal interés de la
sociedad nacional se orientaba hacia la resolucion del problema
de la tierra. Llos territorios del Estado habian aumentado,
mediante una enorme zona, predominantemente agricola, que se
dividid entre los colonos. El hecho de que una parte de este
territorio, aquellas tierras ctorgadas a los mapuches como
reducciones, estuvieran muy mal cultivadas y con rindes o
resultados pobres no se considerd un problema; la baja pro-
duccion de los mapuches era asunto de ellos mismos. No obstante,
con la estabilizacidn y crecimiento general de la productividad,
las tierras mapuches, que comprendian una proporcidn significa-
tiva de las tierras agricolas en las provincias originales de
la Araucania (en la provincia de Cautin las reducciones consti-
tuyen el 22% de toda la tierra agricola; cf. Saavedra 197: 32),
comenzaron muy pronte a considerarse como un peso muerte o
lastre para el desarrollo de la region. Consecuentemente, la
cuestion de quién era culpable 1legd 2 ser mucho menos relevante
que la cdmo poner fin a tal estado de cosas. Fue evidente que
los mapuches, abandonados a si mismos en las reducciones, no
harian nada por ellos mismos y que seria necesaria algln tipo
de accion positiva de parte del lado chileno.
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Todo esto sucedia en un periodo de importantes cambios
politicos y econdmicos en la sociedad chilena. Cantoni sintetiza
los origenes de estos cambios del siguiente modo:

'El crecimiento urbano y el desarrollo de la produccidn
en el pais condujo a la emergencia de los estratos de
clase media y baja, que no tenian acceso a la represen-
tacidn ni a decisiones politicas. Con la conquista de
las provincias del norte y sus salitreras, y con los
inicios de la industrializacidn, surge un importante
grupo de propietarios de salitreras estrechamente
vinculados al nueve sector financiero que opera en el
mercado internacional (el wviejo sector financiero
estaba relacionado con los propietarios de tierras en
Chile Central y con el capital inglés) ... Los nuevos
propietarios de las minas se aliaron con los nuevos
propietarios de tierras en el sur y con las nacientes
clases bajas y media'{(Cantoni 1972: 9-10).

En 1920 obtuvo el poder un gobierno de corte populista,
opuesto a todos los gobiernos previos estrictamente conservadores
y que tenian su base de apoyo o poder entre las antiguas familias
hispano-vascas de Chile Central. El nuevo gobierno, de Arturo
Alessandri, estaba preocupado de las reformas sociales y traia
un acercamiento diferente al problema mapuche. El intergs en la
desaparicion final de la tenencia comunal de tierras de los
mapuches no deseparecid (este interés ha sido la base de todas
las politicas indigenas tras la conguista; el solo concepto de
posesion comunal o colectiva es tan ajeno a la legislacidn
nacional que practicamente la mantencion de las reducciones ha
significado la mantencion de las diferencias culturales mapu-
ches). Entonces comenzd a surgir la nocidn de que era necesario
ayudar a los mapuches tendiendo un puente en el vacio econdmico
y social que los separaba de la sociedad nacional. A ests nocitn
se le dio una forma mas concrets durante el gobierno del Frente
Popular, en 1938-48, cuando se prepararon diversos proyectos
para transformar las reducciones en ccoperativas.
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Cuando hablamos acerce de las cambiantes actitudes
hacia los mapuches ello no significa, de nuevo, que los chilenos,
concibieran las diferencias culturales en forma mucho mds dife-
rente que en el periodo precedente. Permanecid la imagen b@sica
del mapuche flojo, ignorante y salvaje atrasado. Sin embargo,
los chilenos comenzaron a darse cuenta que el adscribir responsa-
bilidades a los propios mapuches por sus condiciones contempo-
raneas de vida, de ninguna manera contribuia al proposito de
lograr el objetivo, i.e. la total asimilacién de los indigenas.
Este podria alcanzarse sdlo mediante la remocion de las diferen-
cias culturales percibidas y para ello los chilenos tenian que
cumplir un rol civilizader: mds concretamente, mediante la
divisién de las reducciones, la creacion- de pequefias parcelas
mapuches poseidas individualmente y a través de asegurar su
prosperidad mediante créditos estatales y otros mecanismos.
En términos -de sentido comin, el cambio de actitud asumid la
forma de aseveraciones evaluativas que en vez de enfatizar lo
que eran las culpas de los mismos indigenas, se formularon en
términos de que los mapuches no estaban lo suficientemente

.+ 1istos para asumir un modo de vida civilizada. Elles tenian que
ser preparados para ello, lenta y cuidadosamente, como los nifios
chicos. En términos generales, este periodo podria caracterizarse
como el del paternalismo emergente.

5- EL PERIODO DE SALVAJES GENTILES A LOS QUE FALTA
- SOLO EDUCACION.

En alglin momento en los comienzos de 1a década de 1960
comenzd a aparecer, junte a los dos estereotipos anteriormente
mencionados, una nueva imagen de los mapuches. Aln eran ignoran-
tes y atraseados, pero estaban sedientos o ansiosos de obtener
conocimientos y educacion, abiertos a todas y cada une de las
nuevas idess y, sobre todo, deseosos de ser asimilados. Este
estereotipo ailin no ha 1legado. a ser por entero parte del modelo
de sentido comln chileno de los mapuches, pero practicamente ha
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conformado el marco de referencia de todas las politicas guberna-
mentales desde mediados de los afios 60. Uno de sus puntos de
partida ético es un reconocimiento de la culpabilidad chilena en
el atraso de los mapuches y una consiguiente 'deuds' hacia
ellos. Se sostiene que el atraso no es causado por la naturaleza
de los mapuches o por sus diferencias culturales, sino por su
falta de conocimiento, especificamente falta de informacion
tecnoldgica y civica. la {inica manera de ayudar 2 los mapuches
es darles acceso a tal informacidn.

En 1962, durante el gobierno de Jorge Alessandri, fue
iniciado un‘prugrama de Reforma Agraria y dos agencias estatales,
la Carporacion de Reforma Agraria y el Instituto de Desarrollo
Agropecuario, se crearon para implementarla. Aunque estas agen-
cias no estaban ni estdn especificamente orientadas hacia los
problemas mapuches, sus secciones en las provincias del sur
tienen naturalmente que trabajer con ellos. El nuevo credo de
que 'los mapuches pueden ser exactamente como nosotros si fueran
apropiadamente educados' significo en el nivel operacional que
se organizara un gren programa educacional, consistente en
cursos intensivos para mapuches en las eiudades, breves visitas
de expertos a las reducciones, etc.

En términos generales podria decirse que la gradual
democratizacion de la vida social condujo a un reconocimiento
-en teoria~ de la igualdad de los mepuches. Se asume que la
igualdad real puede ser alcanzada mediante la asimilacion y lo
que se concibe come l2 aceleracion de la nivelacion educacional.
Empero, de nuevo debemos considerar esta nueva .imagen en un

contexto mas amplio.

- Gradualmente los mapuches han cambiado, desde el ser
los enemigos a ser un grupe competidor y un peso econdmigo
'muerto’, hasta el ser un potencial grupo politico y de votantes;
este G1timo status comenzd a ser relevante hace bastante tiempo.

"Parece que la creacion de la Oficina de Asuntos Indi-
genas fue producto de un acuerdo politico entre el
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Presidente Ibafiez y Cofiuepan (un lider mapuche impor-
tante). El gobierno fue incapaz de resolver los
problemas econdmicos Yy sociales de los mapuches,
debido a la oposicion del grupo de los terratenientes.
Pero Ibafiez podria, manteniendo el status quo y
parando la presion por la division de las reducciones,
asegurarse el apoyo electoral de los mapuches' (Cantoni

1972: 15-16).

Aln cuando los mapuches no forman una parte importante
de 1a poblacibn nacional (posiblemente el 7%), su concentracidn
en seis de las provincias del sur significa gque alli pueden
ser una fuerza decisiva (25% de la poblacidn total y 40% de la
poblacidn rural; para las provincias de Malleco y Cautin los
porcentajes son considerablemente mas altos, y en ambas los
mapuches conforman la mayoria de la poblacidn rural). En vista
del hecho de que las posiciones y cargos en los organismos
estatales se distribuyen predominantemente entre los miembros y
simpatizantes del partido que en el momento estan en el gobierno,
la labor de los organismos cuya funcidon era la instruccidn
tecnoldgica de los mapuches tenia ademads otra importancia: los
técnicos o expertos que visitaban las reducciones estaban en la
posicion ideal para asegurar que todos los votos mapuches posi-
bles se dirigieran hacia los candidatos correctos.

El concepto o concepcion de los mapuches como votantes
produjo otro importante cambio: en los periodos anteriores los
estereotipos prevalecientes habian sido compartidos por todos o
la gran mayoria de los chilenos. Con la intensificacitn de las
luchas politicas, especialmente durante el gobierno de Frei y
mds tarde-de Allende, las diferentes imagenes y actitudes de y
hacia los mapuches comenzaron a distribuirse entre los chilenos
de acuerdo a sus orientaciones politicas. No obstanfe, de nuevo
esto no estd directamente relacionado en forma necesgria con los
fundamentos ideolbgicos basicos de los partidos politicos, sino
con las contingencias de la lucha politica. Un ejemplo tipico es
justamente la actitud hacia la solucion del problema central: el
atraso de los mapuches y sus ingresos de niveles de subsistencia.
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A mediados de los sesenta, el gobierno estaba en manos
de un partido de orientacion centrista, la Democracia Cristiana,
semi-comprometida con un programa de Reforma Agraria. $in una
lucha politica mucho mayor no habia la posibilidad de disponer
de mas tierras para la poblacion mapuche y, por consiguiente, 13
actitud oficial fue que aunque las tierras en manos de los
mapuches eran indudablemente escasas, podrian producir mucho més
si se las trabajaba en forma apropiada. La orientacidn politica
fue tratar de resolver los problemas econdmicos y sociales
mapuches mediante una educacion tecnologica acelerada. La oposi-
cidn, conformada por los partidos de ls izquierda, trataba de
obtener apoyo mapuche y sostenla la vision de que agquellos
problemas eran provocados por la escasez y mala calidad de las
tierras de las reducciones mapuches, lo que sdlo podria resol-
verse entregando mas tierras a los mapuches. Cuando la coalicidn
de izquierda, la Unidad Popular, llegd al poder en 1970, algunas
reducciones mapuches recibieron mds tierras, debido a una acele-
racion del proceso de reforma agraria, pero no en una cantidad
significativa. De hecho, de nuevo la politica de la acelerada
instruccion tecnoldgica 1llegd a ser la oficial del gobierno. El
programa de entregar mas tierras a los mapuches fue asumido por
movimientos de extrems izquierda, que trataban de aumentar su
base de apoyo entre la poblacion rural y que estaban, para todos
los propositos practicos, en oposicidon a la Unidad Popular.

Por tanto, el resultado efectivo de este Gltimo este-
reotipo o, mas exactamente, de las politicas que le dieron
existencia, fue que los mapuches estaban siendo lentamente
absorbidos por la lucha politica de la sociedad chilena. Infortu-
nadamente, es imposible juzgar lo que pudieran haber sido las
consecuencias mas duraderas de este proceso ya que fue drastica-
mente terminado por el golpe militar de 1973. No existen datos
confiables sobre las actitudes y las politicas del gobierno
militar hacia los mapuches. Inmediatamente después del golpe,
hubo algunos indicios de que un plan para la divisidn forzada de
las reducciones se estaba preparando pero hasta shora parece que
no se han dado pasos definitivos. (3)
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CONCLUSION.

Las imagenes estereotipadas que he descrito, natural-
mente no agotan el conocimiento factual de los mapuches que los
chilenos tuvieron en algln periodo dado. No obstante, los rasgos
que las componen son, por decirlo asi, los simbolos claves.
Ellos son presentados como las caracteristicas culturales genera-
les y béasicas de los mapuches; se asume que todo individuo
conocido como mapuche los posee. Para los chilenos estas imagenes
se consideran como descripciones simplificadas pero reales, las
que tienen que ser probadas por los datos. Sin embargo, como he
estado tratando de mostrar, su funcion no es entregar asevera-
ciones falsas o verdederas de las diferencias culturales, sino
orientar a los chilenos respecto a cuales son las actitudes y
acciones apropiadas hacia los mepuches. Como tales, no surgen de
alglin conocimiento de las diferencias culturales, sino de las
‘metas, objetivos, que los chilenos, individual y colectivamente,
persiguen en un memento dado: esto es lo que he denominado en
forma amplia, sus politicas indigenas. Sin duda, el andlisis
efectuado es muy breve y simplificado, pero espero que sirva
para probar lo sefialado.

Podria argumentarse que los datos presentados hasta
aqui no son reslmente relevantes para el estudio del cambio
social. Después de todo, si deseamos estudiar el cambio social
entre los mapuches, las imagenes estereotipadas que los chilenos
sostienen de ellos no son importantes en ese contexto particular.
Me gustaria volver aqui al ejemplo de los mapuches que comienzan
a utilizar los servicios de médicos, que sefialé en la introduc-
cion de este ensayo. Asumamos que ello representa un cambio en
los patrones conductusles mapuches. Por supuesto, entonces, el
principal problema que queda por explicar o del que se debe dar
cuenta es ipor qué ocurrid este cambio y en qué consistio?. Esto
01timo, como sefielé, no es tan fécil de responder como podris
parecerlo; probablemente la respuesta de tipo mds seguro seria
decir que, en vez de utilizar los servicios de las personas que
se autodefinen como curadores, de acuerdo a los criterios de su
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cultura, los mapuches comenzaron a utilizar también los servicias
de personas definidas como curadores en base a criterios que
ellos no conocen. Lla primera pregunta, -ipor que ocurrid este
cambio?- , no puede ser respondida aseverando que para los
mapuches tales servicios se hicieron utilizables o disporibles.
En primer lugar, muchos mapuches no recurrian a los médicos vy,
en segundo, habia otros servicios (o bienes) disponibles para
ellos, que utilizaban menos frecuentemente o no los utilizaban.
Ir a un médico o a una(un) machi es cuestion de elecciones y por
lo tanto una decision orientada a objetivos.

Si deseamos estudiar estos procesos de decision,
entonces, por supuesto podemos asumir el hecho de que los servi-
cios médicos estan disponibles o son utilizables en tanto son
externamente dados, pero en tal caso no estamos estudiando el
cambio social. La pregunta o cuestion de porqué un mapuche
recurre al médico o a machi es distinta de aquella de porqué los
mapuches comenzaron a recurrir a los médicos. Por otra parte, si
no deseamos asumir la disponibilidad o wuso de los servicios
médicos como dados externamente, debemos formular 1la pregunta:
lPorqué hay ahora servicios médicos disponibles y anteriormente
no? En tal caso indudablemente estamos estudiando el cambio
social, pero no es éste un cambio en los patrones conductuales
mapuches; es uno en las pautas conductuales chilenas. Por lo que
sé, parte de la respuesta entonces podria ser que ahora hay mas
médicos que antes, pero una parte importante es también que
ahora los chilenos consideran apropiado o necesario que los
mapuches tengan acceso a los servicios médicos, lo que antes no
consideraban asi. Poniéndolo en los términos de los estereotipos,
era apropiado y necesario ofrecer servicios médicos a salvajes
que estaban prontos a ser educados y por consiguiente de llegar
a ser como nosotros, o a salvajes a los que ayuddbamos a ser
civilizados; pero lporqué habriamos de preocuparnos de natives
flojos y borrachos, o de bandidos sanguinarios?

Lo que estoy tratando de aclarar es que una instancia

de cambio social (manteniendo la delimitacion operacional del
cambio social como el que ocurre en las situaciones de contacto)
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no puede ser vista como una' simple diferencia entre un estado .

precedente y presente de asuntos, con causas externas interme-
diss. El cambio social es el resultado de un procesec complejo
que consiste de las acciones asumidas por los miembros de las
sociedades en contacto. Tales acciones estdn, como otras, orien-
tadas por metas u objetivos (cf. Stuchlik, 1977: passim) y se
basan en un conocimiento disponible, en uso para los miembros,
especificamente en el conocimiento de los miembros de la otra
sociedad. Sin embargo, tal conocimiento es altamente manipulable,
en el sentido en que &l mismo deriva de una situacidn especifica
de contacto que existe entre las sociedades. He tratado de
mostrar que durante el contacto.de large tiempo, los chilenos
han representado a los mapuches en varios tipos diferentes de
medio ambientes sociales, que derivan no de un conocimiento
empiricamente verdadero o falso de la cultura mapuche, sino de
los intereses y objetivos contingentes inmediatos que los
chilenos sostuvieron en un momento dado. Consiguientemente, los
mapuches, en forma consecuente, tuvieron -por decirle asi- que
modificar sus procesos de cambio social.

NOTAS:

(1) Este articulo aparecid originalmente en The conceptualisa-
tion and explanation of processes of social change, Davis
Riches (ed): Belfast: The Queen's University Papers in
Social Anthropology, V.3.

(2) Lla llamada 'Pacificacidon de la Araucania' culmina militar-

mente en enero de 1883, con la. ocupacion de Villarrica.
(N. del T.).

(3) El Decreto Ley 2568 del afio 1979 modifica la legislacidn
indigena anterior e inicia el proceso de divisidon y adjudi-
cacion de titulos individuales en las reducciones mapuches.
Al afio 1985 este proceso habia cancelade 1.595 -de un
total de mds o menos 2.200- Titulos de Merced sin dividir.
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En 198% INDAP (Instituto de Desarrollo Agropecuario) esti-
maba el total de Titulos de Merced -reducciones indigenas-
en 2.918, con 510.295,47 hectéreas. (N. del T.)

Traduccitn del inglés: Aldo Vidal Herrera.

Licenciado en Antropologia,mencion Etno-
linguistica.

Centro de Investigaciones Sociales Regio-
nales C.I.S.R.E.

Pontificia Universidad Catdlica de Chile,
Sede Regional Temuco.
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FRAY FELIX JOSE DE AUGUSTA
Su aporte a los estudios de la lengua y
la cultura de los mapuches o araucanos (1)

ADALBERTO SALAS
Universidad de Concepcion
Concepcion-Chile.

Fray Félix José [Kathan]l de Augusta (1860-1935),
médico-cirujano y sacerdote catolico de la Provincia de los Capu-
chinos Bavaros, vivio cuarenta afios entre los mapuches o
araucanos del centro-sur de Chile, desempefiando entre ellos su
ministerio misional. Al servicio de este ministerio, Fray Felix
escribio acerca de la lengua de los mapuches, una serie de obras
de orientacion pedagdgica, entre las cuales destacan una grama-
tica, un diccionario y una coleccion de textos. Em las paginas
que siguen quiero presentar estas obras, como un homenaje a la
memoria de nuestro misionero, al cumplirse los cincuenta afios de
su deceso.

Zs

Fray Féelix José de Augusta, cuyo nombre civil era
August Stephan Kathan, nacid en Augsburg (Alemania) el 26 de di-
ciembre de 1860. Fue el cuarto hijo de un distinguido comerciante
de la localidad, Johan Michael Kathan. Aun cuando su padre era
un librepensador, August Stephan recibid, por influencia de la
familia de su madre, el bautismo catdlico en la parroquia de St.
Moritz de su ciudad natal. A los cuatro afios ingresd --siempre
en Augsburg-- a la escuela piblica, para pasar después al
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Benediktiener Gymnasium St. Stephan. Paralelamente hizo estudios
de misica, primero en el Kloster St. Ursula, y después en el
conservatorio de miisica de la ciudad. Estudid piano y armonio y
ademds, muy especializadamente, armonia. Después de der su
bachillerato, ingresd a estudiar medicina, primero en Wurzburg
y después en Munich, donde después de ocho semestres recibid su
doctorade con la tesis Uber die Ursachen der Lungenentzundung-
[Sobre las causas de la neumonial. Posteriormente se empled en
el hospital de Augsburg, ciudad en la cual prestd su servicio
militar en un hospital de ejército.

Desde los afios de la. adolescencia, August Stephan
sintid la vocacidn sacerdotal. Cumplido su servicio militar,
solicito la admisidn a la Orden de los Capuchinos. E1 Provincial
de los Capuchinos Bavaros, P. Viktrizius Weiss, aceptd su
solicitud y el ingreso se concretd el 6 de marzo de 1887.
Dentro de la Orden, recibid a cambio de su nombre de pila, el
de fFelix Joseph, 3l cual se le agregd, siguiendo la costumbre
de los capuchinos, el nombre de su ciudad natal, Augsburg,
ligado por la preposicion de procedencia von, con lo cual su
nombre sacerdotal quedd como Felix Joseph von Augsburg. Hizo su
noviciado en Laufen, y después de su profesion simple, el 6 de
mayo de 1888, fue a Dillingen a seguir estudios abreviados de
teologia. Alli dio su profesidn solemne el 19 de mayo de 1890,
y recibio su ordenacidn sacerdotal el 2 de agosto de 1890.

En 1895 fue asignada & la Provincia de Baviera la
Mision de la Araucania Chilena. Fray felix Joseph fue uno de
los primeros en ofrecerse --y en ser aceptados-- para ests
Mision. Con su nombre sacerdotal hispanizado como Félix José de
Augusta, llegd el 23 de diciembre de 1895 a 1la ciudad de Valdi-
via, entonces Sede del Prefecto Apostdlico de la Mision de ls
Araucania. Venia acompafiado de tres co-hermanocs, formando el
primer grupe de capuchinos bavaros que llegaba a8l territorio
araucano.

Fray FElix José inicid su ministerio misional en el
territorio de Huapi, en la desembocadura del rio Imperial,
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cerca del lago Budi. Instald la casa misional en el poeblo
denominado entonces Bajo Imperial, hoy Puerto Saavedra. Se
trasladd después al poblado de San José de la Mariquina, y més
tarde, a la civdad de Valdivia- ' '

A partir de 1901 ocupd diversos cargos administratives
y directivos en la Mision de la Araucania: Discreto del Prefecto
Apostdlico, Viceprefecto, Proprefecto, Superior Regular vy
Provicario.

Los afios de estadia del P. Felix en Chile fueron
plencs de actividad: entre las labores propias de su ministerio
misional y las obligaciones de sus cargos directivos y adminis-
trativos, aprendido el mapuche o eraucano y fue escribiendo vy
publicande sus tres obras mayores sobre esta lengua: en 1903 la
Gramatica Araucana; en 1910 Lecturas Araucanas, preparadas en
colaboracién con su co-hermano Sigifredo  [Schneider]  de
Fraunhausl; y en 1916 el Diccionario Araucano-Espafiol; Espafiol-
Araucano - en dos vollmenes. Paralelamente escribid en lengua
araucana diversas obras devocionales, como Dios Ai dangu (La
palabra de Dios), aparecida en 71902; Nidolke degu Dios #i
Nitram, de 1903, versiGn araucana de la Historia Sagrada de
F.J. Knecht (1903a). En 1907 aparecieron Komunion Rezan
[Oraciones para la Comunionl (19072a) y el Apéndice al Ritual
Romano para los Araucanos (1907b). En 1925 publicd un devocio-
nario, Kifiewn amuaiyu [ Vamos unidos los dos]. En los dltimos
afios de su vide, continuaba trabajando en la traduccidn al
araucano de los Evangelios, labor a la que se habia estado dedi-
cando desde los primeros afios de su misionalizacidn entre los
mapuches. En efecto, en 1916 hebia concluido de traducir los
evangelios correspondientes a dominicas y fiestas y la Pasidn
segln Juan y Mateo, trabajos éstos que nunca se publicaron.

Ya desde la publicacién dg la Gramdtica Araucana,
Fray Félix José fue reconocido por los araucanistas chilenos
como el mejor conocedor de la lengua y la cultura de los
mapuches contemporéaneos. En los circulos académicos se solici-
taba su colaboracion en el acopio de conocimiento especializado
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en etnografis araucana. Aun cuando la descripcion cientifica no
era su interés focal, Fray Félix dedicd parte de su tiempo a
esta orientacion. Asi, en 1907 publicd un estudio sobre 1la
antroponimia tradicional mapuche, titulado iCdmo se llaman los
araucanos?. En 1911 publict en la revista Anthropos una coleccidn
de canciones mapuches, "Zehn Araukaner Lieder" [Diez canciones
araucanas], en la que vienen los textos originales en mapuche
anotados en el pentagrama. En 1922 publicd "Pismshuile. Un
cuento arsucano®, que presenta el texto araucano de este relato
tradicional, con una traduccion semilibre, notas explicativas y
un apéndice, preparado por el P. Sigifredo, que contiene una
detallada descripcion del palin o.juego de la chueca.

El P. Felix José desarrullc una intensa labor docente.
El creia en la eficacia de la educacidon cristiana como instru-
mento de dignificacién de la vida de los araucanos. Fundd y
organizd escuelas para los nifios mapuches. Como médico, practicd
en los campos educacidn y asistencia sanitaria.

Ensefic 1a lengua araucana a sus co-hermanos y orientd
para los capuchinos de la Araucania chilena toda una politica de
misionalizacidn bilingue. A través de su magisterio cred entre
sus co-hermanos una verdadera tradicidn de estudios linguisticos
y etnograficos, que cuenta con hombres tan destacados como
Sigifredo [Schneider] de Fraunhausl, Ernesto [Wilhelm] de
Moesbach y Sebastian Englert [de Dillingenl].

En noviembre de 1935, a sus 75 afios, Fray Félix José
sufrié una fractura de la pierna derecha. Poco despuds, el 16

del mismo mes, dia de San José, su santo, fallecid de pulmonia
en el Hospital Regional de la ciudad de Valdivia.

3.

A la llegada de Ffray felix a Chile, la Araucanis
estaba recién pacificada e incorporada a la vida nacional.
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Desde el mismo siglo XVI, los mapuches habian opuesto
resistencia @ la ocupacidn espaficla de los territorios ubicados
al sur del rio Bio-Bio, hasta lograr, ya en el sigle XVII, que
la corona espafiocla les reconociera formalmente su autonomia
territorial entre el rio Bio-Bio y la ciudad de Valdivia. En
la practica, esto significd pars los mapuches el tener un lugar
propio para vivir, relativamente 1libre de la presencia de
extranjeros, en el cual pudieron seguir practicando su estilo de
- vida tradicional seminomddico: organizados en pequefios grupos de
patriparientes, recorrian su habitat, limpiando pafios de bosque
a hacha y fuego para levantar sus caserios, preparar -parcelas
para sus cultivos anuales y potreros para la cria de ganado. Las
parcelas que se hacian improductivas por el uso continuado eran
abandonadas y el grupo buscaba otro lugar de asentamiento.

La autonomia territorial wmapuche concluyd con la
Independencia. Para los patriotas estaba absolutamente claro que
el territorio de la Araucania formaba parte del patrimonio de la
nacidn. Ye 3 mediados del siglo XIX, el gobierno chileno tomd
medidas tendientes a implementar su soberanla sobre el suelo
araucano. Basicamente estas medidas consistieron en 1la ocupacidn
del territorio, el deslinde de los terrenos ocupados efectiva-
mente por los indigenas y la apertura a la colonizacidn de los
terrenos excedentes.

Los mapuches consideraron esta intervencidn del go-
bierno chileno como un acto de invasidén y replicaron con la
guerra, la que alcanzd sus puntos mas culminantes en 1869-1870 y
1880-1882. E1 gobierno chileno debio disponer toda una campafia
militar, llamada de Pacificacidn de la Araucania, la que en 1882
concluyé con la resistencia de los araucanos y dejo el camino
expedito a 1la fundacion de ciudades, sedentarizacion de los
grupos indigenas en las parcelas que habian ocupado durante el
afic agrario anterior y colonizacion de los terrenos excedentes.

A 1s llegada de los misioneros béavaros, la situacion

reinante era pacifica, pero tensa. La incorporaciGn representd
para los mapuches un severo cambio en sus formas tradicionales
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- de vida, las que debieron ser reformuladas para compatibilizarlas
con el nuevo marco social constituido por la nacidon chilena.

La reformulacion deteriord la calidad global del vivir
mapuche. La sedentarizacion forzada obligd a los indigenas a
abandonar su estilo tradicional de vida seminomddica. Debieron,
en consecuencia, reducirse a vivir en las parcelas que habian
cultivado el afic agrario anterior. Debieron reorientar su acti-
vidad laboral de subsistencia hacia la agricultura de mercado.
En esta actividad econdmica, los mapuches, carentes de capitales,
provistos de una tecnologia agraria muy rudimentaria, escasos de
suelos, fueron incapaces de alcanzar una produccion significati-
va, susceptible de ser ventzjosamente comercializada, lo que los
pauperizo dentro de la sociedad nacional chilena. Como indigenas
fueron despreciados por los colonos chilenos y europeos y sus
formas culturales tradicionales fueron consideradas indeseables.
Su lengua dejo de ser funcional para la vida en la nacion de la
cual pasaron involuntariamente & formar parte. Vencidos, obli-
gados a adaptarse a wun medio social hostil, atropellados,
despreciados y empobrecides, los araucanos generaron hacia la
sociedad chilena ese rencor y desconfianza de que nos hablan los
observadores mas sensibles de la época, entre ellos, el propio
Fray Félix:

- - - pero mientras se los mire como una raza réproba,
como seres abyectos, indignos de la proteccion de las
leyes, mantendran siempre un odio latente y siniestro
hacia sus conquistadores, y rehusaran cobijarse 3 la
sombra de una civilizacion que asi los hiere y los
.despoja (1903: IX).

En estas circunstancias la misionslizacidn se hizo
dificilisima --si no definitivamente peligrosa— y los recién
1legados capuchinos bivaros debieron desplegar todos sus esfuer—
z0os persuasivos para poder desarrollar su mision con posibili-
dades de éxito.
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Casi 400 afios de guerras exitosas en defensa de su
tierra tuvieron como consecuencia que, 2l menos la poblacidn
mapuche de la Araucania central, estuvo 1libre del contacto
masivo y sostenido de extranjeros. En estas circunstancias, en
el momento de la Pacificacion de la Araucania, el nlcleo pobla-
cional era monolingue de mapuche. De hecho, en  la &poca, la
mayor parte de la comunicacidn entre chilenos y mapuches estuvo
a cargo de intérpretes --los llamaedos "capitanes de amigos". La
ocupacion efectiva de la Araucania por cantidades masivas de
militares, funcionarios, comerciantes y colonos chilenos, colocd
a la poblacidn mapuche en situacion de tener que aprender el
castellano al menos en un nivel rudimentario.

Para el desarrollo de su labor misional, los capu-
chinos bavaros se vieron en la necesidad de aprender la lengua
araucana. No era cuestion de recurrir a los intérpretes. Bien
pronto debieron advertir que tanto el precario mapuche hablado
por los capitanes de amigos, como el precario castellano hablado
por los indigenas, eran insuficientes para la comunicacidon fina
exigida por la actividad misionsl. El propio Fray Félix dice,
justificando su traduccion al mapuche del Compendio de Historia
Sagrada de Federico Justo Knecht:

El indio, oc¢esi por regla general, prefiere
libros escritos en castellano, 2 pesar de que, al 1lle-
gar 4 nuestros colegios, ignore la mayoria de ellos
este idioma. Después de un afio, ya el indio habla y
lee bastante el castellano; mas no para que pueda en-
tender el texto castellano del Catecismo e Historia
Sagrada- Y como la casi totslidad de los indios deja
3 sus hijos sdlo un afio en nuestros colegios, es nece-
sario ensefiarles ante todo, las verdades de nuestra
santa religidn, en su propio idioma.(1903a: VII).
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con lo cual la misionalizacidn de los bavaros se planted desde
el principio come bilingue: :

. ensefiarles 2 leer, ademas del castellano, el
araucano, poniéndoles un texto de este idioma en sus
manos, para que, retirados de los colegios misionales,
sigan cultivando su espiritu en las verdades de la
historia de nuestra salvacion.

Los nifios araucanos que quedan més afios en los
colegios misionales, hablan bien el castellano, y por
tanto no tienen necesidad de un texto araucano, mas
este, 5in embargo, les servird de fiel amigo que les
acompafiara a@ sus chozas tristes, donde pueden leer y
ensefiarlo a sus parientes y conocidos que no entiendan
el idioma espafiol. (ibid: VIII).

£l P. Félix debia ganar la confianza de los indigenas y conven-
cerlos para su causa. No tenia otra alternativa que aprender 3
hablar el mapuche, labor a la que se dedicd desde los primeros
afios de su llegada a la Araucania.

Como ayuda bibliogréfica para su aprendizaje, el P.
Félix dispuso de cuatro obras gramaticales escritas por misione-
ros que le habian precedido y que se habian visto en la misma
situacion en que €1 se encontraba:

(1) Arte y Gramatica General de la Lengva que corre en
todo el Reyno de Chile . - ., escrita por el jesuita Luis de
Valdivia y publicada en Lima en 1606 (Valdivia 1606);

(2) Chilidugu - - - [la lengus de Chile] escrita por
el jesuita Bernardo Havestadt antes de 1763 y publicada en
Westfalia en 1777 (Havestadt 1777);: .

(3) Arte de la Lengua General del Reyno de Chile . . -
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escrita en 1764 por el jesuita Andrés Febrés y publicada en Lima
en 1765 (Febrés 1765);

dispuso ademas de una gramatica araucana ingdita, escrita hacia
1887 por el capuchino italiago P. Octaviano "de Niza, titulada
Breve Método dells lingua Araucana, cuyo manuscrito se perdid en
el incendio del Convento Capuchine de la ciudad de Valdivia, en
1928 (V. Noggler, 1973:78). Todas estas obras contienen informa-
cidn fonoldgica, morfosintactica y léxica. Todas traen textos en
araucano, usualmente relatives al quehacer misional cristiano
(confesionarios, oraciones, platicas, sermones, etc.).

Muy pronto debid advertir Fray Félix las limitaciones
que estas obras tenian como auxiliares para el aprendizaje de la
lengua mapuche. El mismo las expuso como ]ust1f103010n en el
"Prefacio™ @ su Gramatica Araucana:

. . . sin embargo, por mas venerables y eruditas que
sean estas obras, es punto menos que imposible adqui-
rir por ellas un conocimiento practico del idioma
indigena-

En primer lugar, aquellos estudios no corresponden
por su antiguedad al desarrollo que ha alcanzado
posteriormente el idioma, ni 4 los cambios introduci-
dos en las palabras . . .

Ademas, las reglas se exponen en ellas con tal
concision y laconismo, que no alcanzan 3 dar una idea
exacta de la verdadera indole y de 1la construccion
genuina de la lengua, del todo diferente de las lenguas
europeas. Hacen falta también alli los ejemplos que
comprueben & ilustren las reglas, y si bien es verdad
que Havestadt trae una variada y rica coleccion de
ellos, no siempre confirman la regla, antes ofrecen
nuevas dificultades. '
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Ademds, los gramaticos han basedo sus estudios
del araucano sobre la construccién latina; lo que no
han podido hacer sin violentar la indole de aguel
idioma. (1903: V-VI)

criticas que se pueden reformular asi: (1) no correspondian al
mapuche contemporaneo; (2) adolecen de insuficiencia descriptiva;
(3) adolecen de precariedad e inadecuacion en la ejemplificacidn;
(4) fueron preparadas con el modelo de andlisis gramatical
latino-escolastico inadecuado a las lenguas indoamericanas.

Asi las cosas, Ffray Félix debid aprender la lengua
bajo condicicnes que hoy llamamos de trabajo de campo. Convivid
con los indigenas: ‘

Ellos se acercaban a nosotros con confianza en
las diferentes necesidades de su vida, habitbamos
entre elles, los visitibamos en sus casas, curabamos a
sus enfermos y compartiamos con ellos sus alegrias y
sus tristezas. (1916: IX).

Selecciond entre ellos a sus informantes (Mintérpretes" o
"gonsultores™, como decia &1) en términos de la calidad de su
dominio de la lengua:

- . - hay en todos los territorios dialécticos un modo
elegante de expresarse . . . y en todas partes hay un
modo de hasblar correcto y otro descuidado. "Entre
nosotros” nos dijo uno de nuestros intérpretes "hay
tambign lo mismo que entre los chilenos, unos huasos
que hablan muy mal™ . . .

De esto se desprende que no todo indigena es apto
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para servir de consultor en la indagacion de su
idioma, sino solamente aquellos que lo hablan con
reconocida correccidn . . . (ibid: VII).

y en términos de sus cualidades personales, tales como inteli-
gencia, laboriosidad, paciencia, buena voluntad y espiritu de
servicio y de sacrificio.

Los informantes que mas sostenidamente trabajaron con
gl P. Félix fueron Pascual Sequndo Painemilla Namcucheu y José
Francisco Colufi, ambos de Huapi, en el area de Puerto Saavedra.
En Panguipulli, fray Félix trabajo principalmente con Domingo
Sequndo Huenufiamko. E1 linguista de campo que habia en el P.
Félix supo dimensionar en todo su valor la colaboracion de sus
informantes y no dejo de mencionarlos en sus obras mayores,
agradeciéndoles su ayuda con emocionadas palabras:

Nos da verdadera satisfaccion perpetusr los
nombres de aquellos araucanos que de alguna manera
especial nos prestaron su cooperacion en nuestras
indagaciones 1linguisticas, porque 1o merecen. Les
hemos recompensado en algo sus buenos servicios, pero
no equitativamente, porque no se puede pagar 1la
amistad que abre su corazon, ni tampoco tanta pacien-
cia, pues les preguntabamos cien veces, hasta fasti-

diarlos, por dar con el sentido, la pronunciacion de
una palabra, el régimen de algln verbo y ellos velaban

con nosotros hasta horas avanzadas de la noche . . .
(ibid: IV). '

Utilizando en 1las primeras etapas el espafiol como
lengua de contacto y después el mapudungu, Fray Felix trabajaba
con sus informantes en la elicitacion de series paradigmaticas,
en la obtencion y analisis de textos auténticos, en la compro-
bacién de sus conclusiones analiticas, en 1la practica de 1la
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lengua, en la traduccion de textos cristianos al mapuche. E1°
aprendizaje del mapuche ocupaba todos los momentos que el
quehacer misional le dejaba libre. E1 P. Wilfredo de Pasavia (en
comunicacion personal) recuerds que cuando el P. F8lix estaba
trabajando con sus informantes, llegaba a olvidar las horas de
comida y de suefio. El mismo Fray Félix consigna en el "Prologo"
3l MDiccionario Araucano™:

Siempre teniamos a unos indigenas por compafieros
en nuestros viajes por los territorios de la Misidn, vy
como apuntabamos cuidadosamente cada nuevo término que
oiamos, venian llenindose nuestras libretas, una tras
otra, con el abundante material que ahora, después del
penoso trabajo de ordenarlo, entregamos a la publi-
cidad. (ibid: IX).

Tanto por intuicion como por ser el castellano una
lengua extranjera tanto para €l como para sus informantes, Fray
Felix orientd cuanto pudo su enfoque del mapuche no tanto a 1la
traduccion, sino mas bien @ la comprension de la estructura
abstracta de la masa de datos linguisticos que recibia. Talvez
por las mismas razones su procedimiento predilecto no fue tanto
la elicitacion de series paradigmdticas, siempre riesgosa si no
hay un buen modelo de referencia, sino mas bien fue partir de un
texto en mapuche, auténtico o traducido del castellano y elicitar
respuestas para variantes parciales controladas. El mismo Fray
Felix lo dice sobriamente:

Una gran parte de nuestros textos [los que compo-
nen la coleccidn titulada Lecturas Araucanas] la hemos
recogido en Wapi . . . y ya los teniamos reunidos
cuando escribimos nuestra gramdtica, formando ellos,
juntamente con la traduccion de la Historia Sagrada,
la de los Evangelios dominicales y muchos apuntes
cortos, el material que nos servia de base para la
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dicha gramatica. (1910: VII).

Conocedor por experiencia directa de las dificultades
del aprendizaje de lenguas en situacidon de campo, Félix José de
Augusta quiso asyudar a sus co-hermanos, y para ello fue prepa-
rando, desde el primer momento, materiales didacticos destinados
a facilitar el aprendizaje de la lengua araucana y(o) a servir
de complemento 2 los cursos que el dictaba --acompafiado de sus
informantes-- para sus co-hermanos. De estos materiales fueron
surgiendo las obras del P. Fféelix sobre la lengua araucana. Los
superiores jerdrquicos del P. Félix José, los Prefectos Apostd-
licos de la Araucania, Burcardo M. Englert de Rottingen y
después Guido Beck de Ramberga, compartieron y comprendieron las
inquietudes del misionero y dieron todas las facilidades
necesarias para la publicacidn de sus trabajos.

En 1a concepcion que el P. FElix tenia del proceso de
aprendizaje y ensefianza de lenguas, se debia disponer de una
exposicion de la estructura gramatical, organizada en lecciones
cortas, bajo 1la formz de paradigmas y de reglas explicadas y
acompafiadas de abundante ejemplificacidon ad hoc, gradualmente
introducidas en orden de complejidad creciente. Este esquema
estd obvismente originado en la practica habitual en el apren-
dizaje y ensefianze del .latin y del griego. De esta necesidad
salio la Gramatica Araucana. Se debia disponer tambign de
un repertorio que entregara las unidades significativas del
plano léxico, las palabras, y dads la indole del mapuche, también
raices, temas y afijos. De aqul sufgiﬁ el Diccionario Araucano-
Espafiol y Espafiol-Araucano.  Félix de Augusta creia en 1la
eficacia de la traduccidén como mecanismo de practica
ejercicio para las estructuras aprendidas y la adquisicion de
vocabulario. Era necesaria, entonces, una coleccion de textos
araucanos: para ello sus Lecturas Araucanas. Asi, las tres
obras fundamentales de Fray Felix se complementaron como parte
de un programa pedagbgico Gnico bien organizado. Pero todo el
proceso de aprendizaje y enseianza del mapuche era funcidon del
ministerio misional. Era necesario, entonces, preparar textos
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¢ristianos, de doctrina y ritual, para uso de los misioneros Yy
de los mismos indigenas recién catequizados. De aqui obras tales
como Dios fii dengu, la traduccidn de la Historia Sagrada de J.
f. Knecht, Komunion rezan, Kifiewn amuaiys, la version mapuche de
los evangelios de dominicas y fiestas, nunca publicada, pero @
la cual en 1916 s6lo faltaba M"una Gltima mano para estar listas
para la impresion” (1916: VIII) y la version de la Pasion segiin
Juan y seglin Mateo, también inédita.

5.

En esta presentacion son fundamentales la Gramatica
Araucana, el Diccionario Araucano-Espaiiol y Espafiol-Araucano y
Lecturas Araucanas, ya que constituyen una descripcion de la
fonologia y morfosintaxis, un registro del 1éxico y una coleccion
de textos; en suma, la mayor parte de la informacion relevante
que se puede dar sobre una lengua-

En este sentido constituyen la descripcign del araucano
mads completa que se haya elaborado hasta hoy. Hacia la misma
epoca en que el P. FElix y sus co-hermanos iniciaban el proceso
de misionalizacion de los araucanos, otro aleman, el Dr. Rodolfo
Lenz, profesor de linguistica en el Instituto Pedagdgico de la
Universidad de Chile, inicisba los estudios propiamente cienti-
ficos de araucanistica.

£l aporte de Rodolfo Llenz, esta constituido basica-
mente por. sus "Estudios Araucanos" aparecidos .inicialmente en
los Anales de 1la Universidad de Chile entre 1895 y 1897. Esta es
una excelente coleccion de textos mapuches, presentados en fina
transcripecion fonética, recogidos en puntos cruciales de 1la
Araucania, con traduccién semilibre y asbundante explicacidn
gramatical en notas de pie de pagina. Estos textos fueron visua-
lizados por Llenz como "materiales" para la elaboracion de una
gramatica de la lengue araucana, que nuncapudo preparar como &l
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a0:

He principiado desde luego a dar 8 luz estos mate-
riales antes de publicar la gramdtica que voi @
estractar de los mismos apuntes, por varias razones

. puesto que no puedo saber si jamads llevaré a
cabo toda la vasta tarea que me he impuesto, quisiera
gue no quedaran perdidos para siempre mis trabajos
inconcluidos . . .

(pp. IX-X).

Esta gramatica estaba programada con el siguiente

Una fonética detallada formard la primera parte
de la gramatica, sequir@n estudios fonoldjicos sobre
el desarrollo de algunos sonidos i los cambios relacio-
nados con la morfolojis. En seguida tendré que esponer
las partes de la oracion, las flexiones i la composi-
cion de las palabras, especialmente la derivacidon de
verbos secundarios. La sint@xis deberis ser un andlisis
10jico del peasamiento de los indios. la estilistica
mostrara los medios retdricos del idioma i un capitulo
especial tratréd del estilo de la ceremonia i de 1la

poesia.
(ibid: X).

destinsda a ser complementada por un diccionario

Al fin tendré que arregler todo el material
conocido del idioma en un diccionario etimolojico.
(ibid)
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De acuerdo con la orientacion de los estudies lin-
guisticos de la época, la gramatica programada por Lenz
conjugaria las perspectivas diacronica y sincronica, ya que
junto con la descripcidn del mapuche contemporaneo vendria una
exposicidén critices del contenido de las gramaticas de Luis de
Valdivia, Bernardo Havestadt y Andrés Febrés. La metodologia que
Lenz pensaba utilizar en su gramética era la establecida por G.
von der Gabelentz.

A pesar de no haber podido preparar la gramatica que
planeaba, analizd y expuso algunos puntos importantes de 1la
estructura morfosintactica del mapuche en su libro La oracidn y
sus partes (Lenz 1944). Anteriormente, en las péginas introduc-
torias a la edicion conjunta de sus "Estudios Araucanos®,
incluyd una breve presentacion que contiene informacion
etnografica, dialectal, fonologica y morfosintéctica, complemen-
tada por algunos textos breves (Lenz 1897: XXI-XXXI).

_ Los textos que Lenz recogid a través de toda la
Araucania chilena, le permitieron establecer 1la divisibn
dialectal del mapuche contemporéneo:

- picunche, o dialecto nortino, hablado en la
provincia de Malleco;

- moluche o ngoluche, hablado en la costa y 1llano
central de la provincia de Cautin;

- pehuenche, hablado en la precordillera de los
Andes, en las provincias de Malleco y Cautin;

- huilliche, o diaslecto surefio, hablado por grupos
mapuches marginales en la provincia de Osorno.

Con excepcion del huilliche, estos dialecto son poco

diférenciados entre si, lo que hace innecesaria una descripeidn
separada de cada uno de ellos.
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Con respecto & las diferencias dialectales del mapuche,
Fray Félix procedid con sensato realismo y pragmatieismo. Regis-
tro la variedad de lengua hablada en los lugares dcnde residig:
Huapi y Panguipulli, correspondientes, en la divisiénde Lenz, al
moluche y a3l pehuenche respectivamente. Estos lugares estan
situados en puntos casi diametralmente opuestos del territorio
araucano: Huapi queda a orillas del Pacifico, en la provincia de
Cautin, y Panguipulli, en la precordillera de los Andes, en la
provincia de Valdivia. Registrd cuidadosamente en sus obras las
divergencias fonoldgicas, morfosintdcticas y léxicas mas notoriss
y significativas entre ambos dialectos, lamentando:

- - . que nuestro oido no tenga la afinacion sufi-
ciente para distinguir todas las diferencias fonéticas
de los dialectes, como lo hizo el Dr. lenz en sus "Es-
tudios Araucanos" y confesamos que ni las [diferencias]
gramaticales se encuentran consignadas todas en
nuestros apuntes . . .

(1910: XI).

pero estaba consciente de que para los efectos practicos era
trivial hacerlo:

. . . creemos poder advertir que esas diferencias no
son tan notables que lleguen a dificultar considera-
blemente la conversacidon entre las diversas tribus
comarcanas.

(ibid: XI-XII).

‘remitiendo a los interesados a los "Estudios Araucanos™ de lLenz:

No ha sido aspiracion nuestra estudiar todos los
dialectos, porque para el fin principal de este
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DICCIONARIO no era de importancia . . . poco serviria
para la practica . . . Quien quiera conocer los dia-
lectos, tome por base de sus indagaciones los Estudies
Araucanos por el Dr. don RODOLFO LENZ, cuyo oido
afinado percibe admirablemente todas las modificaciones
fonéticas y que presenta en dichos Estudios proposicio-
nes y cuentos con distincion de los dialectos-

(19162 VI).

Tanto Lenz como Fray Félix reconocen que los dialectos
mapuches son poco diferenciados,.con la excepcion del huilliche,
hablade por los grupos epigonales residentes en la provincia de
Osorno. De aqui que las obras de Fray FElix pueden ser conside-
radas de un modo realista, como bien representativas del mapuche
"general”.

Con posterioridad a Félix de Augusta sdolo se ha escrito
una gramatica completa del mapuche: en los primeros afios de la
década del sesenta Fray Ernesto Wilhelm de Moesbach, co-hermano
y discipulo de Fray F&lix, termind de escribir un libro titulado
Idioma Mapuche (Moesbach 1962), que contiene fonologia, morfosin-
taxis, vocabulario y una pequefia coleccion de textos. S$i la
obra del P. Félix tiene sus (inevitables) limitaciones, debidas
3 la época en que €l la escribio y a su falta de formacifn
especializada en linguistica, el 1libro del P. Ernesto no
representa ninguna superacitn,a pessr de los cincuenta y siete
afios transcurridos. Al contrario, las limitaciones son més
recargadas y los defectos y vaclos, mds notoriocs. La obra de
Fray Félix constituye una evidente superacidon a la &poca y a las
circunstancias personales de su auter, laz del P. Ernesto
--escrita en un momento de pleno desarrollo de la linguistica
descriptiva—- representa un retroceso 21 estado de los estudios
de araucanistica anterior a 1900. En consecuencia, su aporte al
conocimiento de la lengua mapuche .contempordnea es minimo.
Tampoco es sustancialmente mejor la presentacidn genersl
publicada en 1936, en los Anales de la Universidad de Chile, por
otro co-hermeno y discipulo de Fray Félix, el P. Sehastian
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Englert (Englert 1936).

Asi las cosas, la Gramatica Araucana, el Diccionario
Araucano-Espafiol y Espafiol-Araucanc y 1las Lecturas Araucanas,
proporcionan la mejor vision de conjunto de la lengua mapuche
contemporanea. Se trata de obras pedagdgicemente orientadas, muy
bien coordinadas entre si, elaborades sobre materiales recogidos
in situ con la técnica de trabajo de campo con informante nativo.

El material es homogéneo desde el punto de vista
geografico. Parte del material es culturalmente auténtico, y
parte estd cruzade por la actitud y los intereses del misionero.
No obstante, como mayormente ambas clases de material estan
separadas, no se perjudica significativamente su confisbilidad.

Como observador de campo, Félix José no fue muy agudo,
pero si muy consistente, por lo que sus trabajos alcanzan un
grado muy aceptable de adecuacitn con la realidad linguistica
del araucano y de coherencia interna, lo que les confiere gran
aceptabilidad como registro elaborado de materiales.

Hay que tener en cuenta .que Fray Félix era médico y
sacerdote, y en consecuencia, no poseia una formaciton profesional
especializada en linguistica, como la que teniz en la misma
época, Rodolfo Lenz. Esto incide en la elsboracion de los mate-
riales recogidos. El anélisis linguistico contenido en las obras
del P. Félix no es brillante por su finura, su sofistificacidn
o su elegancia, pero si es consistentemente realista y comunica-
“tivo. En la medida en que fue consciente de ello, evitd el
analisis gramatical latinizante. En este sentido la superacion
con respecto a los gramaticos que le habian precedido, es
sorprendente. Que este despegue- desde ‘la tradicidn gramatical
escolastico-latinizante no es absoluto, es explicable porque
dada su falta de formacidn especializada en linguistica, no tuvo
a su disposicitn otra metodologia con la cual reemplazar aquella
tradicion. Solo su clara inteligencia, su formacion en ciencias
naturales, su conocimiente intelectualizado del castellano,
especialmente tomado de Andrés Bello, y su depurado sentido
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comiin, son los fundamentos del andlisis linguistico contenido en
sus obras.

fray Félix y Rodolfo Lenz se conocieron. La comunidad
en el interes por el araucano los unid en una constante colabo-
racion. Discutieron tantos puntos concretos, como por ejemplo,
detalles de transcripcion fonética, como asuntes relevantes
sobre el sentido y orientacion de la descripcién linguistica. En
los detalles técnicos Fray Félix aceptd la opinidon de Lenz, cuyas
formacion linguistica y agudeza de oido admiraba. Discrepd de &l
en cuestiones relativas a la orientacion del trabajo. Esta
discrepancia es explicable por los intereses diferentes (pero no
irreconciliables) con que estos dos hombre se acercaron a la
lenqua araucana. Asi, cuando Lenz sugirid la elaboracion de un
diccionario historico, de gran interés académico, el misionero
rechazo la idea por no concordar con su interés utilitario,
optando por preparar, en cambio, un diccionario del araucano
moderno (1916: IV) més acorde con sus propbsitos. Cuando el
interés académico de Lenz y el interés pragmdtico de Fray Felix
coincidieron, éste aceptd la sugerencia y el ejemplo de aquél.
" Asi, los "Estudios Araucanos" inspiraron directamente a Lecturas
Araucanas (1910: III y IV). Por su parte, Rodolfo Lenz aprecid
en todo su valor las obras de P. Félix. Saludé a la Gramatica
Araucana como "majistral . . . la mejor gramatica tedrica y
practica a la vez . . . de las lenguas indigenas americanas"
(1904: 923-4). Tratd Lenz de 1levar al P. Félix a ensefiar
araucano al Instituto Pedagdgico de la Universidad de Chile, en
Santiago, pero se encontrd con la negativa del misionero a
abandonar su trabajo en La Araucania.

6.

La informacién fonoldgica viene dada en las paginas
introductorias a sus obras (1903: 1-4; 1903a: IX-X; 1907: 12;
1970: IX-X; 1916: XIV-XVI), en las que se describe el alfabeto
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usado para transcribir el material mapuche, de modo que lo que
se discute es mas bien la pronunciacidén que se ha de dar a les
letras del alfabeto latino cuando aparecen en enunciados mapuches.

El alfabeto utilizado en su formato definitivo, aquel
usado en la Gramatica, el Diccionario y Lecturas Araucanas, es
el siguiente:

a ch d e @

f 0 i k 1

1 11 - m n n-

i 0 p q r o
s sh t t- tr -

v W u y

de las cuales siete son vocales: a, e, u, pero u en Lecturas
Araucanas, i, o, u, 8 . S0lo hay descripcian para u ya . Entre
1903 y 1916 varido ligeramente su descripcidn de estas vocales:

i~ la "g" § la "u" francesa en "une" se forma detrds

de los dientes entre la lengua y el paladar, cuidando

de mantener 1a lengua algo retirada y de no tocar con
el extremo de ella en ninguna parte; v.gr. ul.

(1903: 1).

Fl sonido de la 4 se aprende sdlo al oirlo: casi se
parece algo al que produce una persona que estd
haciendo gargaras sin tener agua dentro de la boca. ...
(1910: 1X).

y parag:
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muy breve, algo mds fuerte que la "e"™ muda del fran-
cés . . .

(1903: 1).

mas tarde precisa:

. . . 2 veces tome el sonido de una " @ " muy corta
. otras veces suna como uns "o™ corta. . . otras

veces suena como una Mu" corta. En el posesivo mn

(vuestro), ni entre dos consonantes finales del verbo

se expresa esta letra en la escritura . . .

(1910: IX; V.tb. 1916: XIV).

Inicialmente, Fray Félix sefiald que a y u solian alternar en el
mismo enunciado (19103: 2). Mas tarde advirtio que palabras que
en Huapi tenian @, en Panguipulli ocurrian con u, pero haciendo
notar que:

en algunas palabras, el cambio de esta letra [ @ por @]
constituye también un cambio de significado, p-e.,
pedi = es espeso, pero pudi = se difundid, se propagd.
(1910: IX; V.tb. 1916: XIV).

No hay descripcion para las otras cinco vocales (a, e, i, o, u)
porque su pronunciacién "no ofrece nada de particular" (1910:
IX), lo que quiere decir que representan sonidos similares a los
que representan en castellano.

En vinculacion con la vocal u aparece descrita la
consonante g que:

es la "u" escrita de este modo por su semejanza con
una "g" mal pronunciada . . .
(1903: 2).

Mas tarde precisa que es la misma u en posicidn de consonante
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final de silaba (1910: IX; 1916: XIV).

En mi apalisis, una alternativa que tiene ventajas
précticas, es considerar tres fonemas: a) un fonema vocdlico
"/ 1/; b) un fonema semiconsonantico / Y/ y ¢) un fonema semi-
vocalico / 1 /.

El fomema vocalico est?d realizado por dos aldfonos
(1] vocoide alto posterior oblongo y [e] vocoide medio central
oblongo breve. Aparece [i] en posicion inicial de silaba, usual-
mente precedido de leve friccidn velar; en posicion final
alternan [1] y [e] , cuando se da [ 1] viene usualmente seguido
de leve friccidon velar; en otros contextos, solo [a] , la que
se da muy breve entre consonante y vocal. )

El fonema semiconsonantico /vy / es un vocoide muy
alto posterior oblongo. Aparece en el premargen, solo o prece-
dido de consonante. El fonema semivocélico / I / es el mismo
pero aparece en el postmargen.

Las consonantes descritas por Fray Félix son:

ch que:

"tiepe el mismo sonido suave como en castellano"
(1910: X5 19162 XIV).

o sea, una africades palatal sorda;

8 ella se opone la letra-compuesta tr con un sonido
parecido, pero muy fuerte
(1910: X; 1916: XV).

anteriormente habia dado una descripcion articulatoria de tr:

la punta de la lengua se aprieta contra el paladar en
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la raiz de los dientes superiores, y se retira en
sequida con violencia, formandose un sonido ch muy
fuerte, semejante al que cierta gente vulgar da p. ej.
3 la combinacion "tri" en Mtrigo" .

(1903: 2).

que me parece una africada apico alveolar sorda, cuyo segmento
fricativo es retroflejo-

- d descrita en 1903:1 como:
intermedio entre la "d" y la "z" castellana.

y en 1910:X y 1916:XV como:

intermedio entre la "d" castellana y la "th" in-
glesa.

que escucho como una fricativa interdental sorda o sonora:
/ 6/ ([8] - [@1) en variacién libre.

- f sustituida en algunas comarcas por la "v" bilabial
fricativa.

(1910: X, V.tb. 1916z XV).
que puede describirse como una fricativa labiodental o bilabial

sorda o sonora [/ f / ([f] ~ [l ~ [v]) en variacidn libre.

- g comparada con la "ng" alemans (1910: X) "parecida
a la -n- castellana en banco, blanco”.

(1916: XV).

que es una nasal velar o postpalatal, en distribucién complemen-—
taria, postpalatal ante vocal anterior, velar en otros contextos.
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- k en vez de . . ."ca, co, cu, que, qui" = ka, ko,
ku, ke, ki y ka, ku.
(1903: 1, V.tb. 1910: X y 1916: XV).

oclusiva, sorda, postpalatal o velar; postpalatal ante vocal
anterior, velar en otros contextos.

Las letras 1"y n- tienen 1a particularidad de que =2l
pronunciarlas se asoma la punta de la lengua algo
entre los dientes casi cerrados.

(1910: X; 1916 XV).

o sea, /1/ lateral interdental sonora, y /n/ nasal interdental
sonora.

Las letras 11 y o son descritas indicando que:

- - . la lengua por su parte ancha toca el pala-
dar . .

(1903: 1 2)

Més tarde Fray Félix hace notar que ambas pueden ocurrir en el
postmargen sildbico y precisa que en esta posicion se oye

. - . una imuy corta antes de la @ o 1la 1l.
(1910 X5 1916: XV)

- sh es como una “j" francesa en "jeune”, "sch" ale-
mana, pero mas suave . .
(1903: 25 V.tb. 1910: X; 1916: XU)
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Fray Félix alude aqui a [§] yna fricativa alveopalatal
sorda, que es un alofono marginal de /s/ cuya realizacidon promi-
nente es fricativa apico-alveolar sorda tensa [sl.

A partir de 1910, Fray felix incluye una t

cuyo sonido es producido apretando més detenidamente
que de ordinario la lengua contra la alveola . . .

la que desde 1916 representa como t". Los ejemplos que da son
fottem y fent-e. En mi experiencia, las palabras que el P.
Félix representa con t- 1llevan una oclusiva interdental sorda
[t/ opuesta fonéticamente a /t/ oclusiva alveolar sorda:

[futa/ marido  vs [futa/ grande
La letra [w/ es descrita asi:

como "hu' en "hueso" . . .

(1903: 2)

como u corta, no acentuada . . .

(19102 X; 1916: XV)

que yo considero como /w/ vocoide posterior alto muy cerrado
redondeado, que aparece en el premargen siladbico, solo o prece-
dido de unaz consonante.

La letra y "oficia siempre la funcién de consonante"
(1910: X; 1916: XV).

El P. FElix hace notar que hay sustitucién mutua entre
los siguientes sonidos: o ~ uw; @ ~u, d ~sh - tr. (1903: 2)
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De éstas, la alternanciea @ ~ U puede tratarse como variacidn
libre entre alofonos del mismo fonema. Llas otras alternancias
corresponden a fluctuaciones entre fonemas. '

La informacion fonolbgica que trae Fray FElix concluye
con algunas observaciones sobre la distribucion del acento, de
valor bastante relativo, dadas la poca intensidad del acento "y
cierta variabilidad que admite el idioms al respecto” (1910: XI,
1916: XV). La pauta del acento mapuche es todavia un problema no
resuelto por la linguistica descriptiva. En la descripcidn de P.
Félix no hay indicacion sobre otros fonemas suprasegmentales.

Como puede apreciarse,hay observaciones sb6lo para los
sonidos mapuches mas distantes de la fonologia del castellano.
La descripcion es desigual en métodos y resultados. Para algunos
sonidos predomina el criterio articulatorio y para otros hay
solamente comparacion con sonidos similares del castellano,
aleman, francés e inglés. En =algunos puntos, la descripcion
lograda es relativamente exitosa, en otros es oscura, y en los
menos es definitivamente errdnes. Pero hay que destacar que sdlo
es problema de métodos descriptivos poco eficientes, explicables
dada la falta de preparacion del autor en fongtica articulatoria:
aun cuando la descripcion sea deficiente, la percepcion de los
sonidos mapuches es correcta, lo que revela que Fray Felix
internalizo el sistema fonolGgico mapuche, pasando por alto
detalles articulatorios irrelevantes.

De lo anterior se sigue que la fonemizacion intuitiva
del P. FElix es adecuada. No se aprecian casos de subdiferencia-
cidn, esto es, en su sistema de transcripcidn estén representadas
todas las unidades de valor contrastivo. Hay casos de sobredife-
renciacion, -esto es, hay representacian grafica separads pars
sonidos gque no tienen valor opositive: '

1) U vs 2 que representan sonidos que en mi interpre-
tacion son alofonos del mismo fonema; y

2) s vs sh, o sea una apicoalveolar fricativa sorda y
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una alveopalatal fricativa sorda, que en mi opinidon alternan
entre si, a veces con diferencias en el valor estilistico del
enunciado:  kuse 'mujer anciana (neutro)' vs  kushe 'mujer
anciana (afectivo)’'.

La practica de Fray Félix de dejar de escribir 1la
o entre dos consonantes en algunas palabras, p.ej. en el pose-
sivo de mn [man] 'vuestro' y en las terminaciones verbales,
tiende a producir confusidn en el lector. La consistencia sugiere
que se represente en el mismo contexte siempre o nunca, Yy
consideraciones pedagGgicas sugieren que se represente siempre.

Pero estos son defectos menores. El sistema de trans-
cripcidn al que 1legd el P. Félix es sorprendentemente eficiente
y practico. En &1 estd impresa la mayor parte del material
linguistico mapuche contemporéneo publicado hasta ahora. Claro
que algunas de las soluciones que Fray Félix encontrd para
adaptar el alfabeto latino a 1a fonologia mapuche no son practi-
cables con los equipos modernos de impresion. Por ejemplo, hoy
no es posible desde el puntu de vista técnico, diferenciar 1las
dos series siguientes:

interdentales alveolares
oclusiva [t/ [t/
nasal /n/ /n/
lateral 1/ /1/

por el procedimiento de imprimir un punto alzado junto a las
interdentales, como si fue posible hacerlo en los equipos
manuales de la &poca:
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interdentales alveolares
aclusiva ;o ‘ t
nasal n* n
lateral It 1

Tampoco es practicable hoy representar la nasal [ g] suscribiendo
una coma en el trazo derecho de la n :n . De aqui que hoy,
cuando imprimimos en los equipos de norma, debemos dejar de
representar el contraste entre interdentales y alveolares y usar
un digrama, ng, para la nasal velar. El progreso tecnoldgico no
siempre ha hecho mejor nuestro sistema de transcripcion.

7.

La informacion morfosintactice estd contenida, por
supuesto, en la Gramatica Araucana, pero tanto en el Diccionario
como en Lecturas Araucanas, vienen - adiciones y rectificaciones
al contenido de aquélla: en Lecturas Araucanas a través de todo
el texto en las notas de pie de pagina, y en el Diccionario en
el "Prologo" (1916: XII-XIII) y a través de todo el texto en la
discusion de muchas entradas léxicas.

La Gramatica Araucana estd estructurada en "Prefacio”,
I Parte, II Parte, III Parte y IV Parte. La I Parte contiene las
Lecciones I-LVIII y 1a II Parte, las Lecciones I-XIX. La III
Parte contiene diez lecturss. La IV Parte es un breve diccionario
castellano-araucano y araucano-castellano. Se trata de una obra
extensa: son XIV + 408 paginas de texto, de las cuales son
nucleares la I Parte y la II Parte, en donde vienen los contenidos
gramaticales. La I Parte expone: (1) las partes de la oraciédn,
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entre las cuales, por la indole de la lengua, se presta atencion
muy detenida al verbo; (2) sintaxis de la clausula dependiente y
de la cldusula independiente, examinadas principalmente desde el
punto de vista de la flexion que lleva el verbo que les sirve de
predicado. La II Parte incluye basicamente derivacién, temas
verbales complejos, sintaxis de la frase nominal y verbal,
sintaxis de la clausula, sufijos del verbo y clases posicionales
de sufijos verbales.

Cada leccidn tipica contiene reglas y explicaciones,
conjuntos paradigmaticos, vocabulario agrupade segin criterio
gramatical, ejemplificacidon y ejercicios.

Como puede apreciarse, la Gramatica Araucana sigue en
general el formato de los textos escolares que se usa(ba)n en la
ensefianza del latin. $i bien el P. Félix se liberd (todo cuanto
pudo) de la fécil tentacion de usar la gramdtica latina como
modelo para el andlisis del material linguistico mapuche, en lo
que respecta a la metodologia de la ensefianza de la lengua, se
atuvo a las précticas habituales en la ensefianza del latin.
Esto es particularmente visible en 1las grandes 1ineas que
orientan la organizacion de la Gramatica Araucana, p-ej., el
tratamiento separado de la morfologia inicialmente, y de 1la
sintaxis después; la distribucion de las lecciones de morfologia
~ siguiendo la divisiOn en partes de la oracidn; la organizacion
de cada leccion alrededor de un problema, o conjunto de problemas
vinculados, muy acotado; la estructuracién de las lecciones
seglin el principio de regla-ejemplo-ejercicio de traduccion; el
uso de ejemplos y ejercicios artificiales, preparados ad hoc
para mostrar y reforzar las reglas.

Esta metodologia espera entregar al aprendiz la
estructura gramatical de la lengua y el fondo léxico basico para
que le sirvan posteriormente de marco de referencia para
entender y producir la lengua. Por eso, inicialmente expone al
aprendiz a una lengua artificialmente fragmentada desde el punto
de vista de los contenidos gramaticales que quiere entregar, y
posterga para después de concluido el estudio de la gramatica,
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el contacto con la lengua real. En.el caso concreto de 1la
Gramatica Araucana, fray félix esperaba que después de estudiar
todas las lecciones de 1a I y II Parte,el aprendiz estuviera
en condiciones de leer los textos de la III Parte, con ayuda del
diccionario contenido en. 1a IV Parte, y posteridrmente incre-
mentar su experiencia del mapuche con la lectura de textos mas
complejos, como los que posteriormente reunité en Lecturas
Araucanas, pero para ello el interesado necesitaria mayor infor-
macion léxica, de donde se hizo obvia la necesidad del Dicciona-
rio Araucano.

Sirva como ejemplo de la metodologia de Fray Félix el
examen de la Leccion I de la Gramdtica Araucana (pp. 5-7). Se
presenta el verbo nien 'tener, poseer’ en la llameda "forma
primitiva™ descrita como forma de presente y pretérito, en las
tres personas (1a/2a/3a) y en los tres nimeros de la lengua
(singular, dual, plural)

Sgl.  (ifiche) nién (yo) tengo
(eimi) nieimi (t0) tienes
(fei) niei (81) tiene

Dual (ifichiu) nigiyu (nosotros dos) tenemos
(eimu) niéimu (vosotros dos) teneis
(feyepu) niéipu (elles dos) tienen

Plural (ifichifi) niéid (nosotros) tenemos
(eimn) nigimn (vosotros) teneis
(feyepn) nigipn (ellos) tienen

donde los paréntesis parecen indicar la opcionalidad del
pronombre personal. E1 P. Félix hace notar que el infinitivo es
nien, o sea, la la. p. sgl. sirve de infinitive, y que la raiz
es nie, lo que aisla las siguientes terminaciones generales para
el modo indicativo:
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Sgl. Dual Plural
la.p- __ n iy _in
2a. p. __ imi _imu _ imnm
3a. p- i _ igu _ ipnm

En seguida, Fray Félix repasa los pronombres persona-
les y hace notar:

- que fei o fey no es un pronombre personal, sino un
pronombre demostrativos

- que egu "significa dos de 3a. persona y epn mas de
dos™;

- que hay semejanza formal entre las terminaciones
del verbo y los pronombres respectivos.

A continuacién viene un vocabulario que trae once sustantivos
que aceptan coocurrir con posesives (p.ej. chau 'padre'; trewa
"perro'; kawello 'caballo'; kofke 'pan'); cuatro adjetivos que
aceptan coocurrir con la mayoria de los sustantivos de la lista
(p.ej. wé Tnuevo'; pichi 'pequefio, chico'); dos formas alter-
nantes para "icudntos?" mufu y tunten; y dos numerales: kifie
‘uno' y epu 'dos’.

Este vocabulario est? orientado a facilitar el acceso
del lector a 24 enunciados artificiales, preparados para

ejercitar las formas del verbo nien, como p-ej-:

Ifiche nien kifie kawellu, yo tengo un caballo,
eimi nieimi kifie trewa. th tienes un perro.
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Nieimu kofke? Nieiyu. iTeneis pan (dos)? Tenemos.
"Mufu kawellu nieimi? iCuantos caballos tienes?
Nieifi kawellu. Tenemos caballos.

El examen critico del contenido de ests Leceion I
puede servir también para mostrar algunas de las caracteristicas
mas prominentes del andlisis gramatical de P. Félix: su fidelidad
a los datos empiricos, mezclada con la tendencia a la sobre
reqularizacion caracteristica de las obras preparadas con la
metodologia de la ensefianza del latin.

El P. F&lix consigna en su paradigma nueve formas:
tres personas (13./2a/3a) por tres nfmeros (singular/ dual/
plural). En mi interpretacion solo hay siete formas, ya que la
forma de 3a. persona es insensible al niimero:

singular dual plural
Ta- nien nieyu nieif
2a. nieimi nieimu nieimun

la 3a. persona es [ nieil 'tuvo, tuvieron'. Las formas nieipu /
nieipn registradas por el P. Fglix son resultado de [nieil més
las formas encliticas de los grupalizadores de 3a. persona Lepul
'ellos dos' y [enapl 'ellos!, los que ocurren en el contexto
de formas verbales- en 3a. personz sdlo cuande es necesario
precisar el nlmero del sujeto cuando en éste no viene expresado
por otro medio.

Lo mismo puede decirse de la serie de pronombres

persanales: sdlo hay formas para la. y 2a. p. en singular, dual
y plural:
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singular dual plural
12 ifice ificu ificid
23. e;mi eimu eiman

la forma fei registrada por Fray Félix para la 3a. p. es --como
lo nota &1 mismo-— un demostrative, y 1las formas feyepu /
feyepn son definitivamente artificiales.

Lz Gnica razdn para la inclusidon de formas de 3a. p.
en los pronombres y las formas verbales es la de disponer de un
paradigma simétrice, regularizado. Pero el artificialismo no
pasa de un minimo y la fidelidad a los datos es la tdnica
general.

Desde otro punto de vista, el andlisis de Fray Félix
se caracteriza por su pragmaticismo. E£sto se aprecia claramente
en la segmentacion de las formas, la que se lleva a cabo sdlo
hasta el punto que hags posible la organizacion del material en
lecciones breves.

El P. Felix segmenta las terminaciones verbales a
partir del paradigma del verbo nien 'tener', y les asigna
significado acumulativo de persona y nimero. Si se escriben las
terminaciones segmentadas por Fray Félix en una columna:

singular:
Ta. n
2a. imi
3a. i
dual:
e iyu
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2a.

3a.

plural:
1a.
2a-

3a.

imu

imn

ign

se aprecia que con excepcidon de la 7a. p. sgl., en todas las
demas formas hay una -i- recurrente. ’

Ahora, si se consultan las terminaciones que fray
Felix segmenta para su "modo condicional”, contrastadas por &l
mismo con las del indicative (p. 140):

Condicional
Singular 1i
1mi
le
Dual liyu
lmu
lpgu
Plural 1iid

Imn

Indicative

imi

iyu

imu

igu

imn
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puede verse que el P. Félix advirtit que la "letra distintiva™"
del condicional es la 1 y la del indicative es la i. De este
modo, hay una segmentacion posible dentro de la terminacidn, la
que se puede mostrar claramente con la Z2a. p.:

Terminacion

M dE”/’ff”‘ ‘Hﬁﬁﬁﬁhhgz;ggnalﬂﬁmsru
e P

Indicativo Condicional singular dual plural

-i- -1- - mi - mu - mn

segmentacion que fue observada por el P. Félix, pero a la cual
no le sacd mayor partido porgue no le era necesaria, ya que el
1lamado modo condicional estd tratado después de que se ha
ensefiado toda la estructura del verbo desde 1la perspectiva del
indicativo.

Del mismo modo, es muy improbable que Fray Félix no
haya advertido otra segmentacion obvia, que se puede apreciar
muy claramente en las formas de Z2a. p.:

Persona/Nimero
persona niimerg
2a. singular dual plural
-m- -1 -u -n

pero tal vez no le vio utilidad para la ensefianza practica de la
lengua.
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_ Habida cuenta de las observaciones recién hechas,
puede decirse que el andlisis morfologico del P. Félix es, en
términos generales, realista y eficiente, particularmente en 1lo
que respecta a la segmentacion de morfos, asignacion de morfos 3
morfemas, procesos morfofonémicos, y establecimiento de clases
posicionales de sufijos. La asignacidon de significado a las
unidades formales segmentadas estd menos lograda. Muchas veces
Fray Félix se conforme con sefialar la traduccidn castellana mas
aproximada a la forma mapuche.

-Sirva como ejemplo de lo dicho la Leccidn X (pp. 41-
43), que trats las "particulas intercalares" ke, le, lewe y we,
1lamadas asi por el P. Félix porque van intercaladas o inter-
puestas entre la raiz y la terminacidn de una forma verbal dada.
Asigna a -ke el significado de "duracion de la accion o el
gstado" como en kudaun trabajé; kudauken estoy - trabajando,
trabajo. En este caso en particular, la traduccidn castellana es
equivoca. A mi me parece que el sufijo -ke es un habituative.
Ahora, como entre otros significados el presente castellano es
habituativo, es plausible pensar que los informantes tradujeron
por presente (habituative) sus formas verbales con el sufijo
-ke, induciendo a error al P. Félix. Sin embargo, mas abajo, en
la p. 41 trae el siguiente ejemplo: '

kuduleken 'siempre estoy acostado!

.en donde yo reconozco kudu ‘'acostar', -le ‘'estativo' y ~ke
thabituativo'.

Para le o kole se dice:

Donde en castellano se halla el verbo Mestar™ cons-
truido con un participio, como estar herido, sentado,
acostado, b donde se junta el verbo estar con un
adjetivo predicado, p.ej. estar triste, 0 con adverbio,
e > G adles g .
2 4 % v
S Nade Regionn: S .
3 SRR Tl 4 233
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p.ej. estar arriba, & con preposicion con su término,
p.ej. estar & orillas, 0 hasta con gerundio, p.ej.
estar trabajando, en la lengua araucana se hace verbo
principal el participio que depende de "estar™, y se
interpone en &1 le o kale, 2l paso que los adjetives,
adverbios & términos de preposiciones se convierten en
verbos con interposicidn de las mismas particules.

(p. 41).

Mas abajo da la distribucion entre le y kale:aparece le con
-raices terminadas en vocal; aparece -ksle con raices terminadas
en consonante.

Por medioc del contraste entre ejemplos muestra la
diferencia entre ke y le (kale).

kudun me acosté
kuduken me estoy acostando
kudulen estoy acostado

(p- ¥1).

Para "quedar, resultar con predicado, sobrar y
semejantes"”

. - se transforma en verbo el predicade, y en este
verbo se interpone lewe 0 kalewe, segln las reglas que
se han explicado en el tratado de le (kale).

(p- 43).

y para exponer el contraste entre lewe y le se recurre a
explicacidn y ejemplo:

La particula lewe expresa una modificacidn en el
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estado del verbo, proveniente de una causa cualquiera,
que obra sobre &l; v.gr. kishulen, estoy solo, pero
kishulewen, me he quedado solo, (& causa de haber
muerto mis parientes, etc.). -

(p- 43).

en otras palabras, se trata de la distincion entre resultativo
(-1ewe) y estativo (-le).

En los puntos de la morfologia mis alejados de la
experiencia del indoeuropeo, Fray Félix renuncid a comprender/
explicar la estructuracion mapuche y se atuvo mds bien a
organizar su material desde la perspectiva’ de la' traduccion
espefiola. Asl ocurrio, por ejemplo, en el tratamiento de 1las
1lamadas "transiciones", las que seglin el P. Félix son:

- - . las variaciones que.experimenta el verbo en su
terminacion seglin la persona de quien procede 1la
accidn y 4 quien se refiere.

(p. 66).

Reconoce cinco transiciones:.

1) Transicion Primera: refleja, -reciprosa y cuasi
refleja (V. Leccidn XVI, 66-70).

2) Transicidn Segunda: & la tercera persona (yo le
di, ti le diste, &1 le did, etc.) (V. Lecciodn
XVII, 71-75);

3) Transicidn Tercera: de la 3a. 2 la 1a., 2a. y 3a.
persona (me, te, le, etc. preguntd) (V. Leccidn
XVIII, 76-80);

4)  Transicidn Cuarta: de la 2a. & la 7a. persona (me
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preguntaste, nos preguntasteis) (V. Leccion XIX,
81-83);

Transicion Quinta: de la 1a. 4 la 2a. persona (yo
te pregunté, yo os pregunte) (V. Leccidn XX,
84-86);

establecidas sobre la base de la traduccion espafiola, no de la
estructura mapuche. Asi, por ejemplo, un grupo, la transicidn

quinta, abarca

las siguientes formas mapuches, divididas inicial-

mente entre las usadas "por los indigenas del sur" (p. B84)

usadas "en el

1)

de donde, si 1
sons:

sgl.
dual
plur
las formas de

:sgl-
dual

plur
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norte™ (pp. B84-5). Estas son respectivamente:

£l verbo tiene la terminacidon de la 2a. persona de
singular, dual © plural, y se le interpone la
particula Ve"™. Sujeto es la 1a. persona de
singular, dual & plural.

as terminaciones de 2a. persona en modo indicativo

imi . . .
imu vosotros (dos) . . .
al imn vosotros . .

esta transicion son:

eimi ]
y . e . = e
nosotros

eimu 0
J 08 - . .
nosotros

al eimn yo
0s

nosotros }
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2) a) & la 2a. persona del singular.
El verbo toma terminacidn de Ta. persona de dual
"iyu", a la cual se le antepone la particula Me"
como signo de transicidn (eiyu), y se suele escribir
Meyu", elidiéndose la "i" de "eiyu", v.gr.
ramtueyu te pregunté (preguntamos).

b) & 2a. persona de plural 6 de 71a. p. de plur. 3
2a. de sing.: (os pregunté, te preguntamos). :
El verbo tiene terminacion de 1a. persona de plural
"iA" y ademds se le interpone la particula M"u"
como en la 1a. transicion; v.gr.

ifiche 0s pregunté

e ramtuuvif
ifichif os preguntamos

c) en todos los demds casos, hagase uso de la
transicion reciproca-

Queda claro que formas mepuches tan diferentes estin agrupadas
juntas s0lo en virtud de la regularidad de su traduccion caste-
llana: paso de la zccign desde un agente de 7la. persona a un
paciente de 2a. persona. Aun cuando las formas mapuches consigna-
das y sus equivalentes castellanos son reales, el haber partido
de estos O1ltimos para agrupar a aquéllas, ha resultade improduc-
tive desde el punto de v1sta de la comprension de las estructuras
mapuches.

Intuitivamente, Fray Félix menejd con acierto 1la
nocion de clases posicionales de sufijos verbales que se suceden
en orden fijo. En consecuencia, agrupd los sufijos verbales en
clases seglin el principio de sustitucidon mutua con contraste
parcial de significado y luego fijo el lugar que la clase
resultante ocupa en la cadens morfematica; por ejemplo, establece
una clase llamada de "particulas temporales', cuyos miembros son
a, de futuro, fu, de copretérito, y afu, de pospretérito (p.
27), cuando alguno de los sufijos de esta clase coocurre con los
sufijos de negacidon aparece después de éstos, y cuando coocurre
con los sufijos de transicion aparece antes de &stos,lo que le da un
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orden relativo para estas tres clases:

raiz 5 g negacion | tiempo [transicidn|terminacion

Fray felix obtiene quince de estas clases y expone su orden
relativo en la Leccidn XIX de la Parte II, orden de las particu-
las intercalares (pp. 329-30).

£l P. Felix fue muy cuidadoso en dejarle claro al
lector el nivel de seguridad de sus afirmaciones. Por ejemplo,
tratando el punto de las "particulas de adorno" al discutir las
particulas "pa" y "pati", dice:

. que su uso estd sometido @ leyes de armonia y
de elegancia que se escapan @ la inteligencia de los
estrangeros. Por lo demds no es absolutamente seguro
que estas particulas 1lamsdas de adorno no tengan
ningdn significado . . . por eso [por ser conmutables
con los confirmatives mai y kal es de creer que "pa" y
"gati" tengan también cardcter de confirmatives en
este caso.

(p- 240).

advirtiendo al lector el caricter conjetural de la informacion
que estd entregando-

En el tratamiento de la sintaxis mapuche Fray Félix
utilizé sistemdticamente como marco de referencia la traduccidn
castellana y la doctrina gramatical desarrollada para el caste-
1lano, particularmente la de Andrés Bello. Por ejemplo, en la
Leccion XXXV de la I Parte, Reglas sobre el uso del Condicional
y de sus tiempos, nos dice que:
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. . se emplea casi exclusivamente en proposiciones
subordinadas, que en castellano son precedidas de una
conjuncion condicional, -adversativa, de expresiones
adverbiales de -tiempo, 0 del adverbioc relative
"guando'. :

(p,‘ A45).

y més abajo con respecto al periodo condicional y s la consecutio
temporum entre los verbos de la hipotesis y de la apdbdosis dice:

En estas proposiciones el "si" condicional no se
traduce . . . 12 El copretérito del condicional y el
ante copretérito se emplean exclusivamente en oraciones
condicionales de negacidn implicita en la hipotesis,
mientras que el verbo de la apddosis toma la forma del
pospretérito 6 antepospretérito Lcomo enl

si tl fueras, yo también irie
eimi amufulmi, ifiché kai amuafun

(p- 145).

Este estilo descriptivo, constante en 1la discusion de 1la
sintaxis, puede 1llegar a3 ser improductivo, especialmente en
aquellos puntos muy divergentes de la estructura sintactica del
castellano. Esto se puede apreciar muy claramente en las
lecciones dedicadas al estudic de las formas verbales no finitas
(infinitivos, gerundios y participios, en la terminologia de
Fray Félix): Lecciones XL-LIII de la I Parte, talvez las menos
logradas de todo el libro-

En la Lleccidon XLIV de 1a I Parte, Reglas generalés

sobre el participio acabado en "lu" se sefiala:

El participio en "lu" puede modificar sblo 3 su
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sujeto, atribuyéndole alguna accidon, algin estado etc.
que en castellano se expresan por una proposicidn

dependiente . . . se ve con mucha claridad en las
proposiciones introducidas por el "que" reproductivo;
v.Qr.:

"El forastero que ha llegado ayer me ha narrado muchas
cosas".

En la proposicion "gque ha llegado ayer" el "que" es el
sujeto del verbo "llegarY, y por eso puede traducirse
este verbo por el participio en "lu". E1l "que" no se
expresa, y el participio se agrega al sustantivo
reproducido por el "que". Tradlzcase pues:

"Feichi witran wiya akulu al-Un nutram elueneu".

(p. 186).

y en la Leccion XLIX de la I Parte, refiriéndose al "participio
en -el de forma activa de los transitivos" dice:

Como el verbo transitivo empleado como participio
en "lu" modifica @ la palabra que es su sujeto . . .
asi en su forma de participio en Mel"™ de voz activa
precedido del pronombre posesivo, modifica 4 aquellas
palabra que es su complemento directo (acusativo)
- E1 posesivo que le precede es el de la persons
agente . . . Las proposiciones transitivas introduci-
das por el "que" reproductivo se ‘traducen por el
participio en Mel", si el "que™ es el complemento
directo de tal proposicidn; v.gr.:

La oveja que he muerto tiene mucho piguii

"Feichi ofisha ta fii 1"agsmel al-un niei 1-akai.

(p- 204).
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Este formato de explicacidon gramatical, si bien puede ser
comunicativo para un hispanohablante formalmente preparado en
gramatica castellana, dice muy poco acerca de la estructura
sintéctica mapuche.

Para resumir. La Gramitica Araucana contiene la mejor y
mas completa informacidn morfosintactica del mapuche disponible
hasta ahora. Preparada con propositos practicos, como un auxiliar
para la ensefianza/aprendizaje de la lengua, no es brillante por
la finura de su an8lisis o la elegancia de la exposicion, pero
si por su realismo, consistencia y fidelided a los datos
empiricos-

8.

En 1910 aparecid publicada una extensa coleccidn de
textos mapuches recogidos por fray felix y su cohermano Fray
Sigifredo Schneider de Fraunhausl. Lleva el titulo de Lecturas
Araucanas y consta de XVIII + 403 paginas con descripciones de
actividades culturalmente importantes, como canciones de machi,
discursos de rogativa, relatos tradicionales, didlogos ceremo-
niales, canciones, relatos personales y cartas dictadas por
indigenas a los misioneros. Ademds, el libro contiene canticos
religiosos cristianos compuestos por Fray Félix. Los textes
propiamente mapuches fueron recogidos en Huapi por Fray Felix, vy
en Panguipulli por Fray Felix y Fray Sigifredo. Los textos de
Huapi fueron recolectados entre 1896 y 1903 y constituyeron el
nicleo del cuerpo de datos utilizado en la elaboracion de la
Gramatica Araucana. lLos textos de Panguipulli se recogieron en
1909. La revision final se hizo en Panguipulli en el verano de
1910. En 1la publicacidon final aparecen separados los textos
recogidos por Fray Felix de aquellos recogidos por el P.
Sigifredo.

la ides de preparar una antologia de textos mapuches
fue inspirada directamente por los "Estudios Araucanos" de
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Rodolfo Lenz (V.1910: VII). Sin embargo, hay diferencias de
orientacion entre ambas antologias. Rodolfo Lenz queria reunir
materiales para el conocimiento académico de la lengua y la
literatura oral tradicionsl de los mapuches. Los misioneros
prepararon su antolegia con propositos préacticos para:

- . . poner en manos de los P.P. Misioneros unos
textos escritos en legitimo araucano, en los cuales
pudieran encontrar, para el mas facil y correcto
aprendizaje de dicho idioma, la aplicacion practica de
las reglas de la gramatica.

(p. III).

Por eso hemos admitido también en nuestra coleccion
unas composiciones desprovistas de todo valor litera-
rio, y que han de servir lnicamente pars aquellos que
*aprendan el idioma . . .

(p. III,nota).

pero sin desconocer que estos textos también tienen valor
academico ya que en ellos:

. o . el mismo araucano da noticias sobre sus
creencias y costumbres, sobre su cardcter, sus
inclinaciones y facultades mentales.

(p. VI).

al que se afiade el valor de documento o registro de upa cultura
en proceso de refnrmu1a01on, debido a las especiales circunstan-
cias historicas de 1a época:

La raza araucana pasa hoy por un periodo de transfor-

macion. Lo que nuestra obra refiere acerca de sus
costumbres y supersticiones, dentro de poco ya no
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corresponderd 3 la realidad, ni se guardard memoria de
ello; por eso hemos querido conservar estos detalles
para la ciencia etnolégica - - .

(p. VII).

El P. Félix estaba convencido de que al dar a conocer algunas
muestras de la literatura tradicional , de las costumbres y del
pensamiento indigena, contribuiria a cambiar la imagen negativa
que los hispano-chilenos de 1a época tenian de los mapuches. El
creia que el conocimiento de la cultura de un pueblo genera
respeto hacia ese pueblo: :

Esta nacion, hoy diea tan despreciada por cierts
clase de personas que desean y proponen el secuestro
de sus bienes y hasta el exterminio de su raza, esta
nacion vive, piensa, ama, tiene sus leyes tradicio-
nales, sus ideas religiosas, su culto, poesia,
elocuencia, sus canciones, su musica, sus artes, sus
fiestas y juegos, su vida civica, sus pasiones y
virtudes. [ El conocer estas manifestaciones cultu-
rales] no dejard de convencer al lector despreccupado,
de que el araucano no es el hombre brutal cual se
muestra en las cantinas de la Frontera, donde de los
pechos de la decantada civilizacion chupa el veneno
mortal que destruye su raza.

(p- VI).

Comprendia Fray Félix que la dignificacion de la vida mapuche
dentro de la sociedad chilena, dependia en gran medide de que
ésta cambiara su sistema de actitudes con respecto a aquélla.

los textos de la coleccidn vienen en presentacion
bilinge araucano-espafiol, en dos columnas. El sistema de
transcripcidn es el mismo que se usd en la Gramatica Araucana.
La traduccidn es semilibre y quiere ser un compromisc entre una
traduccidn destinada al andlisis linguistico y una que permita
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el acceso comodo al contenido.las interpolaciones en la version
castellana estan destacadas en bastardilla. Con el objeto de
aligerar la version castellana, Fray Felix prefirido recurrir a
los pronombres personales, en vez de repetir el nombre propio
del personaje, al modo mapuche. Del mismo modo, muchas veces
dejé de traducir el ilativo [fejmeu ] (fei meu en su transcrip-
cion) Mentonces™, del que se hace abundante uso en el discurso
mapuche- Complementan la presentacion de cada texto notas de pie
de pagina destinadas a aclarar aspectos linguisticos y etnogra-
ficos necesarios para la comprension de la forme y significado
del texto mapuche. Por ejemplo, 8l traducir la forma verbal
melerkafui por "segiin dicen", el -P. Fglix afiade una nota en.
que explica que es la particula -rka (o -rke) 1la que lleva el
significado reportetivo. Traduciendo la forma verbal awufimagekei
por "se le hace el awin"(p. 11) en la nota se dice en qué
consiste éste:

1. "Awin"™ es la vuelta de ginetes y bailadores que se
da alrededor del muerto, acompafiada de una barbara
griteria. Los chilenos (espafioles) lo llaman unz trilla
por la semejanza con la trilla de los cereales que se
efectlia con yeguas, haciéndolas circular @ galope en la
era alrededor del trigo amontonado en el medio y que va
extendiéndose poco a poco.

Otras veces las notas estan destinadas a rectificar informacidn
erronea contenida en el texto, lo que suele ocurrir especialmente
en los textos descriptivos ya que:

- . sus compositores no hacian un borrador, gque
despues hubiesen repasado, sino que las improvisaban al
dictarlas sin haber tenido de ordinario lugar para
meditar, previamente sobre la materiz de que trataban

(pp. VIII-IX).
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Por ejemplo, en la descripcidon de una ceremonia de rogativa,
Domingo Segundo Wenufiamco dijo:

Kutraltupei chi kullif, lspampei kom . .

Fue quemado el animal, todo fue gquemado * . . .

en la nota de pie de pégina Fray Félix aclara que en realidad lo
que se ofrece en sacrificio quemdndolo en la fogata, son solo
las partes no comestibles del animal, ys que la carne se reserva
para comerla asada, para concluir con un toque de ironia: .

No son los indigenas una nacidon ten desprendida
que se pueda suponer gque Jjamds hubieran ofrecido &
Dios un holocausto en el verdadero sentido de la
palabra.

(p- 28).

Los textos recogidos por Fray felix estan divididos en
-siete secciones (I Parte - VII Parte). La I Parte contiene 18
textos que describen costumbres tradicionales mapuches, tales
como rogativas rituales, ceremonias funerarias, parlamentos,
fabricacion de la chicha de maiz, pesca con fridente, la fiesta
de las mascaras, etc.

La II Parte. Relaciones modernas, trae tres relstos
personales. En el primero, José Francisco Collii reprodujo para
Fray Félix una conversacidn gque tuvo con sus padres al volver de
13 Mision. En el segundo el mismo Colufi repitid de memoria .un
debate que hubo en Huapi sobre la aceptacion o rechazo de 1la
venida de un misionero @ la zona. En el tercer relato, un
muchacho repite las quejas de su madre viuda en contra del .
cacique de su reduccion.
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Lla III Parte contiene diez cuentos tradicionales (epeo):
El caballo blanco. Morcilla. Un huinca viejo y una sefiora vieja.
El zorro aprende a cantar. E1 Raton, Menoko. Dios se lo pague. El
chingue machi. Més vale mafia que fuerza. Entre brujos antro-
pofagos. La suma causa. Los titulos fueron puestos por Fray Félix
dé= acuerdo al tema del cuento, ya que el formato mapuche mas
tradicional de narracion no los lleva.

En la IV Parte hay 21 canciones, enumeradas correlati-
vamente. Entre ellas hay canciones de texto fijado por le
tradicion y otras de texto improvisado para la oacasion. Hay
cantos de amor de ago masculino y de ego femenino, de remembranza
de- tiempos pasados, de queja ante el destino adverso. Hay un can-
to del machi Koskoy, de Huapi, repetido por José Francisco Coldf,
un canto goliardesco de borrache y la cancién de un indigena
huilliche de viaje por Huapi, dirigida 2 su hijo, al que la
cancidn emociond hasta las lagrimas (Cancién 6, p. 164) pero que
es ininteligible desde la perspectiva del mapuche central.

La V Parte contiene tres cartas que fueron dictadas por
indigenas a los misioneros para que las hicieran llegar a sus
destinatarios, 2 veces mapuches y a veces misioneros que sabian
araucano. Una carta est? dirigida sl P. Felix por una =2lumna del
Colegio Santa Cruz de Bajo Imperial.

En la VI Parte. Variedades, vienen once textos de
diversa indole; tres versiones del robo de un chancho, un pleito
por usurpacion de terreno, la descripcion de la conducta de un
loco, 13 muerten inesperads de un caballo, definiciones "folk",
etc. y finalmente una traduccion al mapuche del cuento de la

hormiguita y el raton Pérez, hecha por Pascual Painemilla
flamkucheu.

La VII Parte consta de once canticos religiosos
escritos en mapuche por fray Félix para ser cantados con melodia
de conocidos himnos religiosos, por ejemplo, el céntico 2 Eimi
Santa "T{ ls santa", debia ser cantado con la melodia de "0
Santissima". Algunos de ellos son practicamente traducciones
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adaptadas de himnos catdlicos, como el cantico 3 Kupamn, itrokom
che "venid, venid, toda la gente", para ser canatdo con la mels-
dia del himno mariano "Venid y vamos todos".

Fray Félix afiadio un Apéndice en el que destacan
algunas observaciones etnograficas sobre las rogativas rituales,
1lamadas en mapuche pillatun, y sobre el ceremonial de cambio de
rehue: (peikurewenn); y una investigacion historica sobre 1la
concepcion religiosa tradicional entre los mapuches. Reunid las
observaciones que sobre el tema habian hecho los misioneros
jesuitas y los capuchinos italianos entre los siglos XVII y XIX
y las expuso con interpretacion critica.

Los textos recogidos por Fray Sigifredo en Panguipulli,
y revisados y traducidos por el P. Ffélix, vienen divididos en
dos partes: I Parte. Prosa y II. Canciones.

En la I Parte. Prosa, vienen cinco cuentos tradiciona-
les (epeo): Desafio entre cuadripedos e insectos. Una tragedia.
La casa encantada. E1 hijo del sol y El zorro y el chingue. Los
titulos no son nativos, sino inventados por los recopiladores de
acuerdo al tema de cada cuento. Completan esta I Parte el
discurso de un nep-pin(sacerdote) al inaugurar una rogativas,
repetido de memoria por Painemal Weitra; el discurso de wun
nen-pin al finalizar unas rogativas, repetido por Domingo Segundo
Wenufiamko; la descripcion del rito kallfu mal'en (nifia azul) y
kallfu wentru (hombre azul); dos parlamentos grandes (weupin); y
un sombrio relato de la época de sus bisabuelos hecho por Domingo
Segundo Wenufiamko.

La II. Parte Canciones, estd precedido de una breve
introduccion en la que Fray Felix discute las caracteristicas
formales del texto poético mapuche, destacando su dependencia
del canto:

. . . pues no se manifiesta ley alguna de versifica-
cion: no hay simetria en el nimero de las silabas de
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que se componen los versos ni un ritmo bien pronunciado
¢ uniforme . . . Lo que es verso en la poesia indi-
gena solo se conoce en el canto, por la infleccidn de
la melodia .

(p- 307).

Segin el P. félix, el ritmo estd basado en el compds de la
cancion. Les silabas acentuadas del verso han de coincidir con
las partes acentuadas del compis, lo que estd facilitado por la
relativa movilidad del acento mapuche, por 13 posibilidad .de
colocar acentos suplementarios ("enfaticos™), por la posibilidad
de pronunciar en hiato o en diptonge las secuencias vocdlicas, y
por la posibilidad de cambiar la vocal breve y &tona @ por e o
U, mas largas y que pueden llevar acento.

Con respecto a la traduccidon de las canciones, Fray
Félix hace notar que resulta arida y de dificil comprension:

La inteligencia de las composiciones poéticas es
- . - mucho mds dificil para el extranjero que la de
las piezas escritas en prosa. Presupone un conocimiento
“profundo de las costumbres y del sentir de una nacién,
y gran conocimiento del idioma. Por ests razdn nos ha
costado harto trabajo la traduccidn de estas canclones
(pp- 308-9).

Los recopiladores encontraron que  como procedimiento para
comprender el texto de una can01on, era mas productivo pedir a
los informantes una pardfrasis en mapuche que una traduccidon al
castellano. Lla traduccién de las canciones fue para ellos un
trabajo tan largo y dificil y de resultado en general poco
gratificante, que no se puede menos que simpatizar con la latente
irritacion que deja entrever la conclusidn:
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Si @ pesar de esto ls traduccitn no he salido 2
satisfaccion de uno que otro lector, el mismo critize
puede componerlo como @ &l le parezca.

(p. 309).

Entre las canciones hay algunas de tema sentimental,
llamadas "elegias" por los recopiladores. Entre éstas destacan
los llamekan, que son cantos de mujeres, y los penédlun, que son
cantos de hombres. Mayormente los 1lamékan cantan penas de
amores. En cuanto a los penédlun:

. . . mujeres, caballos, vino y libertad, amor al
suelo, @ sus parientes y amigos, son la materia prima
de sus inspiraciones.

{ps 312):

La coleccidn incluye tambi&n canciones de machi, las
que vienen precedidas de una breve introduccion etnografica en
que se explica en qué consiste el oficio de machi y se describe
su ceremonial, especialmente el lugar que ocupan en éste las
canciones.

Otras son canciones festivas (kawii U1) especialmente
del tipo que se cantan al inaugurar una casa nueva. Un tipo
especial de estas canciones son las cantadas por hombres
enmascarados (knloy Ul, literalmente, cancidon de mascaras).
Otras son canciones antiguas de teme bélico. Otras son canciones
para acompafiar al juego de la chueca (paliwe 0l1) o al juego de
las habas (awar keden Ul), o pars acompaiiar al trabajo de la
trilla a pie (fuwid 4l). Viene una cancidn de pajareros y una
rogativa de un pescador a shompallwe, especie de dios de las
aguas.

Lecturas Araucanas es hasta hoy ls mejor, mas variada
e instructiva coleccidn de textos mapuches. Es una obra de

249



CULTURA, HOMBRE, SOCIEDAD. (2.2.1985

consulta obligada para el linguista o el antropdlogo interesado
en obtener documentacidn sobre la lengua y la cultura de los
mapuches en los primeros =afios de su incorporacion a la vida
nacional chilena. :

Con posterioridad a Lecturas Araucanas se ha publicado
s6lo una obra comparable, y es excelente: Vida y costumbres de
los indigenas araucanos en la segunda mitad del siglo XIX, del
P. “Ernesto Wilhelm de Moesbach, co-hermano y discipulo del P.
Félix (Moesbach 1930). Esta obra estd constituids por las
memorias de un gran cacique, Pascual Cofia, quien las dictd en
mapuche a Fray Ernesto; el misionero y el anciano cacique las
ordenaron cronologica y temdticamente y 1las tradujeron al
castellano en une versidn semi-libre, bajo la direccidn de Fray
Félix. Rodolfo Lenz escribid el prologo y prepardel manuscrito
para la imprenta, siguiende un formato similar =l de Lecturas
Araucanas.

9.

La culminacion natural de la serie constitvida por la
Gramatica Araucana y Lecturas Araucanas, fue, por supuesto, el
Diccionario Araucano-Espaiiol y Espafiol-Araucano, en dos voli-
menes, aparecidos en 1916.

Tal como las obras que 1lo habian precedido, el

Diccionario Araucano fue preparado con una orientacion eminente-
mente pfactica:

Nuestro intento [ha sido preparar un diccionario]
del araucano moderno, que sirva a los Misioneros para
poder hablar a los indigenas en un lenguaje correcto,
bien inteligible para ellos.

(1916: V).
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En realidad, las gramaticas de Luis de Valdivia, Bernardo
Havestadt y Andrés febrés, incluian informacion 1léxica, pero 2
fines del siglo XIX ya no tenian valor practico, en parte por
efecto del cambio linguistico, en parte por defectos técnicos,
tales como estar estructurados solo desde el araucano al
castellano (o latin) y no a 1a inversa:

. . no prestan ya servicios practicos para posesio-
narse del idioma araucano actual, y les falta ademas
la parte castellano-araucana, que es un complemento
indispensable del libro que contiene la explicacion de
las palabras de la lengua desconocida.

(p. III).

o presentar, sin ninguna indicacion, material heterogéneo desde
el punto de vista de la procedencia geografica:

Es un defecto que hay en Febrés, el que sin
distincion alguna ha recopilado en su libro los
términos coleccionados por sus cohermanos en lugares
lejanos entre si.

(p. V).

Fray Félix prepard su Diccionario en dos partes:
araucano-espafiol y espafiol-araucano. Se preocupd de asegurar que
el material 1léxico fuese uniforme desde el punto de vista
geografico, registrando solo dos dialectos: el de Huapi y el de
Panguipulli. Marcd con una cruz (*) los regionalismos de Huapi y
con un asterisco (*) los de Panguipulli, en tanto que los
términos comunes a ambas regiones quedaron sin marca, p. ejemplo:

achawall *|. s., 1a gallina, el gallo.

achdwall *|, s.,= achawall*.
achelpeii, s. la flor de ceniza.
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Para asequrarse de que el material léxico mapuche
incluido en el Diccionario correspondiese realmente al uso
moderno, el P. Félix puso como condicion el haberlo oido usar
por hablantes natives:

. . podemos garantizar que las palabras que figuran
en nuestra obra las hemos oido emplear por los
indigenas.
(p. VD).

Como el Diccionario debia ser un auxiliar para la
labor de misionalizacidn, Fray Félix se preocupd de buscar las
palabras mapuches adecuadas para la expresion de la doctrina
cristiana. Pero también comprendid que ni aln la conversacion de
indole religiosa podia tener lugar en un vacuum cultural local.
De alli que se preocupd también de buscar las palabras correspon-
dientes al universo natural y cultural mapuche:

" . . hemos preguntado por cuanto hay en la
naturaleza que los circunda y en sus casas y costum-
bres . . .

(p- IV).

Para cumplir con un programe asi de seleccidon del
material léxico, el P. Félix siguid --siempre ayudado por sus
informantes—- los siguientes procedimientos.

Revisd las gramaticas de Luis de Valdivia y Bernardo
Havestadt, marcando al margen las palabras que sus informantes
conocian. En cambio, al revisar el vocabulario de Andrés Febrés
fue anotando las palsbras que los informantes conocian, tal como
estos las pronunciaban. De aqui que:
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« « - en el nuevo Diccionario intencionalmente no
hemos reproducido de los autores antiguos sino los
vocablos que estan todavia en uso hoy dia o que, fpor
lo menos, eran conocidos de nuestros intérpretes
araucanos.

(p. IV).

También entresacd vocabulario de los textos que
aparecieron en Lecturas Araucanas, en los Estudios Araucanos de
Rodolfo Lenz, y de las traducciones al araucano de textos
cristianos, tal como el Compendio de Historia Sagrada de Knecht,
los Evangelios de las dominicas y fiestas y la Pasidon segin Mateo
y Juan.

En su trato con los indigenas, el P. F&lix se esforzaba
por mantener la conversacion en mapuche e iba anotando cada
palabra nueva que escuchaba, la que después de ser discutida con
los informantes, pasaba a formar parte del  material del
Dicecionario.

Para preparar el volumen Espafiol-Araucano, el P. Felix
recurrio al Diccionario de la Real Academia Espafiola, de donde
selecciond las palabras cuya traduccion mapuche habla de buscar
con sus informantes. Al respecto advierte que en esta seleccidn:

. . . muchisimas expresiones del Diccionario [ de la
Real Academial se han pasado por alto, por ser simple-
mente intraducibles, o por no tener importancia alguna
para nuestro objeto. '

(p- VIII).

El volumen I Araucano-Espafiol contiene palabras, con
su indicacion regional (Huapi(*™) Panguipulli(*), comin a ambas
regiones, sin marca), su caracterizacidn gramatical, su glosa; ~
por ejemplo:
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chiky , s[ustantivo]., el anzuelo.
chupad* , sf[ustantivo]., tierra seca, molida, polvo.

chumpun* , s[ustantivo]., el apéndice (intestino).-

Si es pertinente, se afiaden sus posibilidades inflexionales y/o
derivacionales, por ejemplo:

eiium |, adjletivol caliente. || [efumlaln trlansiti-
vol., calentar || [efiumlkalen,[verbo] nleutrol.,
estar caliente.|| [efumJkon, [efium] konpun, n.,
producir algo calor al introducirse en un cuerpo,
v.g-: un licor en el estbmago. || C[efum]tun, n.
calentarse.

o sus derivados, o compuestos, por ejemplo:

kadi | s(lustantivol., el costado (del cuerpo humano
o de los animales) [. . .1 || [kadilforo. s.
cLompuesto], 1a costilla.

Muchas veces se afiade informacidn sobre el uso, por ejemplo:

a! , particlulal de vocativo, ihola! v.q. para espantar
los caballos o perros dice Ma kawellu!, a trewal!"
respectivamente, para arengar a los amigos: "a pu

-« 1m
wen- !

o se afade un ejemplo tipico para aclarar la glosa, por ejemplo:

auna*|, s. la ola que sale, v.g. Tripamekey Launal Las
olas salen siempre (hay mucha agitacion)-
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kopam, adjletivol, tostado; v.g. [kopam]wa maiz
tostado. || [. . .I

Muchas entradas son ralces ligadas, lo que se marca
por medio de un guidn que separa la raiz del sufijo obligatorio
que la acompaia, por ejemplo:

laka/n, tr., partir y secar (frutas). || adj. partido
y seco (de frutas ]] [lakalwadamn tr. partir
(nveces, la cabeza, etc.).

lar/n, [larlun, n. caerse los arboles; ascamarse las
sementeras; hacer volteada | tr. voltesr |l
[larJman tr., hacer una volteada para algo;
v.g.: [larJmaken @i kachilla. Hago una volteada
para (cerrar) mi trigal-

€1 Diccionario incluye también algunas de las llamadas
"particulas intercalares" del verbo, usualmente con su signifi-
cado, distribucidon y ubicacion relativa en la cadena morfematica,
por ejemplo:

la, particula que hace negative el verbo en modo
indicativo, interpuesta entra 1la raiz y la
terminacidn, v.g.Uai Murid. Lralai No Muria.

Otras veces, las particulas sdle traen la glosa y una referencia
a la Gramatica Araucana, por ejemplo:

pa, particlulal. interpulestal. de movimiento que
expresa: hacer aqui la accidon indicada por el
verbo respectivo, o sea, realizarse ésta aqui o
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en direccidn a 1a persona que habla o a cuyo lado
estamos en realidad o en la imaginacidn. V[Easel
Griamatical. Alraucanal. pléginal 95y ss. |
particlulal. suflijol. en la expresidn adverbial
fapolepa hacia aci.

Otras veces se da una larga explicacion apoyada con ejemplos:

rke, arke (rka, rku), particlulal interpuesta en el
verbo, o sufijo de sustantives o pronombres
demostrativos o personales, pues empléase inter—
puesto en el verbo al enunciar que en el momento
se nota algo, se cae en cuenta de algo. Cuando no
hay verbo o la observacion se refiere a una
persona o cosa, sigue al nombre del objeto de la
observacion. Algunos emplean siempre el verbo
modificado con rke al progresar la accidn en sus
narraciones, v.g. Fel wefiefimarkeeneu fi kawellu
El, pues, me ha robade el caballo. % fafachi
trewarke wapkuwapkugei kom pun-. Este perro, pues,
ladro toda la noche. Feyerke mai Asi es, pues-

La naturaleza de las glosas es variada. Algunas veces
se recurre al o a los equivalentes castellanos, por ejemplo:

rayun, n., florecer.

Al faltar en castellano una palabra correspondiente, se recurre
a una explicacidn, por ejemplo:

pellifi, 5. el corazdn duro de la madera de ciertos
arboles, como el roble (Ls patagua y otros
arboles no lo tienen).
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Este es. el procedimiento utilizado .sistemdticamente para definir
objetos culturales especificamente mapuches, por ejemplo:

trogtrog, s. especie de bolsa con hilo para colgar,
hecha de ubre de vaca u oveja y que sirve
para guardar sal o aji || [. . .l

A veces la explicacidon sociocultural se complementa con referen-
cias a Lecturas Araucanas, por ejemplo:

koncho, s., titulo de amistad que se dan dos hombres
gue se han regalado corderos con el ceremonial
respectivo.  V[gasel Llecturas]. Alraucenas].
paglinas] &k y 38 || [koncholln* tr. tomar por
"koncho" a alguno, hacer con €1 el sacrificio
o la ceremonia en que se basas esta forma de
amistad. || [koncholluwn*  rl eflexivo].,
[koncholtun, n. hacer un sacrificio entre los
dos, y el mismo sacrificio. || [koncholyen, tr.
tener por "koncho™.

En lo que respecta a las voces de fauna y Tlora
autdbctonas, a veces el nombre vulgar en castellano sirve de
glosa, por ejemplo:

geri, slustantivol. el zorro y la zorra ||[. . .J.
otras veces se acompafia el nombre cientifico:

pagi*, slustantivol. el puma, ledn de Chile (Felis
concolor) || L. . .]
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o una individualizacion tipo "folk™ del animal en cuestion, por
ejemplo:

koiwilla, slustantivol. especie de sapitos. Empiezan a
cantar después de San Juan y su canto suena
para les indigenas como "wiwil.

y a veces se mezclan los tres procedimientos, por ejemplo:

fiamko, slustantivo]. &guila de porte algo mayor que el
traro, con el pecho blanco y las espaldas
pardas (el "aguilucho", Buteo erythronotus).

Para muchas voces de flora, Fray félix obtuvo la colaboracidn
del Dr. Federico Johow, profesor de Botanice en el Instituto
Pedagogico de la Universidad de Chile, quien clasificd les
especimenes que el misionero le hizo 1llegar- Los nombres
taxonomicos respaldados por la autoridad de Johow est@n marcados
Botlanical, por ejemplo:

kellai, s[ustantivol. el quillay || [. . ..

kolkopiu, s. la meta del copihue o pepino (Lapageria
rosea).

kuwell/kuwell. s[ustantivo].: Llémanse asi dos plantas
diferentes. Bot.: (La de Panguipulli) Azorella
trifoliata Clos.; fam. Umbellifera. (La de
Huapi) Hypochoeris humilis (Phil.); fam.
compositae. || [. . .J]

Cuando es relevante, el P. Félix incluye informacidon sociocul-
tural, por ejemplo:
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kulle, sLustantivol. la yerba vinagrilla. Restregada
con orines se toma en enfermedades del estdmago
y vientre; tambien se prepara con ella el hilo
antes de tefiirlo de colorado.

En el volumen Espafiol-Araucano vienen diversos tipos
de entradas. A veces se trata de una palabra, como por ejemplo:

acequia, [sustantivo] f.[emenino] zanka, repan.

Otras veces la palabra de la entrada viene con su ralz separada
por una linea vertical. Este es el procedimiento utilizado para
incluir en el cuerpo del articulo (algunas) de 1as posibilidades
flexionales o derivacionsles de la raiz, por ejemplo:

agitlacién, [sustantivol f.[emeninol . . . || ado;
adjletivol . . . || ar Lverbol-a.[ctivel.

Otras veces se separa la raiz sblo para facilitar la presentacion
de los ejemplos, como en:

afe|ar, [verbo] a.[ctivo] wefaadkanun, wefaanieln
(tr-lansitivo] ); v.gr. Eso te . ea mucho
Tafa wefaadnieleimeu - e

o para facilitar la separacion entre los diferentes equivalentes
mapuches para las diferentes acepciones de la entrada, como
en:
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corretelar, [verbo]l a.[ctivol, (hacer que huya)
wemun, yafn, inantakun; (hacia el interior de
un recipiente) yaftekun; wemlntekun; (para
afuera) wemunentun, yafnentun, yafentun.

Pero el procedimiento no es seguido consistentemente. Por
ejemplo:

desgranar, Lverbol a.lctivel palun; (quitando las
cascaras que envuelven la semilla) follkin,
Sollin, dollkin | __ar el maiz duchinn,
duchifn*, weigun®, etc. tr. | ar cualquier
especie  (sin  decir  cual)  poliketran
Jolliketran, Sollituketran (nleutrol); el
maiz folluwan, peluwan (uwa* = uwa* = wa)
(nleutrol) | _ arse solo, selir los granos
de sus vainas o cascaras folltripan (nleutrol)
| Maiz__ ado weipun (o weipon) uwa’.

hubiera requerido separacion de su raiz (desgranlar).
Las entradas incluyen palabras castellanss que tienen

equivalente(s) mapuche(s), como:

acezar, n.[eutro] (jadear) kédfakafafagen (el perro);
pifarpifargen (la gente).

o palabras que en castellano son mapuchismos, como:

diuca, [sustantivol f.[emenino] (p3jaro) diuka . .
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0 palahras castellanas cuyo equivalente mapuche.es una construc-
cidn en el nivel de 1z palabra y por lo tanto, predecible desde
1s gramatica, como:

grada, [sustantivo] f.[emenindl trekaprawe; panopeyim.

en donde estan contenidos los temas trekapra "caminar hacia
arriba” (de treka 'caminar' y pra 'arriba') y ponope Mestar
pisando® (de peno ’'pisar’ y -pe 'estativo’) y los sufijos
locativo-instrumentales —we y -yum.

También se incluyen palabras espafiolas cuyo equiva-
lente mapuche es un hispanismo reciente, como

ensalada, [sustantivol f.[emenino] idem.

o que no tienen equivalente mapuche. En estos casos se ofrece
una descripcidn en mapuche, como en

amonest|acidn, [sustantivol f.[emeninol, i nitramgen
fii kupa niewn epu che Iglesia meu (literalmente,
anunciar su deseo de casarse dos personas en la
Iglesial . . -

o se utilizan los dos procedimientos, como en

sinagoga, Lsustantivol f.[emenino] idem; sinagoge ruke
[literalmente, casa sinagoga]; pu Judio A1 rezan
ruka [literalmente, la casa de oracion de los
judies].
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Fray Félix incluyd también palabras gramaticales.
Mgunas de ellas traen una simple referencia a la Gramatica
Araucana, como

el, artliculo]). deflinido].: v[éase] 6r. A. 14, feichi,
ti* , chi* . (muy usado).

Otras traen ademas explicacidn y/o ejemplos, como:

si, conjluncion] condicional. Exprésase por el modo
condicional del v[erbol. V. Gr. A-, paglina] 1hﬁl
conj [uncidn] dubitativa: Ignoro si es soltero o
casado Kimlafidi fii kurepen(chi)*, fii kuregenonchi.
V[éasel Gr. A., paglinal 177, 7° | Si serd verdad
lo del salteo Mupii gei chi kam feichi
salteawndapu?

Como puede apreciarse, los componentes normales de los
articulos son: categoria gramatical de la entrada, explicacion
semantica adicional, usualmente entre paréntesis, equivalentes
mapuches para las diversas acepciones y Usos de la entrada,
muchas veces con su indicacibn geografica (Huapit, Panguipulli*),
ejemplos de uso, y referencias a la Gramatica Araucana. Por
supuesto, no todos estos componentes estan presentes en tedos y
cada uno de los articulos, sino mas bien su aparicidn estad
requlada por las necesidades de cada entrada en particular. Hasta
hay casos en que el articulo estd constituido por la entrada, su
categorizacion gramatical y 1s palabra idem, como

ejército. [sustantivol mlesculinol. idem

0 por la entrada, su categorizacidn gramatical y el ejemplo, como
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desahuciar, [verbo] alctivol. "L awen-mowelai chi
kutran", pi doctor. El.doctor dijo: "ya no hei
remedio para el enfermo".

El Diccionario del P. FElix contiene una cantidad
impresionante de material. E1 volumen I Araucano-Espafol tiene
304 paginas de texto con un promedic de 17 entradas por pagins,
1o que hace un total aproximado de 5.168 entradas. El volumen II
Espafiol-Araucano tiene 412 paginas de texto con un promedio
aritmético de 18 entradas por pagine, lo que hace un total
aproximado de 7.416 entradas. Su técnica lexicografica, sin ser
muy refinada, es eficiente, y si se considera la &poca en que la
obra fue escrita, es sorprendentemente moderna. Especialmente
acertado es el uso de ejemplos euténticos pars reafirmar o
complementar las glosas. Por la calidad, alcance y realismo de
la informacion que contiene, &sta es una obra de primera
magnitud, todavia no superada.

10.

Las obras misionales, como Dios fii dengu, Komunion
rezan, Kifiewn amuaiyu y la traduccion de la Historia Sagrada de
Knecht, etc., estan escritas en mapuche formalmente correcto,
pero distersionado por su contenido ajeno a la cultura tradicio-
nal de los mapuches- Simplificando las cosas, puede decirse que
estas obras estan escritas en una interlengua cuya forma es
mapuche y cuyo contenido es hispanolatino. Por ejemplo, en la
version mapuche de la formula de persignacion se dice:

- . ta-ifi pu kesifie meu montul-muin ta-id Sefior

Dies . . .
- . . de nuestros enemigos libranos, Sefior Dios
nuestro . .
(1925: 2-3)
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la palabra castellana enemigo ha sido traducida por kaifie. Ahora
bien, enemigo y kaifie no se corresponden completamente: kaifie no
es tanto el enemigo, como el rival en los juegos de competencia.
Las personas que son kaifie entre si tratan de superarse en
habilidad o destreza en el contexto de un evento lidicro dado, y
entre ellos no se da la relacion de odio personal aniquilante
que esta implicade en la palabra enemigo en el contexto de la
formula de persignacion. Del mismo modo, en la version mapuche
del Padre Nuestro se dice:

. . . fillantu-kofke elumuifi fachantu . . .
. . . el pan nuestro de cada dia danosle hoy . .
(ibid)

en donde el castellano pan estd traducido por el mapuche kofke,
que no tiene el sentido genérico de alimento que tiene pan en el
Padre Nuestro. En casos extremes el enunciado mapuche puede
resultar carente de sentido, como

. - . santuyepepe mi Ui . . .
. . . santificado sea tu nombre . . .
(ibid)

1.

El- 1ibro iComo se llaman los araucanos?, publicado en
1907, es el primer estudio de antroponimia tradicional araucana.
En la interpretacidon de Fray Félix (1907: 4-9), apoyada por las
observaciones de los primeros misioneros de la Araucania,
Bernardo Havestadt y Andrés Febrés, los nombres tradicionzles de
persona estan compuestos tipicamente por el nombre del individuo
y el nombre de la familia, fusionades y con apécope'del tltimo
componente.
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De acuerdo con la concepcion patrilineal del paren~
tesco, cada hombre pertenecia 8l linaje de su padre y tomaba de
g1 el nombre de familia, al cual se le anteponia el nombre
individual. Por su parte, las mujeres no participaban del linaje
de su padre y recibian sdlo un nombre individual. '

Por ejemplo, un hombre 1lamado aukapayp, pertenecia al
(patri) linaje de los papi ('ledn americano'). El segmento pap,
apdcope de papi, corresponde a su nombre de- familia. E1 segmento
auka ('alzado, sublevado') corresponde. a su nombre individual.
Sus hijos varones heredaban de &l el segmento pap, al cual se le
" fusionaban los respectivos nombres individuales, por ejemplo:
paige ('celeste'), de donde painepag; Ilanku ('caide’), de
donde 1llankupag, etc.

Generalmente, los nombres de linaje correspondian a
aves, (por ejemplo mamku 'dguila’), animales (por ejemplo filu
'culebra') o a entidades inanimades de la naturaleza (por
ejemplo, lemu 'bosque'; l-eufid 'rio'; kewpu 'perdernal').

A veces el nombre individual se oconstruye como un
adjetivo con respecto al nombre del linaje, por ejemplo, millafilu
'culebra de oro', de milla 'oro' y filu ‘'culebra'. Otras veces,
se construye como predicado, por ejemplo rapimadi, de rapi
tyomitar' y manke 'condor'. Otras veces, el nombre individual es
un numeral, por ejemplo maril-eu, de mari 'diez' y Feufi 'rio’.
Otras veces, estd en relacion de parte a todo con el nombre del
linaje, por ejemplo anefiamko, de ape 'cara' y famko 'aguila'. No
faltan casos de combinaciones puramente eufOnicas, por ejemplo
cheukemaii de cheuke 'avestruz' y mafike 'condor’.

Fray Félix recogi® los nombres mapuches mejor trans-
critos que aparecian registrados en un libro de bautismo que
databa del siglo XVIII que encontrd en el convento de su Orden
en Valdivia. Estos le sirvieron de materisles para la preparacion
de iComo se llaman los araucanos? Ordend alfabéticamente los
nombres de linaje en su forma apocopada (1907: 9~11), indicando
la forma entera y la traduccidn castellana, por ejemplo:
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koy = koyam, roble
mill milla, oro

1]

Dispuso en un Vocabulario (1907: 14-2%) todos los itemes léxicos
componentes de los nombres que encontrd en sus materiales, con
su traduccibn castellana. Después los reagrupd (pp. 24-36) a
partir del linaje, por ejemplo:

Filu, los Culebras

Antufil Culebra del sol

Antupepei filu De dia se ven las culebras
Apkafilu La mitad culebra o cuerpo de c-
Chanafil Culebra tendida

Kechufil Cinco culebras

Kurtfil Culebra negra

Melifil Cuatro culebras

Millafilu Culebra de oro

Namkufil Culebra aguila

Painefil Culebra celeste

Relgefil Siete culebras

Wenufil Culebra arribana

(p. 26)

Este estudio es de importancia capital ya que los
mapuches de hoy han internalizado el sistema antroponimico
occidental en el formato hispanico (nombre de pila - apellido de
la familia del padre - apellido de la familia de la madre) con

lo cual se ha desvanecido el sistema tradicional expuesto por
Fray Félix.

El cambio al sistema hisp@nico empezd a tener lugar a
fines del siglo pasado, a partir de la época de la radicacidon en
reducciones. E1 nombre completo de un individuo dado (compuesto,
como quedd dicho, por su nombre individual fusionado con el
apocope de su patrilinaje) fue considerado apellido familiar
paterno, al cual se le antepuso un nombre de pila hispanico. Los
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hijos e hijas heredaron este apellido y lo transmitieron como
apellido paterno o materno respectivamente, a sus propios hijos
e hijas.

Los estudios de antroponimia mapuche han sido prose-
quidos en Chile por Fray Ernesto Wilhelm de Moesbach en su libro
Los huilliches a través de sus apellidos (Moesbach, 1952),
escrito en colaboracidon con Walter Meyer Rusca. E1 P. Ernesto
publicd también Voz de Arauco (Moesbach, 1959), un libro sobre
la toponimia chilena de origen mapuche.

12.

Entre las obras preparadas dentro de la tradicidn
gramatical latino-escoldstica, escritas por 1los misioneros
jesuitas y capuchinos de la Araucania chilena, y que cubren un
espacio temporal de mds de tres siglos, el aporte del P. Felix
representa la culminacion --y consecuentemente, el agotamiento de
las posibilidades-- de toda una tradicion. Con sus aciertos, y
limitaciones, las obras de Fray Félix José de Augusta forman una
parte sustancial de la bibliografis moderna sobre la lengua y la
cultura de los mapuches. Junto con los trabajos de Rodolfo Lenz
y de su cohermano Ernesto Wilhelm de Moesbach, son obras de
consulta obligada para los araucanistas. Ofrecen hoy al linguista
y al antropblogo no sdlo una apreciable cantidad de valioso
material confiable, sino también una verdadera guia para el
trabajo de campo. Y lo mas importante: un desafiante hito que
superar-
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NOTAS:

1.

Esta es una versidon muy ampliads de mi articulo "Fray
Félix José de Avgusta y los estudios gramaticales del
mapuche” aparecido en Tom D. Dillehay (ed) Estudios
antropologicos sobre los mapuches de Chile sur-central,
Temuco, - Pontificia  Universidad Catdlica de Chile,
pp- 210-40. Agradezco la gentileza del Or. Ffranz Hoedl,

‘Archivero Provincial de los Capuchinos Bavaros (D-8262,

- Altotting, Postfach 140, B.D.R.), quien puso a mi
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disposicion dos breves manuscritos «con informacion
biografica sobre fray Félix: Mater Johanna Balden I.B.M.V.
"Felix Joseph von Augsburg™ y P. Mamerto 0.F.M. Cap.,
Chile, "F&lix José de Augusta". Para informacion de
trasfondo, V. Noggler 1973 que contiene informacion
historica y etnografica muy detallada sobre los araucanos
de Chile y los misioneros que han trabzjado entre ellos.

Las pp. 74-90 estan dedicadas especificamente a la lengua

y literatura araucanas (siguiendo a Englert 1936), y al
aporte de los misioneros catdlicos a los estudios
gramaticales del mapuche.
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LO PERSONAL HUMANO
COMO MODALIDAD DE SIMBOLO

DR. FERNANDO OYARZUN P.
Psiquiatra

Universidad Austral de Chile.
Valdivia-Chile.

I. LA PERSONALIZACION COMO PECULTIAR SIMBOLIZACION.

El hecho de considerar el proceso personalizador como
simbolizacion, sitlia 2 la idea de la persona en un planoc primor-
dial de relaciones, como es el propio del dinamismo simbdlico,
previo a los niveles lo0gico-racional y reflexivo-epistemologico
(1). Su manifestacidn fenoménica es la expresividad personal (o
lo expresivo-comunicativo fisondmico-simbdlico). Acaso sea para-
ddjico que un todo significativo implicito, subyacente, bésico,
se de en una parte explicita, palpable, patente. Por ejemplo,
una biografia personal constituida por un conjunto de situaciones
amargantes, experimentadas en el pasado, y que se muestran en un
gesto amargo, o en el tono de voz, o en un vocablo encarnando
amargura. (Estimo que lo comin entre tales planos es el componen-
te fisiognomico, el cual es caracteristica esencial ‘del pensa-
miento mistico) (2) (Tales planos fenomenoldgicos constituyen
una misma estructura de sentido).

En la simbolizacidn personal se dan dos dialécticas
principales, constituyendo ambas una sola estructura de sentido
y modificandose reciprocamente. Ellas son: a) la bipolaridad
mundo-sujeto y b) la bipolaridad psico-corporal. Esta estructurs
es lo dado en el fendmeno manifestativo antes nombrado; es
decir, en la expresividad personal. Esta entrafa, en efecto, el
modo vivo, corporeizado, como una persona experimenta su mundo.
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Como vemos, lo psiquico, que corresponde al significa-
do de la situacidn mundo-sujeto, es corporeizado, constituyéndo-
se en significado vivido, deviniendo el sentido persanal aque
encarna en el fendmeno expresivo-comunicative. De aqul pueden
ser inferidos dos caracteres, tambifn basicos, del procesc perso-
nalizador entendido como simbolizacién. Por una parte, la dialéc-
tica incompletud-completud, siendo esto propio de la idea arcaica
de lo simbdlico (3) (el concepto griego de symballon). En segui-
da, la propiedad del simbolo personal de presentar y representar
como forma significativa (entrafiando sentido) a lo simbolizado-
(En 1la relscidon desde y hacia el otro personal, en este acto
personal, el fenomeno transfigurativo acusa, por un lado, el
momento integrativo -transito desde lo incompleto @ lo completo-
y por otro, el hecho que expresa y comunica el modo de configu-
rarse 1a relacidn de sentido entre ambas partes). (Los caracteres
sefialados marcan diferencias cualitativas con el signo: éste es
una mera sefial de otra cosa, no siendo ésta parte complementaria
de aguello, y tampoco hay parentesco fisondmico entre ambas. El
signo no es un significado vive, corporeizado; por ende, carece
de forma viva, no constituyendo una estructura de sentido como
sucede con el simbolo).

En el curso de su desarrollo biografico, el ser perso-
nal se va estructurando mediante la apropiscidn del mundo, estan-
do esta polaridad mundana constituida principalmente por los
otros seres personales. Este proceso apropiador va resultando
por la confluencia dialécticamente complementaria, de dos movi-
mientos transformadores. En primer término, por la Mincorpora-
cién™ del polo del mundo (fundsmentalmente de otras figuras
personales). Ahi lo psiquico se une a lo corporal y se produce,
siguiendo esta direccion centripeta, la unidn dialéctica trans-
formadera de lo 2jeno y lo propio. La resultante transfiguracidn
del sujeto patentiza la génesis de este simbolizacion personal;
es decir, ésta Gltima se manifiesta fenoménicamente en la expre-
sividad comunicativa ‘que, como vemos, entrafia la unidn de ambas
polaridades y atestigua el hecho que lo fenoménico simbdlico
representa y presenta a dicha estructura de sentido-
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El proceso descrito se cumple en todo acto de relacitn
personal, en general, y por modo particularmente intenso en
relaciones como la del nific con sus padres y otras figures
personales formesdoras; o del estudiante con su profesor. Estas
incorporaciones aspropiadoras se emparentan con las denominadas
identificaciones por la psicologia dinamica. la resultanie en
el nifio o en el estudiante no es convertirse, sin embargo, en
alquien 1idéentico al modelo, sino que es una transformacion
en que se sintetizan dialécticamente lo ajeno y lo propio, ha-
ciéndose asi parecido @ la figura-modelo, a la vez que diferen-
te, siendo ambos aspectos igualmente importantes en el proceso
personalizador.

En segundo término, el sefialado proceso apropiador se
verifica mediante 1la "corporalizacion" del polo del mundo,
sintetizandose también, dialéctica y transformedoramente lo pro-
pio y ajeno, este vez en direccidn centrifuga, verificandose,
al mismo tiempo, la sintesis dialéctica de lo psiquico y lo
corporal, gestdndose la unidn simbdlica del uno en el otro.(El
hijo en el padre, el estudiante en el profesor, el paciente en
el médico y viceversa, etc.).

El resultado del proceso transformador en las dos
direcciones de sentido sefisladas, es la configuracidon de una
compleja estructura de sentido integrado por mundo y sujeto,
por el otro y el unc personales. En suma, se configura el ser
personal que, como vemos, resulta una unidad plenamente simbdli-
ca, y en que sujeto y mundo se co-determinan, constituyendo un
solo todo psico-corporal.

Como podrad advertirse, en este procesoc de personaliza-
cion, entendido como simbolizacidn, el sujeto se "mundaniza" vy
el mundo se "subjetiviza" (integracidn dialédctica mundo-sujeto);
el componente "psiquico" (significado de la situacidn) se "cor-
poraliza" y el cuerpo se "animiza", pasando a constituvir, me-
diante estas transformaciones, realidades nuevas, simbdlicas,
sintesis dialécticas que no se reducen 2 ninguna de las partes
por separado. Podrd observarse, asimismo, como estas uniones
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transformadoras cristalizan en el fendmeno expresivo personal
que, por lo tanto posee una naturaleze plenamente simbdlica.

II. DTIALECTICA DE NORMALIDAD-ANORMALIDAD PERSONALES.

En el @mbito médico-antropoldgico, en grado muchisimo
mayor que en cualquier otro campo de la antropologia, es indu-
dable que el tema de las relaciones entre lo sano y lo enfermo,
lo normal y lo anormal, adquiere una importancia relevante. De
aqui derive, con sequridad, la significacion asimismo primordial
de las relaciones psico-corporal, o mente-cuerpo, ya gque no cabe
concebir lo morbido sin el compromiso de ambos componentes. A
todo esto no es =ajeno una psicopatologia antropolbgicamente
orientada. En &sta "son igualmente importentes tante lo psiquico
(significado de las situaciones vitales) como lo corporal (cuer-
pos fisico y vivido), de cuya unidn dialéctica nace el sentido
personal (significado vivido o corporeizado).

El fendmeno psicopatoldgice personal, presente en
modalidades propias en los distintos pacientes, se nos muestra
-expresivo comunicativamente, en lo principal, por desarmonia o
falta de adecuada concordancia entre los aspectos de contenido
verbal en que son vehiculizados la significacion y el sentido de
lo que el paciente vivencia (situaciones biograficas), represen-
tando tales significados el componente denominade "psiquico™, y
los aspectos fisiondmicos que lo acompafian (tono y timbre de 1a
voz, semblante del rostro, modo de la mirada, mimica manual,
postura corporal, modos de estar sentado y caminar; en suma, la
configuracion expresivo-comunicativa, representando todas estas
manifestaciones el componente corporal). Esta desarmonia o dis-
cordancia psico-corporal, es una alteracion simbolica, una rela-
ci0n disociada de esta estructura dialéctica. Es la contrafigura
de la manifestacion fenoménica de una persona normal, en que el
proceso de personalizacion o simbolizacidn se desarrolls satis-
factoriamente.
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Esta alteracidn expresivo-comunicativa, presenta y
representa, en tanto forma significativa, al modo alterado de
la relacidn del sujeto con el mundo; a la falta de unidn arméni-
ca, concordante de ambas polaridades. En el ambito mds especifi-
camente humano, que es directa o indirectamente, explivita o
implicitamente, perceptiva o imaginativamente, interhumano,
presenta y representa a la relacion el otro-el uno personales.
Dicha expresividad desempefia, a su vez, el papel de simbolo de
esta (1tima estructura de sentido que corresponde a lo simboli-
zado. (Lo biogréfico personal, con sus componentes pasado,
presente y futuro, constituye una compleja configuracion signi-
ficativa, integrada por miltiples bipolaridades corporeizadas
en que encarnan las situaciones vividas por la persona).

En lo esencial, en dicha relscidon de sentido mundo- -
sujeto, este no estd efectuando de manera satisfactoria a sus
procesos de Mincorporacion™ 'y "corporalizacion" -momentos
apropiadores o simbolizadores- con lo cual se estd desapropiando
del mundo, empobreciéndose al no recibir la influencia formadora
y transformadora de esta fuente de sentido y al no trascenderse
creadoramente en ella.

A manera de ejemplificacion ilustrativa de lo expues-
to, cabe citar las modalidades psicopatica antisocial, neurotica
hipocondriaca y psicotica esquizofrénica de alteracion personal.

Asi, en el paciente psicopatico antisocial, la descar-
nada verbalizacion (peculiar rupture de la union simbdlica de
los aspectos formales, fisiondmicos, y de contenido verbal,
disociacion psico-corporal), simboliza, en especial, la descon-
sideracidn del polo del mundo objetivo, del otro como ser perso-
nal (peculiar ruptura de la unidn simbdlica el otro-el uno
personales). Esto implica una falts de apropiaciones incorpora-
doras y corporalizadoras. (las experiencias vitsles reshalan;
son personas abiograficas). Lo anterior se corresponde con la
falta de una adecuada conciencia del mundo (de &ste como unidad
simbdlica). Esta cristaliza, a su vez, en una inadecuada actitud
frente al otro -eqocéntrica desconsideracidn, convirtiéndolo en
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medio y no en un fin- y frente a si mismo: aceptacion de su
naturaleza mas individual que personal. (Laz forma de conducta
impulsiva tiende a sustitvir a la forma considerada reflexiva).

En el paciente neurdtico hipocondriaco, el énfasis
formal, fisionomico, "notificativo", que no es concordante con
el contenido significativo objetive de la queja, simbolizs la
imaginativa distorsion del sentido del mundo subjetive, corpo-
ral, lo que formz estructura de sentido con una ocorrelativa
hiperconsideracion del otro personal en direccién ominosa.
(Modo peculiar de ruptura de la unidn simbolica el otro-el uno
personales). Lo anterior implica una formas especifica de alte-
rarse su conciencia de realidad. Todo esto se corresponde con
upa actitud personal angustiosamente tfemerosa respecto del
mundo objetivo y subjetive, tendiendo y realizando absolutiza-
ciones negativas, en direccidn de lo peligroso.

En el paciente psicOtico esquizofrénico, la discordan-
cia entre los aspectos formales fisionomicos (falta de flexibi-
lidad, plasticidad) y de contenido verbal (forma indicativa),
simboliza la escisidn mundo-sujeto por desfiguracion del polo
del mundo. Ello se corresponde con la alterada conciencia simbd-
lica y cristalizando en actitudes patoldgicas, como por ejemplo,
de ensimismamiento autistico (ello implica una progresiva desa-
propiacion por falta de incorporacidn y desaparecimiento de
corporalizaciones intencionales trascendentes). Ideas delirantes
y alucinantes cristalizan las desintegraciones simbdlicas.

En suma, podria afirmarse que las desarmonias simbo-
licas presentes en la expresividad personal y en la relacion
munde-sujeto, en correspondencia con alteraciones de 1ls concien-
cia y actitud personales, constituyen una sola estructura de
sentido.

Es decir, cada miembro de la estructura est? ligado
por nexos estructurales intimos o de sentido con los demas.
Asi, los aspectos expresivo-comunicativos formales y de conteni-
do sin duda constituyen un solo todo y se modificen mutuzmente.
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Ellos expresan y comunican, o simbolizan, el modo como el sujeto
experimenta (respuesta animico-vivencial) el mundo objetivo y
subjetivo, lo que testimonia la comunidad de sentido de ambas
bipolaridades. En seguida, tanto el acto de relacidn sujeto-mundo
como el acto expresivo comupicative, al producirse, generan un
halo de conciencia al afectar retroactivamente al sujeto. La
respuesta bésica de éste a tal apariencia significativa cristali-
za en la actitud personal, ostensible a la percepcion del otro,
del observador y no, en cambio, a la auto apreciacion.

A este (ltimo propdsite, cabria agregar que, en lz
presente perspectiva en que reina el dinsmismo de complejas
transformaciones simb0licas, las relacicnes entre lo consciente-
no consciente configuran, tambign, una estructura disléctica y
no, en cambio, una relacidon lineal mecanica. Pudiera plantearse
que en tanto las diversas bipolaridades significativas sefialadas
son suficientemente integrativas, predominard la polaridad de lo
consciente sobre lo no consciente y viceversa.

La normalidad personal (personalizacidn normal) se
identifica con la armonia integrativa de las diversas polaridades
y viceversa en la anormalidad personal (despersonalizacidn).

ITI. CONSIDERACIONES TEORICAS.

Las caracteristicas del proceso de simbolizacibn
normal o alterado 1lleva consigo implicaciones de diversa indole
que procuraremos explicitar en seguida:

1) Desde luego, la relacion dialéctica, transformadora, sujeto-
mundo, el otro-el uno personales, y de lo psiquico 'y lo
corporal, posee una naturaleza vivamente ritmica. Es decir,
es una modalidad de movimiento transformador desplegade en
el tiempo. Tanto la corporalizacion del polo objetivo o del
mundo, como la incorporacion subjetiva o intima, smbos momen-

281



CULTURA, HOMBRE, SOCIEDAD. (2.2.1985

2)

3)

tos de flujo y reflujo apropiadores, poseen ritmicidad.
Ello se acusa en la expresividad personal. Por tanto, la
relacion del uno desde y hacia el otro personal, necesita
adquirir una armdnica, ritmica sintonizacion, lo que se
sostiene mediante un suficiente grado de mutua transfi-
guracion.

En sequida, puede desprenderse del proceso personalizador
descrito el que la conciencia personal, tanto respecto del
mundo objetivo como subjetivo, nace del acto personal
(interpersonal), como un proceso progresivo que se va
gestando en el tiempo, en momentos sincronico y diacronico.
Tal concienciacion requiere de la relacidon corporeizada
(unidn psicocorporal), apropiadora, del sujeto personal con
el mundo (relacidn "simpatética" (4) con el mundo). La con-
ciencia personel y el yo personal mismo harian su aparicion
al verificarse el acto de relacion reflexiva sobre el acto
de relacion previamente nombrado. Hay aqui implicita una
dialéctica tanto temporal (de los momentos sefialados) como
espacial (los dos niveles sefialados: el del acto de relacifn
munde-sujeto, el otro-el uno, y el acto de relacion del
sujeto reflexivamente con tal relacidn) (dentro del compo-
nente espacial, queda también comprendida la dialgctica
cercania-distancia; la relacion situado el uno en el otro y
luego distanciado, armonizandose las asctitudes empatica y
de objetividad, el ser como el otro, parecerse, y diferen-
ciarse).

En tercer término, los valores humanos son, también, compo-
nentes que integran al todo de sentido implicito o latente
(1o simbolizado), pudiendo ser develados. En rigor, son
vigentes implicitamente las actitudes valorativas. De ahi
que la persona psicopatoldgicamente alterada, victima de un
proceso de despersonalizacion, nos muestra la pérdida de la
vigencia adecuada de esos valores, por modos diferentes
seglin las distintas formas del proceso despersonalizador.

Lo anterior se verifica primordialmente en el nlaae
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interexpresive-comunicativo fisonomico-simbolice, donde
empieza 3 darse la unidn interpersonal o simbdlica. Porque,
en efecto, aqui reinan lo vive, lo ético, lo verdadero, o
libre y lo creador. A propdsito de lo vivo: asi como coaq
razon se dice que sblo lo vivo tiene rostro, (5) vale decir,
expresividad personal, cabe afirmar que no hay rostro perso-
nal carente de vivacidad y plasticidad, normsl o alterads.
Lo étice, ya que la base esencial de sustentacion de una
adecuads actitud &tica es la conciencia del otro como ser
personal; es decir, como alguien que debe ser considerado
como un fin y no como un medio. En el primer caso, hay la
consideracion del otro con suficiente independencia de los.
intereses propios, al mismo tiempo que en armonica relacion
de sentido con wno, formando una estructura de sentido
comin.En el segundo caso, queda suprimido el primer componen-
te. (La sintesis dialéctica mundo-sujeto, el otro-el uno
personales y la unidn psico-corporal, determinan una estruc-
turs de sentido. Y es propio de gsta que cada miembro inte-
grante sea una unidad disléctica parte-todo, a la wez
independiente y dependiente de la estructura. Asi, el otro
personal pertenece a la estructura de sentido conjuntamente
con el uno personal, pero al mismo tiempo forma parte de
otras estructuras de sentide. Por esto, si el otro personal
es integrante de tales estructuras, se crea 1a base para una
actitud eticamente adecuada, lo que no sucede, en cambio,
cuando no es experimentado de ese modo, dejendo de estimar-
selo como persona).

Lo verdadero, es decir, la capacidad de tener mundo
objetivo, de aprehender los significados de las situaciones
(que, en el nivel del sentido aprehenden en bipolaridades -
significativas, es decir, en unidades simbdlicas), también
se desprende del desenvolvimiento de una adecuada personali-
zacidn ajens y propia. La personalizacidén 1lleva consigo un
satisfactorio estado animico, favorecedor de un suficiente
grado de integracidn (integracidn simbdlica) que permite una
adecuada aprehension simbdlica. £n caso contrario, se produ-
cird una diafragmada manera de captar tales significados, a
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la vez que distorsiones del sentido. Esto facilita el surgi-
miento de actitudes reificadoras y personificadoras, como
sucede, por ejemplo, paradigm3ticamente, a la persona angus-
tiada (actitud imaginativa catastrofista, en que se da la
extrapolacion absolutizadora negativa, en sentido de lo
peligroso; o 1la cristalizacion fobica, que es asimismo una
modalidad de simbolizacidn anormal).

Lo estético, en que la relacidn ritmica, armoniosamente
sintonica requiere, también un adecuado partir desde y hacis
el otro, lo que implica la satisfactoria relacidn diasléctica
de las dos polaridades y la unidn simbolica psico-corporal.
En el fendmeno transfigurativo reciproco, lo corporal se
"interpersonaliza™ y lo interpersonal se "corporaliza", todo
lo cual representa un conjunto de complejas, enriquecedoras
transformaciones simb0licas.

Lo libre, en la medida en que el ejercicio de un acto
libre requiere de un grado suficiente de integracidn personal,
implicando autodominio y superacion de actitudes temerosas,
inhibidoras. Aquella integracion personal requiere de 1la
influencia unificadora del pole del mundo; en la situacidn
interhumana, del otro personal.

Y 1o creador, componente de valor puesto en vigencia en
las  enriquecedoras  transformaciones  dialécticas  antes
descritas, siendo esto también propio del proceso de persona-
lizacion, cuya fuente es lo interhumano entendido en el plano
primordial de la reciproca simbolizacion, existiendo 1la
posibilidad contrapuesta de 1la mutua despersonalizacidn
entendida como desimbolizacion. La persopalizacion de si es
creacidn de si mismo; la despersonalizacibn, un proceso de
progresiva desctruccion propia.

La orientacidon cientifico-personal. Como veiamos, el hecho
psicopatoldgico, entendido como alteracidn personal (desper-
sonalizacidn, desimbolizacidn) se manifiesta fenoménicamente
en 1a alterada expresividad personal (comunicativa fisondmico-

]
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‘simbdlica). Esta expresividad es una estructura de sentido,
como veiamos, y en que pueden ser distinguidos aspectos de
forma (lo fisondmico, lo verbal encarnado sentido) y de
contenido (contenidos verbales que vehiculizan, ademas,
significados referenciales). Ambos componentes constituyen
una unidad simbdlica, como sefialamos previamente.

Las antedichas caracteristicas fenoménicas del objeto
(sujeto anormal), obligan a asumir una actitud fenomenolbgica
con que deberd aprehenderse viva, corporeizadamente, el
sentido de lo manifestado con sus componentes de forma y
contenido. (estos pueden darse armonica o disarmonicamente;
en movilidad dialeéctica de cercania y distancia, conduciendo
a transformaciones enriquecedoras o a desfiguraciones empo-
brecedoras. En virtud de la transformacion reciproca de
ambas polaridades, asemejandolas, se produce cercania (aspec-
to espacial) y simultaneidad temporal; en virtud de la
diferencia que persiste no obstante lo anterior (dialéctica
de componentes semejanza—difarencia), se produce distancia y
no simultaneidad temporal. Ambos aspectos poseen decisiva
importancia en el proceso de personalizacién (despersonali-
zacion) en que se unen dialécticamente ser y devenir, es
decir, momentos integrativos sincronico y diacronico.

En tanto el objeto (sujeto-paciente) es fenoménicamen-
te una viva, corporeizada forma expresivo-comunicativa, la
respuesta fenomenolbgica deberd ser, también, una viva,
corporeizada, forma expresivo-comunicativa en que transfigu-
rativamente se acusa el cambio concordante. Y por tratarse
de una estructura de sentido dialéctica simbdlica, la res-
puesta debe ser correlativamente simbolica, en que se armoni-
cen integrativamente aspectos de forma y contenido. E1
médico no solo debera realizar el acto de relacion paciente-
médico (mundo-sujeto) y el acto expresivo-comunicativo en
los terminos sefialados, sino que, también, deberd adquirir
suficiente conciencia de ello y de su actitud asumida
respecto del paciente y de si mismo.
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Ademas, es necesario que el observador vaya desde el
simbolo a lo simbolizado (desde la parte patente al todo
latente, desde lo que se ve o aparece 3 lo que se trasve o
trasparece); o sea, desde la forms expresiva personal a la
estructura de sentido a la que pertenece, presentéandola y
representdndola. Esto es la actitud y accion propias de unas
fenemenologia hermenéutics o personal. (6)

. Como podra ser advertido, el proceso metodoldgico
anterior no sblo ha significado 1la personalizacion del
objeto (sujeto—paciente), sino que a ls vez ha conducido a
la personalizacion del observador. Por ello, esta fenomenolo-
gia personal o simbdlica requiere y permite unir dialéctica-
mente los componentes de conocer y ser del acto personal mé-
dico, evitando no sdlo la impersonalizacidén del paciente,
sino tambi&n del médico, lo que tendera a suceder cuando la
actitud y accion médicas se reduzcan a solo un conocimiento
aperativo del padecer del enfermo.

Lo que hemos desarrollado corresponderia a una aproxi-
macion cientifica en el estudio de lo personal humano, enten-
dido éste como de naturaleza simbdlice, normal y anormal. El
objeto personal o simbdlico configure el método personal o
simbolico. E1l modo de la generalizacion, abstraccion o con-
ceptuacion debe acomodarse a la legalidad del dinamismo de
interacciones transformadoras simbdlicas antes descrito; =
la extension y limites del conocer y hacer; 2 los modos
diferentes y complementarios de entender significaciones
referenciales, impersonales, y aprehender el sentido personal
de los fenomenos.

Dentro del presente contexto tedrico, el modo de
conocer va intima, estructuralmente ligado al actuar y, con
elle, al ser, es decir, al constituir y constituvirse como
ser personal (o estructurs de sentido, dialéctica, simbdli-
ca)- Esto es cualitativamente diferente a un conocer y con-
ceptuar meramente racionales que, por prescindir del compo-
nente del ser (constituir y constituirse), resulta un acto
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impersonal e impersonalizante del objeto por conocer (el
paciente como un peculiar-otro personal) y del sujeto cognos-
cente (el médico como peculiar uno personal). Quizds pudiera
sostenerse que las bases conceptuales ‘expuestas, junto a
otras, porporcionan fundamento de una antropologia meédica y
psicopatologica suficientemente concreta, respetandose el
hecho basico de la diferencia entre un conocer de una cosa,
objeto impersonal, y de un ser personal.

Esta orientacion cientifico-personal es diferente
esencialmente a las orientaciones cientifico-natural y cien-
tifico-cultural ad usum. Lo es porque estas Oltimas se
mueven en el plano de las significaciones referenciales,
impersonales, y no, en cambio, en el nivel del sentido.
Aquel significado es ajeno al componente formal; a las
formaciones y transformaciones. Ellas se preocupan de esta-
blecer relaciones generales abstractas, desentendiéndose del
ser en lo que éste tiene de singular y concreto; se les
escapa la naturaleza simbblica de lo personal humano. Por el
contrario, lo cientifico personal aqui propuesto tiene como
punto de partida un objeto cuya naturaleza estructural es
simbolica, dialectica y que se da- fenoménicamente. Ello
condiciona un método fenomenoldgice hermendutico (simbdlico,
personal). Este permitird siempre develar la estructura de
sentido a la que la forma fenoménica (fendmeno expresivo,
comunicativo, fisondmico simbdlico) pertenece y representa.
Aqui hay una universalidad metdodica: cada vez que los obser-
vadores proceden hermenéuticamente, develaran dicha estruc-
tura. Agréguese que una actitud similar es asumida por el
observador respecto de sus propios cambios (conciencia per-
sonal o simbdlica de si), suscitados por la presencia perso-
nal del paciente. Aqui se advierte como el conocer va ligado
intimamente 3l hacer y al ser personales, lo que no ocurre
con los otros enfoques cientificos-. '

De esta mznera, por otra parte, se evits la sustanti-

vacion, reificacion o personificscion de los que son compo-
nentes de una estructura de sentido, normal o anormal, y no

287



CULTURA, HOMBRE, SOCIEDAD. (2.2.1985

son, en cambio, entes duefios de individualidad y vida pro-
pias. Esto Gltimo sucede cuando el contexto o marco referen-
cial es el individual ("sujeto de piel hacia adentro™) (es-
tratos o componentes de la personalidad), y no el contexto
de sentido o nivel de lo personal.

RESUMEN.

Se empieza afirmando que, por identificar la idea de persona
(personalizacidn) como una modalidad de simbolizacidnm, el
presente planteamiento compromete un plano primordial de
relaciones, previo al 18gico y epistemoldgico. (Nivel de la
relacion dialéctica, transformadora, simbdlica, dada Tenomé-
nicamente en lo expresivo comunicativo fisondmico).

En dicha personalizacidon o simbolizacién se dan dos dialécti-
cas principales, constituyendo una sola estructura de
sentido: las bipolaridades mundo-sujete y psico-corporal,
dandose en la expresividad personal.

‘El significado de la situacidn mundo-sujeto (componente

psiquico) es corporeizade, constituyéndose en el sentido
personal. También puede desprenderse de lo anterior dos
caracteres basicos de la personalizacidon o simbolizacidn:
dialéctica de incompletud-completud (ligado al concepto
arcaico, griego de simbolo) y 1la propiedad del simbolo
personal (forma significativa) de representar a lo simboli-
zado (similitud fisondmica), siendo ambos caracteres ajenos
al signo.-

Respecto de la intimidad del proceso personalizador, se hace
ver que en el curso de su desarrollo, el ser.personal se va
apropiando del mundo (especialmente de otros seres persona-
les). Ello se haria a expensas de dos movimientos transfor-
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madores: 1) "incorporacion™ del polo del mundo (upidn psico-
corporal, sintesis trasnformadora de lo ajeno y lo propio)
(Ejs.: relacidon integradors padre-hijo,.profesor-estudiante,
médico-paciente, etc.)' 2) Mcorporalizacion™ del polo del
mundo (gestandose las mismas sintesis anteriores en esta
direccidon centrifuga). Asi se iria constituyendo la estructu-
ra de sentido mundo-sujeto, o mundo perscnal.

Se hace notar que el problema de las relaciones entre la
normalidad y anormalidad, en 4&mbito médico ‘antropolédgico,
posee una importancia fundamental. De ahi que una concepcidn
de lo personal humano, en este contexto, no puede desconside-
rar las relaciones psico-corporal y mupdo-sujeto.

La alteracidn personal se hace presente expresivo-comunicati-
vamente en una disarmonia o falta de concordancia entre los

-aspectos de contenido verbal y los aspectos fisondmicos que

lo acompafian, empezando por el tono de voz y toda la figura
expresivo-comunicativa. Tal disarmonia es una disociacidn de
la union dialéctica, simbdlica. Esta se corresponde con la
forma de la alteraci®n mundo-sujeto (el otro-el uno persona-
les), en que no se verifican satisfactoriamente los antes
descritos procesos apropiadores de incorporacidn y corpora-
lizacion.

Por modo de ejemplificacibn, se citan las modalidades de
alteracién personal psicopatica antisocial, neurdtica
hipocondriaca y psicotica esquizofrénica. En la primera:
"descarnada” verbalizacion simboliza la desconsideracion del
polo del mundo objetivo, del otro como persona. Ello implica
una forma de desapropiaciGn incorporadora y corporalizadora.
Esto se corresponde con una inadecuada conciencia del mundo,
cristalizando en wuna actitud radicalmente desconsiderada
frente al otro (medio y no fin, posturg antitica) y sentix
miento implicito del si individual, no personal. Ea la
sequnda: discordancia entre el énfasis formal, fisondmico y
el contenido significativo objetivo de la queja, simbolizando
la distorsion imasginativa del sentido del mundo subjetivo,

289



CULTURA, HOMBRE, SOCIEDAD. . (2.2.1985

290

corporal, en correspondencia con wuna hiperconsideracion
ominosa del otro ‘personal. Queds implicada una especifica,
alterada conciencia de realidad y wuna actitud personal
angustiosamente temerosas respecto del mundo, surgiendo
absolutizaciones negativas, en direccion de lo angustiosamen-
te peligroso. En 1la tercera: la discordancia entre los
aspectos formales fisondmicos (peculiar rigidez) y de conte-
nido verbal, simboliza la escision mundo-sujeto por desfigu-
racion del polo del mundo. Ellc en correspondencia con
alteraciones de la conciencia y actitud simbdlicas o
persanales.

En sintesis: las rupturas o disarmonias simbolicas presentes
en la expresividad personal y en la relacion mundo-sujeto, vy
las alteraciones de la conciencia y actitud personales,
constituyen -una seola estructura de sentido. La normalidad
personal (personalizacion o simbolizacidn normeles) se
identifica con 1la armonia integrative de las diversas
polaridedes; viceversa en la . anormalidad personal,
(despersonalizacion-desimbolizaciones).

Finalmente, son explicitadas algunas implicaciones del
proceso de personalizacidn: a) moedalidad de movimiento
transformador duefio de ritmicidad, acusada en la expresividad
personal, base de la necesaria sintonizacitn en la relacidn
desde y hacia el otro; b) 1a conciencia persenal, nacida del
acto personal, reguiriendo la relacidn corporeizada, apropia-
dora, con el mundo ("relascidn simpatética"); c¢) valores
humanos, en cuanto son inherentes al proceso de personaliza-
cion sctitudes valorativas fundamentales (alteradas en los
pacientes despersonalizados). Asi, 1lo vivo, en cuanto
movilidad ritmica. Lo &tico, en tanto, la base esencial de
sustentacion de une sdecuada asctitud ética es la conciencia
del otro como ser personal. -Lo verdaderuv, es decir, la
capacidad de aprehender los significados de las situaciones
que representan unidades simbdlicas (ello se altera en la
persona angustiada, p.ej.). Lo estético, en que, por ejemplo,
la relacion armoniosa requiere, tambidn, un adecuado partir
desde y hacia el otro, implicBndose la unidn dialéctica de
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ambas polaridades y psico-corporal. Lo libre, en tanto un
acto 1libre requiere un grado suficiente de integracitn

‘ persunal.'Y lo creador propio de las transformaciones dialéc-
ticas enriquecedoras antes descritas, sucediendo lo contrario
en la despersonalizacion.

Por {ltimo, relativo a la orientacion cientifico-personal,
se afirms que la alteracidn persenal se muestra fenoménica-
mente en la alterada expresividad perscnal, en sus componen-
tes de forma y de contenido, integrantes de una unidad
simbélica. Tales caracteristicas del objeto, obligan =@
asumir una actitud fenomenolagica con miras a aprehender
vivo, corporeizadamente el sentido en aquella encarnado. La
respuesta . fenomenologica debera ser, también, wuna viva,
corporeizada forma expresivo-comunicativa, encarnando el
cambio concordante; y correlativamente simb@lico, armonizén-
dose integrativamente aspectos de forma y contenido. E1
médico adquirird suficiente conciencia de ello y de su
actitud respecto del paciente. La accion fenomenologica ira
desde el simbolo a lo simbolizado; o sea, desde la forma
expresiva personal a la estructura de sentido a lo que
pertenece (fenomenologia hermenéutica). Se hace notar que,
asi, se ha ido desarrollando una mutua personalizacion, en
que se unen dialécticamente conocer y ser, siendo esto
propio de una orientacion cientifico personal que pudiera
considerarse especifico del estudio de lo personal humano
alterado, y asimismo propio de wuna antropologia médica
suficientemente concreta.
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CARLOS A. GONZALEZ VARGAS: SIMBOLISMOS EN LA ALFARERIA MAPUCHE,
CLAVES ASTRONOMICAS.Santiago de Chile, Publicaciones Periodicas
Pontificia Universidad Catdlica de Chile, Vicerrectoria Acadé-
mica, Coleccion Aisthesis. Revista Chilena de Investigaciones
Estéticas. 1984, 92 pags., 133 ilustraciones y graficos, 5 foto-
grafias a color. -

El Arte siempre ha estado presente de diversas maneras,
en las manifestaciones culturales de los pueblos indigenas. En
éstos, el hombre ha volcado su creatividad y sus dotes expresivas
empleando toda clase de materiales y técnicas variadas, muchas
de las cuales todavia se hallan vigentes. En los pueblos sin
escritura, las artes plasticas cobran singular importancia
porque muchas ideas y creencias que no podran ser expresadas por
medio "del lenguaje se han representado en forma abstracta o
figurativa en la alfareria, petroglifos, disefio de prendas de
vestir, objetos rituales, etc.. De esta manera, en las obras
plasticas se codifica en forma simbdlica parte de las cosmovisidn
de un pueblo, lo que resulta mas evidente alin en las manifesta-
ciones referidas al ambito de lo sagrado.

La revision de estas manifestaciones puede hacerse en
la actualidad desde diversas perspectivas y con objetivos también
variados. Desde el punto de vista propiamente artistico, también
las posibilidades son varisdas, ya que el arte puede ser enten-
dido en tanto que sistema de signos o como sistema expresivo,
como conjunto de cddigos normados culturalmente o como conjunto
de técnicas usadas como vehiculo de la expresion emotiva.

En el caso de las creaciones artisticas de los pueblos
indigenas, parece lo m3s aconsejable considerarlos en su relacitn
con el resto de la cultura y la sociedad para tener una vision
mas o menos completa de ellas. Sin embargo, cuando se trata de
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objetos elaborados en tiempos pretéritos y cuya funcionalidad
solo se puede deducir interpretando la reconstruccion hipotética
de la existencia indigena, resulta legitimo también intentar
primero-una descripcion plastica formal que sirva de soporte a
una interpretacidn simbdlica de los mismos. Precisamente, ésts
es la via de acceso escogida por el profesor del Instituto de
Estética de la Pontificis Universidad Cetdlica de Chile, Sr.
Carlos Gonzalez Vargas, para profundizar en algunos aspectos
del sistema simbblico subyacente en 1la decoracion de 1la
alfareria mapuche, en un trabajo de suma rigurosidad y de
muchas proyecciones en el estudio plastico y en otras
disciplinas.

El 1libro estd organizado en varios capitulos sin
numerar y cuenta con una gran variedad de graficos que recogen
los avances del trabajo o representan algunos de los abjetos
estudiados. Se inicia con wunas "Palabras Preliminares™ (pp.
7-8), complementadas por una cita de Aureliano Oyarzin
denominada "E1 estudio intimo™ (p. 9) que constituye uno de los
antecedentes del estudio. Por su relevancia conviene reprodu-
cirla:

"El estudio intimo de las formas y los dibujos de las
vasijas de greda o de piedra que usaron los indigenas,
no se ha hecho todavia y es de alegrarse que las
tendencias modernas de la ciencia nos obliguen a
hacerlo a fin de conocer, en parte siquiera, el
verdadero estado de su civilizacidén. Es tanto mas
importante este estudic, cuanto que sabemes que, no
habiendo conocido los aborigenes los caracteres
escritos, se valieron de la pintura pars cultivas y
conservar sus tradiciones o propagar las ideas que les
sugerian las necesidades de 1la vida o de su religion®.
(Dr. Ayreliano Oyarziin, 1912).

En seguida, el autor expone algunos de los criterios

tedricos que rigen su trabajo, bajo los titulos de "Un arte con
sentido™ (pp. 11-14) y "Arte-Expresidn, Arte Signo" (pp- 15-19).
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Los elementos y método propiamente tales se hallan en "Esquema
del método y aplicacion™ (pp. 20-27) y "En busca de un orden de
lectura” (pp. 27-34). En M"Los signos -motivos— asociados z la
alfareria de las provincias del Sur" (pp. 35-47), se precisa el
objeto de estudio y se avanzan algunos antecedentes de orden
tedrico y elementos graficos especificos. En "Bases para une
lectura” (pp. 48-50) se retoman algunas premisas tedricas y
elementos metodoldgicos anteriores, detallandolos para su
aplicacion a los objetos de la cultura mapuche escogidos. E1
desarrolle mismo del trabajo consiste en el analisis de dos
tipos de objeto ™. Jarro™ (pp. 51-60) y "2. Platos” (pp. 61-72).
En "Nuevo argumento"” (pp. 72-74) se complementa lo anterior con
el andlisis de unm nuevo objeto que refuerza la serie ya
analizada. Por Oltimo la "Conclusidn" (pp. 74-91) y en "A manera
de nota" (p. 92), el autor explica el haber sometido el an3lisis
a una comprobacidn basada en las leyes de probsbilidades
matematicas.

Como ya se ha indicado, el autor intenta un analisis
morfolbgico de una serie de objetos (o Mtextos") plasticos con
la fipalidad de descubrir el sistema que conforman y la
significacion de éste en la cultura mapuche. Los objetos elegidos
son dos tipos de ceramica blanca (jarros y plates), que
representan una decoracion semejante- En ella el asutor centra su
atencion en dos de los signos-motives de mayor frecuencia: el
"triangulo relleno con trazos paralelos a uno de sus lados" y el
de "la mariposa'.

El estudio tiene como objetivo especifico determinar
la significacion simb6lica, estrechamente ligada al pensamiento
religioso que subyace en eleccion reiterada de ciertas formas
preponderantes en la ceramica mapuche.

En cuanto @ su posicidn tedrica, Gonzalez se funda en
conceptos de Ivelic y Kupareo para definir el arte como un
sistema de simbolos. Asi entendido, el arte sera Mexpresion de
ideas que se encarnan en la forma", de tal manera que la estrechs
relacion entre ambos excluye el azar como constituyente basico de
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la obra. La expresion depende de los elementos figurados en la
obra, los gque se organizan de acuerdo con la voluntad del artista
en signos conformadores de un lenguaje plastico. El arte indigena
pre-hispanico se define por el empleo de signos del tipo
"simbolo", los cuales se caracterizan por la "sugerencia de
identidad entre signo y significado"™ (Kupareo, "El wvalor del
Arte", p. 25), lo que rechaza su caracter de instrumente, para
remitirse,a si mismos, elevados a la categoria de "significacidn
~ humana".

Los pueblos indigenas poseen un "programa iconografico”
que les permite producir y comprender mensajes de acuerdo a un
codigo existente en la cultura que se expresa en las formas
graficas. Asi por ejemplo, en su evolucion formal los ideogramas
alcanzan un alto grado de abstraccion llegando por la via de la
sintesis a representaciones de orden emblematico que aluden a la
vision del cosmos y del hombre en el cosmos, pasando a formar
parte del patrimonio expfesivo simbolico de una cultura (p. 19).

Mediante wun analisis formel, los cambios que se
producen en un objeto representativo de una cultura se establecen
en varios niveles y no en uno solo, (no basta, por ejemplo,
observar los motives gréficos, sino también los tipos de pastas
empleadas, las terminaciones, etc.). Se trata de establecer una
modalidad de enfrentar y ver un objeto arqueologico en tal forma
que revele su estructura y el programa iconografico del creador,
pars penetrar en la espiritualidad del pueblo correspondiente.
Para esto, un objeto debe ser mirado "en redondo™ (y no sdlo "de
frente"), buscando un conjunto de vistas que den cuenta de su
_aspecto total. A medida que este orden de lectura se va
precisando, se ahonda en el caracter de "forma intencionada" que
toma la decoracion del. objeto (p. 27), aproximindose asi a
descubrir su valor simb0lico sportado también por la reiteracidn
constante. Es posible estimar que la creecidn artistica del
indigena americano es, como norma, intencionada; es decir, posee
una slgn1f10a01on, una dimension simbolica 1ndlscut1b1e ligada a
su pensamiento religioso.
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Ademds, pueden efectuarse varios cdlculos de indole
astrondmica graficados en la decoracion de las vesijas, lo qte
permite al autor postular que los indigenas de la provincia de
Valdivia empleaban "cdlculos y sistemas calendaricos similares a
los realizados en Mesoamérica" (p. 72).

En la conclusion, el investigador sefiala en primer
término que, luego del estudio de la alfareria blanca del tipo
Valdivia y de la alfareria roja del tipo Lago Ranco, se han
hallado objetos que remiten a computos de tiempo en los que se
encuentran cifras relacionadas con medidas del afio solar (365
dias), del periodo sinodal de Venus (58% dias) o de alguna de
las fases (236, 90, 250 u 8 dias), y del calendario sagrado
mesoamericano (260 dias). Estas cifras indicarian on traspaso de
contenidos culturales entre pueblos americanos situades en areas
geograficas diversas y distintas entre si. La difusion del
sistema calendirico es posible que se haya producido Junto =
otros rasgos culturales, entre los cuales se hallan varios
signos plésticos (doble espiral, el escalonado unido 2 un
espiral, la estrella de 8 puntas, la figura de mariposa (que
también puede aparecer asociada a la estrella, representando a
Venus). Es posible también pensar que el manejo calendarico
descubierto sea sdlo una coincidencia, pero lo que si es
indiscutible, es que la ordenacidn gréfica se corresponde con un
sistema de notacidn numérica y no constituye Gnicamente el logro
de formas ritmicemente bien dispuestas. '

Por 0ltimo, el autor desarrolla las relaciones
calenddricas y otros rasgos culturales comunes entre Chile vy
Mesoamérica, scbre la base de algunos trabajos cientificos de
otros investigadores y la re-lectura de los cronistas Inca
Garcilaso de la Vega y Felipe Guaman Poma de  Ayala. Pars
terminar, explica la corroboracidon basada en el calculo de
probabilidades a que fueron sometidos los andlisis para eliminar
las conclusiones nacidas del azar, lo que permite afirmar que:

U_..existe certeza clentifica practicamente absoluta de
que en estas vasijas, el indigena del sur de Chile,
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condensd mediante un juego formal codificado, una
serie de c¢ifras -que conducen a comprobar el uso
simultdneo de tres sistemas calendéricos, iguales 8
los gque conocieron los pueblos mesoamericanos en
gpocas precolombinas”. (p. 92).

En términos generales debe destacarse el gran aporte
que constituye el libro del profesor Gonzélez en los estudios
sobre 1a plastica mapuche y su significacidn en la culturzs
americana. Los datos y andlisis graficos que presenta y las
interpretaciones de su sentido simbdlico junto a las conclusiones
sobre las relaciones posibles con otras culturas de Mescamérica,
constituyen elementos de consulta obligada para futuros estudios
sobre el particular. Es necesario notar también que la riguro-
sidad del trabajo y 1la novedad de algunos plantesmientos
convierten el trabajo del profesor Gonzalez en una obra estimu-
lante y acogedora.

GRACIELA RAMOS RAMIREZ Y GLADYS RIQUELME GUEBALMAR
Departamento de Artes
Pontificia Universidad Catdlica de Chile
Sede Regional Temuco
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THEODOR LEWANDOWSKI, DICCIONARIO DE LINGUISTICA, Madrid, Edicio-
nes Catedra, S.A., 1982, XIV, 447 pégs. Traduccidn del alemin
por Maria Luz Garcia-Denche y Enrique Bernardez.

La linguistica del siglo XX ha centrado su interés en
variados aspectos del lenguaje, en un intento por conocer en
forma integral la compleja actividad humana que es el hablar.
Sin embargo, ha privilegiado el estudio de dos grandes areas de
interés y que son la teoria linguistica y la descripcidn de
lenguas. La labor técnics ha ido acompafiada por un considerable
empefio por describir, cada vez, un mayor nlmero de lenguas; tal
actividad cientifica muestra una separacifn clara en relacidn s
la lingiistica decimondnica, que fue especialmente comparatista
e historicista.

La linguistica se ha ido constituyendo como una
disciplina autdnoma y coherente a través del siglo XX,
estableciéndose como la Yciencia del lenguaje", con objetivos
tedricos y précticos. En el campo de ls utilizacion de los
conocimientos tedricos, se ha constituido la linguistica
aplicada, que tiene diversas orientacicnes, pero de las cuales
tres son especialmente relevantes: la técnica de la traduccion,
la ensefianza de idiomas y la lexicografia. Teoria linguistica y
aplicacion se complementan

la lexicografia adquiere una importancia creciente en
el mundo modernoc, @ través de la confeccidon de diccionarios
generales, monolingles, bilingues y multilingues, asi como de
diccionarios especializados, que dan cuenta del léxico terminold-
gico, lengua técnica o tecnolecto. E1 desarrollo de la ciencia y
de la técnica ha llevado a la créacidn de un léxico especializado
en cada disciplina, el cual aumenta constantemente:

“Mie Grand Larousse Encyclopédique™ tiene en cuenta

un total de 711 tecnolectos sdlo para el ambito de las
ciencias humanas. A @stos hay que afadir los 529
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tecnolectos del &mbito de las ciencias exactas y
naturales". (6. Haensch et.al., Lla lexicografia,
Madrid, Gredos, 1982, p. 390).

£l 1éxico especializado es actualmente motivo de
preocupacidon no sdlo de los linguistas y especialistas de cada
disciplina, sino que existen instituciones internacionales que
se ocupan de &1, con distintos propositos y enfoques, entre las
que se pueden mencionar las siguientes: Oficnas de Terminologia
(Bureaux de Terminolooie) de las Comunidades Europeas en Bruselas
y Luxemburgo; el Bundessprachenamt en Hurth (RFA); 1la
International Organization for Standardization (IS0) y sus
respectivas organizaciones nacionales; los servicios de
traduccion de la ONU, FAO, OEA, etc.; el Centro Internacional
de Informacion Terminoldgica, con sede en Viena (fundado en
1971); el Instituto Internacional de Terminologia Juridica y
Administrativa (Berlin)... (id., p. 526). Francia y Canada
disponen de organismos similares. La importancia del estudio de
las terminologias va en constante aumento.

De alli que sea pertinente sefialar la aparicion en
espafiol del Diccionario de Linguistica de Th. Lewandowski, obra
lexicografica que acoge gran parte de la terminologia de la
linguistica moderna y contemporanea.

El propio autor sefiala las caracteristicas de la obra:

"Este diccionario contiene, en mas de mil articulos,
términos especializados importantes de linguistica,
que no entendemos en sentido estricto, de teoria del
sistema, de manera mas amplia, integrando aspectos de
teoria de la informacion y teoria de la ciencia. Se
incluyen términos de la sociolinguistica y la psico-
linguistica, la linguistica textual y la pragmatica,
asil como algunos conceptos fundamentales, indispensa-
bles, de la linguistica tradicional y la gramitica
historica".
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"3 dificultad de esta forma de proceder nos viene, en
una ciencia que estudia el lenguaje y su uso y que se
encuentra en rapido y controvertido progreso, de la
multiplicidad de aspectos y teorias que estudian el
lenguaje y los fendmenos linguisticos en niveles a
menudo muy diferentes".(Lewandowski, op.cit., VII).

Cada entrada léxica est3a ordenada alfab&ticamente vy
explicada seglin la acepcidn que le da cada escuela linguistica o
autor especifico, indicandose con precision la fuente bibliogra-
fica.

Entre las varias orientaciones de la linguistica
contemporanea que aparecen ampliamente representadas, esta la
linguistica del texto, de 1a cual aparecen consignados, entre
otros, los siguientes términos: "texto", M"discurso", "coherencia
textual™, "forica", "fenotexto", ‘Minstruccidn referencial",
etc., sefialandose como fuentes de informacion las obras de
lingﬁistas tales como M. Bierwisch, T. van Dijk, E. Coseriu,
W. Dressler, J. Petofi, R. Harweg, S. Schmidt, W. Kallmeyer,
B. Sandig, etc.

La bibliografia comprende 3.703 titules, ordenados
alfabéticamente por autor, ademds de diccionarios especializados,
bibliografias linguisticas, actas de congresos internacionales
de lingUistas, revistas especializadas e informes.

La obra viene a enriquecer considerablemente la
lexicografia de la linguistica en espafiol, idioma en que tal
tipo de trabajo estd escasamente representado.

Dado los méritos cientificos del dicionario de
Lewandowski, ha pasado a constituirse en un texto de consulta
indispensable para todos los interesados en el estudio del
lenguaje-

EDUARDO MIRANDA NELSON
Universidad de ls frontera
Temuco-Chile.
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