REFLEXIONES EN TORNO A LA CATEGORIA:
EVANGELIZACION INCULTURADA

Hemos escogido como estructura, para esta exposicion, partir de aquello que se
entiende en el lenguaje teoldgico actual por "inculturacion”, para luego, intentar un breve
desarrollo historico, que terminara con el desafio lanzado desde el Concilio Vaticano [l y la
tradicion reciente de nuestra Iglesia latinoamericana.

Pero, antes de hablar directamente de inculturacion, se hace necesario introducir
brevemente aquello que se entiende hoy, de modo general por "cultura®, con el fin de marcar
el tono de la valoracion que subyace al anhelo actual de inculturacion.

Desde la definicion de cultura dada por Taylor en 1871, la cultura ha sido
entendida cada vez mas, como el conjunto global de aspectos que configuran fa vida de un
pueblo; comprende las condiciones materiales, la organizacion social y el universo simbélico,
ordenados en un imaginario colectivo que les da un determinado orden posibilitando sus
relaciones con el entorno natural, sus relaciones internas como grupo y sus relaciones con
otros grupos humanos.

Asi, la cultura constituye el conjunto de respuestas —pasadas y presentes—
establecidas por un grupo humano para satisfacer la globalidad de sus necesidades haciendo

posible su vida, su convivencia, su comunicacion, su crecimiento y su perpetuacion2, La
cultura es, entonces, el verdadero “"cosmos” del hombre; es el mundo "humanizado” por el
esfuerzo creativo delhombre y, por lo tanto:

“es la mediacion necesaria para que cada hombre alcance su plena madurez
personal, como también para realizar una convivencia social y grupal amplia'3.

En esta misma linea, Puebla concebia la cultura como:

"fa manera particular como en determinado pueblo cultivan los hombres su
relacién con la naruraleza, las relaciones entre ellos mismos y con Dios, de modo que puedan

flegar a un nivel verdadero y plenamente humano™.

Los obispos en Puebla, agregan que la cultura se encuentra siempre en
movimiento, que ella posee una dinamica interna que le abre posibilidades para nuevas sintesis

1La Comision Episcopal de Pastoral de la CCNBB, junto con &l CIMI han promovido durante estos Ultimos anos diversas
semanas de rallexion en lomo a la cuestion de la Inculturacidén. En este capitulo recogomos, por su importancia, agquellas
del 15 al 20 de octubre de 1985 (cuyas actas fueron publicadas en el libro: fnculturagao et fibertagao, Paulinas, Sao Pauio,
1133(1); y aquella del 16-20 de octubre de 1989 (aclas publicadas en el libro Culturas e evangehizagac, Loyola, Sao Paulo,
2La cuitura, segun 1o dicho antencrmente, alraviesa todo el ser humano, en todas sus dimensiones, luego ne pueds ser
entendida como exclusivamente ligada a las ideas, al conocimiento académico Una de las consecuencias direcias de
dicho concepto reduccionista, os abrir paso a una vision jerdrquica etnocentrista que viene a ordenar los pueblos o los
sectores sociales, exclusivamente segun la acumulacion de conoc'mientos. Del misme modo, esla concepeion  Se
inscribe en una visidn evolucionista de la cullura. que excluye y no explica las diversas logicas de las multiples culturas,
que obstaculiza una justa valoracion de aguellas culturas que dilieren de la europea, Desgraciacamente, 105 misioneros
calolicos no sismpre luvieron una justa discriminacién al respecto.

3V. Tepe, "Cultura e Teclogia®, Op.cil., p. 740,

4Puebta, n 386



culturales y [a protege de todo intento de reducirla a expresiones "folcloricas" o
"arqueolodgicas”:

“La cultura se va formando y trans-formando en base de una continua
experiencia historica y vital de los pueblos'S.

De lo anterior surge un aspecto basico que debe orientar todo intento de
comprension o aproximacién a una cultura determinada: "la acentuacidén del caracter
fundamentalmente bueno de la cultura"s. Afirmacién de una tremenda densidad e
importancia para ia cuestién que nos ocupa, pues ella se sitila en el niicleo de todo verdadero
intento de inculturacion.

I. La "inculturacién” en el lenguaje teolégico actual

Es un concepto/ que nacio en el transcurso de las tiltimas décadas como fruto de

la reflexion sobre la accion pastoral de la lglesia8. Su origen refleja la urgencia de tomar
distancia de las expresiones de un cristianismo de matriz cultural europea-occidental para la
evangelizacion de las otras culturas. A nivel teoldgico puede comprenderse como

"encarnacion"?:

"encarnacion de la vida y mensaje cristiano en un irea cultural concreta, de
suerte que esta experiencia no solamente llegue a expresarse con elementos propios de la cultura
en cuestion (eso seria una adaptacion superficial), sino que se convierta en el principio
inspirador, normativo y unificador que transforme y recree esa cultura dando asi origen a

una nueva CFE'&C;@H"O.

"la encarnacion del Evangelio en las culturas autdctonas y, al mismo tiempo, la
introduccion de estas culturas en [a vida de 1a Iglesia'll.

La inculturacion es "uno de los componentes del gran misterio de la

Encarnacion"l2, y por analogia, la Iglesia debe encarnarse en los diversos universos culturales
con la misma radicalidad con la que el Verbo de Dios asumio nuestra humanidad. Hablar de
una "lglesia encarnada” supone diversas encarnaciones culturales de ésta, en vistas a reflejar al
modo de un sacramento la riqueza de la comunion trinitaria, en medio del acontecer histérico,
de la multiplicidad de pueblos y naciones que conforman el mundo que Dios ama. De este

SPuebla, n.392.

6V. Tepe, ibidem, p.747.

7En lenguaje etnolégico es casi sinénimo de enculturacion o endoculturacion, es decir, del proceso por el cual el nino
aprende las categorias del universo cullural del pueble al que pertenece, y gue permite al individuo Negar a hacerse
parsona e integrarse en un sistema sociccullural que le dard los elemantos necesarios para desarrollarse.

8E| concepto aparece por primara vez en la 299 Semana de Misionologia de Louvain, en 1959, cuyas actas fueron
publicadas en la obra colectiva: Mission et cultures non chrétiennes. Rapporls et compte-rendu de la 29% semaine de
missiviogie, Louvain, 1959, Desclée de Brower, 1960,

9NoOtese que el vocablo "encarnacion”, tan comun en nuestra jerga leolégica occidental y cuyo sentido lato, el Logos
hecho carne, es aceptado por todos, no aparece en el Nuevo Testamento. Ella tiene su arigen en las afirmaciones de san
Juan' “El Verbo se hizo came” (Jn 1,14) y de san Pablo. "Dios envié su propio Hijo en la condicién de la came de pecado”
{Rom 8,3}, que en las tradiciones teologicas occidentales y orientales fueron, respectivamente, expresadas con las
palabras “ancarnacion” (en-sarkésis) y "enhominizacién® (en-dnthropésis), término que nos parece de una virtualidad
mayor que aquel de la tradicion occidental.

10P. Arrupe, Canta a teda la Compafia de Jesds, Roma 14.05.1978, citado por. J.Panazzole, "Exigencias de una
missiologia solidaria® en: VWAA, Inculturagao ef Liberfagao, Paulinas, 5. Paulo, 1986, p. 147,

118lavorum Apostoli, n.21.

12Catechesi Tradendae, n.53.



modo, en {iltima instancia la inculturaciéon es imagen de la comunién trinitaria 13, es decir,
ella debe, como un "icono" de la Trinidad, transparentar la experiencia positiva de la
comunion de las diversas culturas.

A partir de esta nueva conciencia de mayores y mejores “encarnaciones” de la
Iglesia en la multiforme realidad cultural de la humanidad, surge la urgencia de encontrar
caminos que superen la monoculturalidad de la Iglesia catolica, partiendo de la peculiaridad
de cada tradicion cultural presente en el continente. Este proceso de inculturacion no puede
definirse ni como un encuentro con la cultura del otro a medio camino (aculturacion), ni
como un esfuerzo por transformar el otro en uno mismo (integracion), sino como una
aproximacion al otro sin perder la alteridad.

Se trata entonces, de un proceso de reconocimiento de la cultura del otro como
un universo rice y alternativo, que obliga a entrar en una dindmica de aprendizaje a largo
plazo; en una dinamica de "buscando juntos” en términos de igualdad, de respeto por la
diferencia, de verdadera comunicacion intercultural que culmine en una verdadera "nueva
creacion™

"El proceso de inculturacion es la accion de lanzar la simiente del Evanzelio en
una cultura y/o encontrar all las semillas del Verbo, de modo que estos gérmenes y simientes
de la fe puedan desarrollarse y expresarse en formas culturales originales segiin los recursos y
la genialidad propios de esta cultura...

En este proceso las culturas son respetadas, valorizadas y purificadas, por la
fuerza de la Palabra de Dios, de todo egoismo, dominacion y pecado...

Este proceso de inculturacion culmina en la reexpresion "nueva creacion” de
nuevas y originales formas de cultura y de la organizacion de la vida humana y social."%

La riqueza de esta perspectiva se encuentra en que desde ella la inculturacion
aparece como una actividad "re—creativa" en vistas al avance del Proyecto de Dios, como fruto
de la insercion de la Iglesia en las categorias culturales de los pueblos a quienes se dirige el
anuncio de Jesus, es decir, aceptando con ello la asuncion de otra cosmovision, de otros guistos,
valores y seguridades desde los cuales el Evangelio sea o contintie a ser "Buena Noticia" para
los pueblos en cuestion.

Por otra parte, la inculturacion no es un llamado a mirar desde un relativismo
cultural ingenuo cada cultura, renunciando a una critica seria de éstas desde el Evangelio.
Inculturarse en un determinado universo cultural, no puede ser sinénimo de asuncién
a—critica o ingenua del conjunto monolitico de estructuras que en la vida de un pueblo se van
dando. Por el contrario, ella requiere de una actitud discriminante capaz de valorar aquelio
que resufta humanizador y, al mismo tiempo, capaz de denunciar lo que pueda haber de
deshumanizador.

Renunciar a este aspecto critico de la inculturacién, seria corromper el mensaje
de Jesls que en su "kénosis" no asumioé el pecado. Si la encarnacién acontece al interior de la
cultura judia, Jesis ruvo la suficiente libertad como para denunciar aquello que en ella se
oponia al Proyecto de Dios y resuitaba opresor para el hombre. Del mismo modo la practica
eclesial de la inculturacion debe guardar su capacidad de critica evangélica frente a las

:géjs Par;asi_}‘zclo.'Exigéncias da uma missiologia soliddra®, en: VWAA. Inculturagao et libertagao, Paulinas, S. Paulo,
. P .

14ibidem, p.148.
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culturasi5.

La inculturacion debe situarse al mismo tiempo en ruptura y continuidad con las
culturas en donde estd llamada a encarnarse, con el fin de hacer crecer en ellas las "semillas del
Verbo", que por la accion del Espiritu Santo estin ya presentes en medio de la historia de los
pueblos. Se trata de superar tanto el "etnocentrismo” como pretension de monopolizar la
verdadera cultura y el "relativismo cultural” en su acepcion peyorativa de "todo da lo mismo",
pues toda categoria cultural que atenta contra la vida del otro, como pueblo y como
individuo, es y sera siempre contraria el Proyecto de Dios que {as comunidades deben servir.

2. La Prictica de la inculturacién a través de la historia de la
Iglesia

2.1. San Pablo

Para san Pablo, que era judio de nacimiento y greco-romano por
adopcion cultural y civil, el anuncio de Jesucristo no podia significar en ningiin caso
reducir el misterio cristiano a los estrechos limites del mundo cultural y religioso
judio:

“El Evangelio hace que los pueblos no judios entren a compartir en
Cristo la misma herencia, pertenecer al mismo cuerpo y recibir las mismas promesas
de Dios" (Ef 3, &).

Esta profunda conviccion le causara mas de un problema, de una y
otra parte, sin que ello se convierta en un obstaculo para su "carrera"
(2 Tim 4, 7), pues esta convencido de que vivir el Evangelio es vivir la libertad (Gal
5,1 - 13). Libertad que le da seguridad en toda circunstancia, porque ella es vivida
como servicio a la urgencia del anuncio de la salvacion:

"Yo que me sentia libre respecto de todos, me he hecho esclavo de
todos con el fin de ganarios en mayor niumero. Para ganar a los judios, me he hecho
judio con los judios; y, porque estan sometidos a la Ley, yo también me porté como
quién esti bajo la Ley, aunque estoy libre de ella. Con los que son extraiios a la Ley,
me porté como uno de ellos, aunque, por estar sujeto a la ley de Cristo, también
tengo ley respecto de Dios; perc yo queria ganar a los que son extrafios a la Ley.
Comparti los escrupulos de los de conciencia débil, porque yo queria ganar a los de
conciencia debil; me hecho todo para rodos con el fin de salvar, sea como sea, a
algunos” (I Cor 9, 19-22).

Esta libertad lleva a Pablo a un esfuerzo de inculturacion radical,
entendida ante todo como un servicio a la salvacion de los hombres al modo de la
"kénosis” del verbo, que haciéndose €l ultimo llegd a ser el "primero de muchos” (Fil 2,
éss). Si en Cristo, la "kénosis" se traduce en la "encarnacion" o, en categorias
orientales, en la "enhominizacion”, para la vida del mundo; en Pablo, ella se traduce

en la “inculturacion"!é, pues en Cristo se han destruido todos las barreras que
separaban a los hombres. Asi, uno de los fundamentos basicos a la practica de la

15Por ejemplo, en América Latina, ella no puede hacer alianza sin més con la cultura de las clases dominantes, pues ella
es una cultura de muerte, lo que seria contradictoric con el mensaje evangélico de un Mesias crucificado per dar la vida a
los hombres.

16CIr C, Leterme, "Encarnagac e salvagao nos escrilos e na vida de Sao Paulo®, en: VWAA, Incuituwragao et libertagao,
Paulinas, S. Paulo, 1986, pp. 58-78.
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inculturacion paulina es la firme conviccién del apostol, de [a igualdad radical de los
hombres en y frente a Dios:

"Aqui no se hace distincion entre judio y griego; todos tienen un
mismo Sefior" (Rom 10, 12).

"Ahi no se hace distincién entre judio y griego, entre quien fue
circuncidado y quien no. No hay mais extranjero, barbaro, esclavo u hombre libre,

sino Cristo en todo y en todos" (Col 3, )7,

La mirada positiva que tiene Pablo sobre las otras experiencias

espirituales que se dan en su tiempo, y que su discurso en el aerépago!® refleja
extremadamente bien la dinamica de inculturacion del apostol: partiendo de las
categorias religiosas propias de los atenienses, valorizadas positivamente, anuncia el
"Dios desconocido”, sin cortar con las raices culturales del pueblo.

2.2. En Ia historia de la lglesia

Segun P. Suess!?, se verificaria en la practica eclesial que viene desde
la patristica hasta nuestros dias, la presencia de dos corrientes doctrinales respecto a la
valoracion de las culturas, Para algunos, las culturas paganas se encuentran fuera de
[a historia de la salvacion y nada pueden aportar al cristianismo, por [o tanto, de ella
deriva una practica "misionera” que no tiene otro objetivo que el aumento
"cuantitativo” del cristianismo. Otros, en cambio, admiten encontrar en las culturas

paganas "vagalumes” de la salvacién o "reflejos de la verdad"20,

Esta segunda perspectiva reconoce la bondad presente en todas las
culturas como fruto de la presencia actuante de Dios en medio de ellas. De hecho, sera
esta corriente la que animara el proceso de inculturacion en el mundo "pagano”, que
el cristianismo naciente del siglo segundo iniciara saliendo del gueto cultural judio
en que se situaba desde su nacimiento, y que ya san Pablo, como hemos visto,
contribuyo grandemente a relativizar.

Justino (+165) es el primero que admite -después de Pablo en el
Areopago— que también el pasado pagano esta bajo la influencia del Logos/Cristo.
Justino muestra eso con el topico de los " logoi spermatikoi”, para €l, en la filosofia y
la ética de Socrates y de Heraclito, estan presentes las semillas del logos que Dios

inseminé en toda la humanidad2!. Por su parte, Clemente de Alejandria (+2I5) vy,

mas aun, Origenes (+253/54) y sus alumnos, consideraban la filosofia griega
educadora para Cristo. Por eso, ellos ensefiaban dicha filosofia como propedeutica,

como pre—evangelizacion22,

17Cir G4l 3, 29; 1 Cor 12,13

fa'ﬂ_!er]l_enses, veo que ustedes son los mas religiosos de entre los hombres... Encontré incluso un altar con ia
inscripcidn: "Al Dios desconocido”. Pues bien, estoy justamente aqui para anunciar a ese Dios que adorais sin conocer®
(Hch 17,22-23).

185eguimos aqui, por su riqueza y amplitud, su articulo: *Questionamentos e perspectivas a partr da causa indigena”, en:
Inculiuragao et livertagao, Op.cit., pp. 160—175.

20Ibidemn, p.162.
21ibidem.
22ibigem, p. 163.



Basilio de Cesarea (330-379), argumenta en sus "exhortaciones a los
jovenes™: como es necesario preparar el pafio antes de tefiirlo, para que el color no se
salga. Asi los cristianos se preparan con las ensefianzas de los paganos, para después
asumir firmemente la doctrina cristiana. Dice, ademas, que los jovenes deben actuar

como las abejas: procurar la miel y evitar el veneno23. Para Eusebio de Cesarea
(+339) (a cultura griega es la necesaria "preparacion evangélica” y ella hace parte de

la economia de la salvacion24.

Desgraciadamente, con la constantinizacion de [a Iglesia a partir de

la "conversion” de Constantino y de "todo" el imperio al cristianismo25, la doctrina
y la prdctica de "inculturacion" sufrié cambios radicales. Poco a poco, se fue
arraigando en |a doctrina catolica una interpretacion de su existencia como

"exclusividad"26. Todo aquello que se situara fuera de las fronteras del "orbis

christianus", es decir, fuera de las fronteras del imperio, fue demonizado?7. Asi, por
ejemplo, los dos concilios lateranenses (1179 y 1215) concedieron privilegios a aquellos
que entraran en la lucha armada contra los herejes. La constitucion " Ad extirpanda"
(1252) del papa Inocencio 1V, vendria a dar legalidad a la practica de torturas sobre

aquellos que fuesen sospechosos de herejfa28, En la misma linea se sitva la "Unam
Sanctam” (1302) de Bonifacio VI que proclama el "fuera de la lglesia no hay
salvacion" que marcara la practica de la lglesia por varios siglos.

En una época mas reciente, podemos hacer memoria de la prictica
misionera catolica y protestante desarrollada en las tierras asiaticas, que exigieron

hasta bastante entrado este siglo la conversion cultural de esos pueblosZ?. Un ejemplo
patético nos es presentado por G. Althabe, en su estudio antropolégico sobre el mundo

malgache30, Alli, bajo la ocupacion francesa, la pertenencia al cristianismo aparece
completamente ligada a la sumisién colonial. Someterse a los dioses extranjeros es la
suerte del pueblo colonizado, luego, [a resistencia religiosa es sentida, desde la fuerza
estructurante del imaginario social como una lucha contra [a dominacién colonial.
Por ello, con [a independencia (1960) se produjo una vuelta en masa a la religion de
los ancestros:

"Hasta {a independencia, nosotros no haciamos que adorar santos
europeos, blancos, 1a santa virgen; cuando supimos que ibamos a recuperar nuestra
independencia, nosotros, los malgaches, nos dijimos: como nosotros no hemos hecho
otra cosa que adorar santos blancos, ahora ha llegado el tiempo de adorar nuestros

23|bidem, p. 163-164.

245an Agustin (354-430) llama a los paganos ‘iniusti possessores’ de la verdad, paro, al fin y al cabo,
“possessores”Ibidem, p. 164

25No entramos aqui en la cueslion si ésta fue una verdadera conversion del Imperio al cristianismo o s6lo una
cooptacién politica de éste. Tampoco entramos en la discusion si en este proceso fue, mas bien, el cristianismo que se
convirié al \mpero {cir . E. Homaaent, La Memaria dol Pueblo Cristiano, Paulinas, Madrid, 1986, pp.15-42),

26Dicha practica de total irreverencia frente al otro, fue justificada con la pretensidn del monopolio de la verdad y de la
salvacién, con lo cual la mediacién eclesidstica se vio sobredimensionada, llegdndose incluso a su identificacion casi
herética con e Reino de Dios. Asl por ejempio, el catecismo de “los doce apostoles” franciscanos comenzaba con estas
palabras: *Del maravilloso nombre de nuestro Sedor, y cuando comenzd su reine en el mundo, que es la Samta Iglesia
Catdiica”

27Demads esta decir, que esto refleja claramente la cooptacion del discurso religioso con fines poiiticos u ideologicos, gue
se produjo con la alianza de los dos *poderes”. Asi, aquella que debia ser la religion de la vida, pasé a ser una religién con
sus manos manchadas de sangre, fruto de su intolerancia. Tal vez valga la pena recordamos de nuestra reflexién sobre sl
imaginario (capitulo tercaro, nimero cuatro).

28ibidem, p. 166-167. Es un hecho lamentable y sin justificacién desde el Evangelio, el que casi todos los ledlogos
medievaigs defendieron la aplicacion de la fuerza contra los herejes. Incluso Tomas de Aquino (1225-1274) aduce que el
casligo corporal de los heréticos puede ser considerado benéfico, si los lleva a su conversién (chr Suma leoldgica, BAC
180, Editorial Catdlica, Madrid, 1959, lla llae, g.10, a.8).

29Me parece de gran interds al respecto el estudio bastante profundo de ia cueston china, hecho por el profesor C.
Soetens, en el cuadro de su curso, en la Universidad Catdlica de Lovaina, de Historia de la Iglesia Moderna, v publicado
bajo forma de "syllabus® para sus estudiantas.

300ppression el liberation dans limaginaire. Les communautées villageoises de fa cdle oriemale de Madagascar , Op.cit.
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ancestros malgaches pues ellos son santos tambien Sl

En definitiva, la practica de la inculturacion no ha sido una
constante de la praxis catdlica. Muy por el contrario ella ha demonizado, mas de una
vez, al "otro" diferente, sin el necesario discernimiento del etnocentrismo e
imperialismo de dicha opcion. Asi, si bien hubo inculturacion y apropiacion creativa
de las culturas griegas y romanas, y posteriormente, en los nedios ifustrados y
burgueses de [a Europa occidental, no han existido otros procesos de incutturacién
que hayan tenido igual éxito. La intolerancia ha alcanzado niveles tales que en
muchos momentos han significado quiebres de la catolicidad: primero con las iglesias
orientales, luego con el movimiento protestante y posteriormente con las luchas del
mundo popular, etc.

El proyecto eclesial de la evangelizacion paso a ser un proyecto de
"civilizacién", entendida ésta como la imposicion de la cultura europea, linica capaz
de vehicular la salvacién cristiana. El imaginario religioso colectivo de esta prictica
confunde indiscriminadamente las fronteras de la salvacion con las fronteras del
universo europeo catolico, lo cual lleva a pensar a los misioneros que ellos vienen de
un lugar de salvacion y que llegan a un mundo donde reina el demonio. Desde este
imaginario colectivo marcadamente etnocéntrico, todo aquel que se sitie "fuera” de la
influencia catolica, aparece como aquel que vive en el lugar del pecado, que no ha
sido tocado por la gracia redentora de Cristo, y al que es urgente convertir y hacerlo
entrar por el bautismo en los limites institucionales de la Iglesia y del imperio, para

otorgarle su salvacion espiritual, sin que importe gran cosa su suerte corporal32,

2.3. En el Vaticano

Felizmente, el Concilio Vaticano Il marcara el fin, al menos
tedrico, de la mision entendida como “conquista espiritual” y que consideraba, sino
demoniacas al menos irrelevantes para la transmision de la fe, las tradiciones

religiosas y culturales de los pueblos que iba encontrando33. En efecto, el Concilio
realizé un gran esfuerzo por entrar en dialogo con el mundo al reconocer la
legitimidad de las diferentes culturas, religiones e ideologias presentes en la
humanidad, proclamando como: "legitima la autonomia que la cultura reclama para

si"34, De este modo recupero las mejores tradiciones del cristianismo que permitian ver
positivamente al otro y a su pasado, sobre todo con la revalorizacién de la teologia de
las "semillas del Verbo". Gaudium et Spes 57 citando a Irineo, afirma que:

"El Verbo de Dios... antes de encarnarse para salvar y recapitular en
si a todas las cosas, ya estaba en el mundo como "luz verdadera que ilumina a todo
hombre (JN 1,955)"

Esta constatacién del Verbo, universalmente actuante,y
previamente presente en las culturas y en las tradiciones religiosas, lleva a afirmar

3 ibidemn, p.118.

32Esta situacion de insignificancia radical es lo que los tedlogos africanos han llamado "pobreza antropelégica’, para
expresar el fruto de una evagelizacién que por ir de mano del colonialismo eurcpeo, destruyd la riqueza cultural de sus
pueblos. Para una profundizacién del tema ver. B. Chenu, Theologies chrétiennes des tiers mondes, Centurion, Paris,
1887, A. Ngindu Mushete, Les themes majeurs de la théologie africaine, L'Harmattan, Paris, 1989

33Asi se praclico una estrategia de *tabula rasa® que significé la destruccién etnocida de muchos universos cullurales
extranjeros para el mundo de los europacs.

34 Gaudium et Spes, n.56.
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que los cristianos deben esforzarse por salvaguardarlas y animarlas en su desarrollo:

(los cristianos) “con alegria y respeto, descubren las semillas del Verbo que estin ahi
ocultas...(por ello se esfuerzan para que) todo lo que de bueno se encuentra sembrado
en el corazon y la mente de los hombres y en los propios ritos y culturas de los

pueblos no sofo no desaparezca, sino que sea sanado, elevado y perfeccionado..."35
Para los padres conciliares, la cultura:

...... “exige respeto y goza de una cierta inviolabilidad... esti subordinada a Ia
perfeccion integral de la persona humana, al bien comun de la comunidad y de la

humanidad entera".36

En todo caso, para Gaudium er Spes 57, la cultura posee un sentido
activo, pues se reconoce en ella el lugar en donde el hombre "se cultiva a si mismo”
para alcanzar su plenitud como ser humano al interior de una rica vida social. El
hombre aparece como creador de cultura, adaptando la naturaleza a sus propias

necesidades, estableciendo instituciones y contruyendo su propia historia37. Dentro de
este mismo espiritu, y dejando a un lado el excesivo triunfalismo con que se mira la
historia pasada, Gaudium et Spes 44 nos presenta todo un programa para la
inculturacién:

...... "desde ef inicio de su historia, {a Iglesia aprendio a expresar el mensaje de Cristo a
través de los conceptos y lenguajes de los diversos pueblos y, ademds de eso, intenté
ilustrarla con la sabiduria de los filosofos, a fin de adaptar el Evangelio, en la medida
de lo posible, a la capacidad de rodos y a las exigencias de los sabios. Esta manera
apropiada de proclamar la palabra revelada debe permanecer como ley de toda
evangelizacion. De este modo se estimula en todas las naciones la posibilidad de
expresar, a su manera, el mensaje de Cristo, y promoverse al mismo tiempo un
intercambio vivo entre [a Iglesia y las diversas culturas de los pueblos”.

Asumir en la praxis concreta de la Iglesia este impulso de
inculturacion significa, para los padres conciliares, entrar en un proceso de
conversion a nivel, no sélo de las personas y de los grupos humanos, cualquiera que
fuese su vocaciéon y jerarquia, sino también y sobre todo, de sus estructuras e
instituciones heredadas de imaginarios y de practicas eclesiales etnocéntricas de un
cristianismo de matriz cultural europea-occidental, que aunque dominantes,
resultaban anacronicas. Digamos que para el Concilie la inculturacién tiene por
objetivo permitir al Evangelio desarrollarse y expresarse en formas culturales y
religiosas originales segtin los recursos y la genialidad propios de cada cultura38,

pero:

3A5Ad Gentes, n.11,

36 Gaudium et Spes, n.57a.

37Ctr ibidem, n.53.

3BDesgraciadamente, el discurso eclesidstico actual al respecto, impide avanzar en esta dirgccién, un elemplo claro se
pusde ver en i{a publicacién del Catecismo de la Iglesia Catolica {clr. "Catechisme Universel ou inculturation’, en
Concilium 224 {1989); M. Simon, Un catechisme universel pour I'Eglise catholique: Du concile de Trente & nos jours,
University Press, Leuven, 1992) ¢ en las restricciones impuestas a la inculturacidn de (a liturgia en el ndmero 248d del
documento de Santo Domingo: o los cambigs introducidos en Roma al texto aprobado por la misma asamblea. numearos 1
4.7 1112, 1314, 20. 21. 26, 30. 32. 35. etc. Resulta muy significativo el numero 172 gue en su forma orniginal decia: "En
nuestro continente hay que considerar dos mentalidades opuestas respecto a la lierra: a) La tierra, dentro del conjunto de
elementos que forman la comunidad indigena, es vida, lugar sagrado, "rostro femanino de Dios", centro integrador de la
vida de comunidad... b) La visién mercantitista: considera la tierra en relacion exclusiva con la explotacion Y lucro,
llegando hasta el desalojo y expulsion de sus legitimos duenos..." El texte corregide por Roma, agregd una frase al
encabezamiento: "dos mentalidades con relacién a la tierra, ambas distintas de la visidn crstiana”, y borrd otra en la
primera parte: "rostro femenino de Dios".
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"Resguardando la unidad en las cosas necesarias, todos en la Iglesia, segin el modo
dado a cada una, conserven la debida libertad, tanto en las variadas formas de la
vida espiritual y de disciplina, cuanto en la diversidad de los ritos litiirgicos, e incluso
hasta en la elaboracion teoldgica de la verdad revelada. Mas, en todo cultiven la
caridad. Acruando asi, manifestarin, cada vez mas plenamente, la verdadera

catolicidad y apostolicidad de la lglesia".3?

Quisiéramos terminar este recorrido histérico, con la siguiente
reflexion:

"La inculturacion del cristianismo en la cultura griega opero tina
sintesis teolégica de tal profundidad que ésta sobrepaso siglos y hasta milenios... Este
proceso nos abre la posibilidad de pensar el cristianismo en contacto con las culturas
del tercer mundo, como [a africana, la asiitica o la de los pueblos indigenas u
afroamericanos, realizando nuevas sintesis que podrian favorecer nuevas
elaboraciones reoldgicas. En otras palabras, ¢acaso la filosofia griega es el tnico

conducto para pensar a Dios 2"40

3. La opcidn por la "Evangelizacién inculturada™ de la lglesia
latinoamericana

La vida de la Iglesia en América Latina, en los ultimos treinta aifios,
ha estado marcada, fundamentaimente por su "Opcion por los pobres”. Opcion que la
ha llevado a desplazarse, en un éxodo desde el centro a la periferia, hacia el mundo de
los marginados de la Historia y de la Iglesia. Dicho éxodo se ha hecho desde la
conciencia creciente de que la coherencia con el mensaje del Evangelio implica,
necesariamente, solidarizarse con la causa de los pobres. Y, concretamente, pasar de la
asimilacion y la complicidad, con los sectores dominantes, a la asimilacion y el
compromiso —por opcion evangélica- con el mundo de las mayorias oprimidas,
compartiendo en carne propia sus sufrimientos y sus luchas, su fe y su cultura.

Para la Iglesia esto ha significado revisar sus estructuras, sus modos
de pensar y sus practicas, asi como la vida concreta de sus miembros en vistas a una
verdadera asuncion de toda la riqueza de la cultura popular, que en el continente
posee rostros muy diversos. Sin embargo, dicho proyecto de una Iglesia que asuma
una expresion cultural que haga justicia al mundo latinoamericano, y en él al
mundo de los pobres, no es una larea acabada, sino que esta aun en gestacion.
Aunque hay una rica experiencia como “iglesia de fos pobres” que se ha ido

desarrollando con un gran dinamismo#, tal modelo debe todavia coexistir al lado del
antiguo modelo de cristiandad o colonialista que ciertos sectores conservadores

intentan reproducirt2,

39un_f.lar.-'s Aedintegratio, n4h. Desgraciadamente, si en los textos conciliares se ancuentra rescalado lo mejor de la
tradicion patristica sobre la valoracion de las culturas y tradiciones religiosas de los pueblos, eslo no ha significado una
opcién clara por nuevas encamaciones catdlicas en vista a la asuncion de dichas tradiciones como capaces de expresar
diferentemente, pero bien, la experiencia crishiana.
40CIr B. Ferraro, "Definigoes dogmalicas dos primeiros concilios sobre encainagao & salvagao’, en: VVAA, Inculturagao ef
fibertagao, Op.cit., pp. 117-129. Aqui p. 124
41Ctr L. Bofl, Eglise en gencse; les communautés de base reinventent 'Eglise, Desclee, Paris, 1978, Dussel E.. "La
Iglesia latinoamericana de Medellin a Puebla' en: Encuentro de Alobamba, esludio sobie Puebla, CEP, Lima, 1980,
pp 169-217; ibidem, Historia de la Igiesia en America latina. Coloniaje vy tiberacion 1492/1983. Munde negro, Madrnd, 1983,
Populus Dei In populo pauperum. D¢ Vatican Il a Medellin et Pucbia’, en. Concilium 196 (1984) 61-76; Ellacuria I,
Conversion de Ia Iglesia al Reino de Dios. Sal Terrae, Santander, 1984; J. Sobrine, La resurreccion do la verdadera Iglesia,
Sal Terrae, Santander, 1984; "El Vaticano Il y la Iglesia latinoamericana®, en: C Floristan — J.J.Tamayo, Ef Concilio
Vaticano Il veimle afos despues, Cristiandad, Madnd, 1985, pp. 105 135
42CHr R Luneau - | Beran, Le rendez-vous de Saint Domingue. Les emjeux d'un anniversaire (1492 - 1992), Cemturion,
Paris, 1991
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3.1. _La "Evangelizacién _inculturada” como profundizacién
de la tradicion Medellin-Puebla

Toda [a lucha de los pastores latinoamericanos en la reciente
conferencia general del episcopado en Santo Domingo (1992) no fue otra que intentar

ahondar y consolidar las grandes opciones de la tradicién pos-Vaticano 1143. La
mayor novedad respecto a las asambleas anteriores, se did en el "compromiso”
asumido de avanzar en un esfuerzo continental por construir una Iglesia que, desde
ia esperanza de los pobres, adquiera un rostro negro—indo—afro-latinoamericano. En
otras palabras, una Iglesia evangelizadora y evangelizada desde la pluriformidad
cultural del mundo de los pobres.

La Iglesia que en [968 optaba por los pobres, ahora, en 1992 opta
por profundizar dicha opcidon en un "compromiso” que asume con seriedad un
proceso real de inculturacion en los multiples universos culturales del munde de los
pobres. Estamos frente a una nueva practica pastoral, que los pastores del continente

han llamado de "Evangelizacion inculturada"44, cuya concretizacion puede
significar un salto cualitativo en la praxis eclesial, de una rigueza insospechada hasta
ahora. La via propuesta, entonces, para avanzar en dicho compromiso con la
"promocion integral del pueblo latinoamericano y caribefio"45 ha sido plasmada en

el neologismo de la "Evangelizacion inculturada™46:

... €011 continuidad con las orientaciones pastorales de las Conferencias Generales de
Medellin y de Puebla, se comprometen a trabajar en: ... Una Evangelizacion
inculturada, que penetre los ambientes marcados por la cultura urbana, que se
encarne en las culturas indigenas y afroamericanas'47.

Ya en Puebla, el episcopado continental explicitaba que su
comprension de evangelizacion no podia entenderse mas como proselitismo eclesial,
sino como un gran movimiento de servicio al "crecimiento de las semillas del Verbo":

... 1a evangelizacion de la lglesia no es proceso de destruccion, sino de consolidacion y
fortalecimiento de esos valores; una contribucion al crecimiento de "las semillas de!

Verbo" presentes en las culturas™48

En Santo Domingo la opcién por una "Evangelizacion

inculturada"4?, hace de la Iglesia un "Pueblo de servidores” en orden al proyecto
creador para revelar e impulsar con su palabra y su propia entrega, el dinamismo
liberador que atraviesa la historia de los pueblos. En consecuencia, desde su vocacién
nltima, las comunidades latinoamericanas estan llamadas a:

...."promover en los pueblos indigenas sus valores culturales autéctonos mediante un
inculturacion de la Iglesia para lograr una mayor realizacion del Reino" 50,

43*fevar adelante las orientaciones pastorales del Concilio Vaticano fl, aplicados en las Conferencias Episcopales
Generales de Medellin y Puebla, actualizindolas a través de jas lineas pastorales trazadas en ia presente Conferencia’.

44 Santo Domingo, n.302,3.

45 Santo Domingo, n.302b.

46 Santo Domingo, n.297b; cfr n.248.
47 Sante Domingo, n.302,

48 Puabia, n.401.

49 5anto Domingo, n.302c.

50 Santo domingo, n.248g.



Es necesario tener siempre en cuenta que el servicio de la Iglesia a
las culturas no permite una identificacion entre "crecimiento del Reino” y
"crecimiento de la Iglesia”. Se trata de anunciar ef Reino ya presente entre los
hombres, y contribuir en su desarrollo junto a todos aquellos que asumen su vida en

esta misma claveSl; si no, seria negar que Dios actiia por su Espiritu Santo en los
valores de la convivencia, la cultura y la religiéon, asi como en los movimientos
historicos de los pueblos, con los que la Iglesia debe entrar en dialogo, enriqueciendose

y dejandose interpelar5Z.

3.2. Algunas tareas pendientes

1. Asumir en la praxis concreta de la Iglesia este impulso de
inculturacién significa entrar en un proceso de conversién a nivel continental.
Conversion no solo de las personas y de los grupos humanos, cualquiera sea su
vocacion o jerarquia, sine, y sobre todo, conversion de sus estructuras e instituciones,
heredadas de imaginarios y de practicas eclesiales etnocéntricas de un cristianismo de
matriz cultural europea-occidental. La "Evangelizacion inculturada” ticne por
objetivo permitir al Evangelio desarrollarse y expresarse en formas culturales y
religiosas originales segtin los recursos y la genialidad propios de cada cultura.

2. La liberacion integral del hombre y de los pueblos debe ser la
meta y el fruto necesario de la auténtica evangelizacion (EN), en consecuencia, Ia
clave de verificacién de la "Evangelizacién inculturada" se encuentra
en la "Opcién por los Pobres”. En esta perspectiva el tedlogo D. lrarrazabal,
planteaba que una practica correcta de la inculturacién debia, desde la relacion
directa entre inculturacion de la fe y liberacion:

“La inculturacion y la liberacion son complementarias. La primera
es como una metodologia. El Espiritu anima a cada pueblo a leer con los ojos de la
cultura la buena nueva y a ponerlo en prictica. La segunda es como el corazén de la
fe: transfomacion humana, cultura y utopia, ruptura con el pecado y comunion con

Dios, es decir, liberacidn=salvacion's3

En consecuencia, plantear la Evangelizacion inculturada como una
profundizacion de la mejor tradicion del Concilio y de la practica teoldgica y
pastoral de nuestra lglesia latinoamericana, implicara ciertamente para nuestras
comunidades, un esfuerzo por acrecentar y solidificar el éxodo del centro a la
periferia, esta vez comprendida de un modo mas amplio que la sola lucha por la
liberacion socio—econémica, para entrar en el mundo de los pobres y asumirlo como
propio en todas las estructuras eclesiales.

3. En consecuencia, la "Evangelizacién inculturada” debe
entonces situarse fuera de cualquier tipo de colonialismo, sea éste
econdmico, social, cultural o religioso, que impida que los pueblos evangelizados
sigan siendo libres y protagonistas de su historia (Gal 5,1). El Evangelio, aunque
necesariamente condicionado por la cultura y el mundo religioso de quienes son sus
portadores y testigos, debe mantener siempre su capacidad de impregnar a todas las

culturas, sin someterse ni reducirse a ningunaS4.

518anto Domingo, n.24z2b.
52 Ver,por ejemplo, Santc Domingo, n.245a; "estos valores y conviccionss son fruto de "las semillas del Verbo®,
n.246a:"valores humanos que expresan la presencia del Dios creador”,
53"Procesos culturales y nuevas identidades® en: VVAA., Vida, clamor y esperanza, Op.cit., p.64.
S4Ctr Santo Dormningo, n.24; Evangelii Nuntiandi, n.20.
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Obviamente, dicho proceso, si bien respeta las peculiaridades
culturales, es al mismo tiempo un llamado evangélico a la superacién de aquello que
en cada cultura hay de egoismo, dominacién y pecado. La inculturacion debe
transformar, solo por la fuerza del Evangelio, y tunicamente, aquellas formas
cuiturales y sociales de la comunidad humana en cuestién que se organizan en
contradiccion con el proyecto de Dios. La inculturacién debe culminar en una
"nueva creacién", en la aparicion de nuevas y originales formas de concretizacion de
la cultura y de la fe catdlica que promuevan [a vida en plenitud de los pueblos.

4. Hablar de "Evangelizacién inculturada®” no es en
ningin caso capitulacién del compromiso con la liberacién de
nuestros Pueblos. Al contrario, al poner como abjetivo tltimo de la liberacion el
respeto de la cultura del "otro”, no se esta sino restituyendo toda la dignidad negada
a nuestro Pueblo pobre. Asi, las comunidades indigenas, afroamericanas y populares,
ven reconocida su capacidad de crear cultura, de entrar en didlogo con otros y de
enriquecerse en la pluralidad de los universos culturales.

La unidad entre liberacién e inculturacion, lleva a reconocer la
"promocién humana" como un pilar fundamental de la “"Evangelizacién

inculturada"s5, pues no habra real inculturacion si no se respetan los derechos de los
pobres3é: su derecho al medio ambiente 57, su derecho a la tierra58, su derecho a una
vida digna, liberada del estigma de la pobreza5?, su derecho al trabajo9, su derecho
a escoger un lugar seguro para vivirél, su derecho a una estabilidad politica que le
permita la participacionéZ, su derecho a un nuevo orden econémico que favorezca su
desarrollo integralé3, el derecho a una educacién que respete su peculiaridad
culturalé4,

5. Veamos ahora como las Iglesias particulares deben avanzar en la
inculturacidn. Para ello remitdmonos al rico y extenso numero 248 que, tras pedir
perdén por "el pecado, la injusticia y [a violencia” que se ha dado durante estos 500
afos de presencia cristiana en el continente, se compromete con el desarrollo de la
"Evangelizacién inculturada”, asumiendo diferentes caminos que si bien no son
novedosos en su formulacién, pedrian actualizar una praxis eclesial profundamente
original:

a) En medio de los pueblos indigenas:

#yalorando su palabra a través de un didlogo respetuoso, franco y fraterno,
esforzarnos por conocer sus propias lenguas.

55CH Santo Domingo, n.157ss.

56 Santo Domingo, n. 164ss.

57 Santo Domingo, n.169s.

58Santo Dominge, n.171ss.

598anto Domingo, n 178ss.

60Sante Domingo, n.182ss.

618ante Domingo, n 186ss.

62 8anto Domingo, n.190ss.

63Santo Domingo, n.194ss, Por ejemplo, los obispos denuncian profeéticamente una de las causas concretas de la
stuacion que viven nuestros pueblos: "El problema de la deuda externa no es solo ni principaimente economico, sino
humanao, porque lleva a un empobrecimiento cada vez mayor e impide el desarrollo y retarda la promocion de los més
pobres. Nos preguntamos por su validez cuando por su pagoe peligra seriamente la sobrevivencia de los pueblos, cuando
la misma poblacién no ha side consultada antes de contraer la deuda, y cuando ésta ha sido usada para lines no siempre
licitos. Por eso como pastores hacemos nuestra la preocupacion de Juan Pablo Il cuando afirma que "es necesario
encontrar modalidades de reduccidn, dilacidn o extincién de_la deuda, compatibles con el derecho fundamental de los
pueblos a la subsistencia y el progreso” {Santo Demingo, n197).

64 8anto Domingo, n.270.
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*creciendo en el conocimiento critico de sus culturas para apreciarlas a la fuz del
Evangelio.

*promoviendo una inculturacion de la liturgia...65
*acompaiando su reflexion teologica, respetando sus formulaciones culturales...
*creciendo en el conocimiento de su cosmovision...

*promoviendo en los pueblos indigenas sus valores culturales autoctonos mediante
una inculturacion de la Iglesia para lograr una mayor realizacion del Reino.

b) En medio de las culturas afroamericanas:

*Apoyandolos en la defensa de su identidad y en el reconocimiento de sus propios
valores... ayudarlos a mantener vivos sus usos y costumbres...

*favoreciendo la manifestacion de las expresiones religiosas propias de su cultura.

65Caminar hacia lormas litirgicas renovadas es aspecto fundamental para los pastares, en vistas a una inculturacion
“hasta las raices’. Hasta ahora este ha side un problema debido a la monoculluralidad de la expresién liturgica catolica,
sin embarg-o. siendo la liturgia el centro de la vida eclesial, sin no se produce traduccidn litirgica de la "Evangelizacion
inculturada®, ésta no llegara al corazén de las diversas culturas del continente. Los obispos son concientes de ello y, por
lo mismo, el tema reviene en muchas ocasiones: Santo Domingo, nn. 53. 145. 248,1¢,2b. 294b.

16



‘ONAUsION

P

Como hemos podido ver, a lo largo de esta exposicion, la cuestion
cultural contintia siendo una cuestion fundamental para la realizacién de la
verdadera catolicidad del cristianismo. Sus grandes desafios siguen interpelando la
praxis de la Iglesia; exigen nuevas sintesis teoldgicas que den coherencia a una
"expresion epocal” del cristianismo que responda a los anhelos de respeto de las
identidades peculiares de los pueblos, especialmente de los pueblos oprimidos y
marginados. La cuestién cultural y de la inculturacién “se hace hoy dia,

particularmente sensible y urgente"é.

LUIS MARTINEZ SAAVEDRA
Instituto de Estudios Teolégicos UCT
Casilla 15-D. TEMUCO

66 Redemtoris Missio, n.52.



