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TEOLOGIA EN UNA SOCIEDAD
PLURAL

Como ya se va haciendo tradiciéon, ponemos a disposicion de
nuestros alumnos, alumnas y colegas el volumen de las Actas Teologicas
2001, que hemos titulado: “Teologia en una sociedad plural”. A diferencia de
afos anteriores mas que una linea tematica especifica, esta vez hemos
privilegiado otorgar a los profesores del IET un espacio para socializar
algunas de sus preocupaciones. En efecto, cada afio nos enfrentamos a
diferentes realidades tanto eclesiales como sociales que merecen de
nuestra parte una reflexiéon teoldgica que nos ayude a la mejor comprension
de dichos acontecimientos y a una acogida de los mismos a la luz de
nuestra fe y las urgencias de la evangelizacion.

El texto que abre el presente nimero, sitia la problematica de la
Evangelizacion desde el horizonte del Designio Salvifico universal de Dios y
acentUa la necesidad de avanzar hacia un modelo de evangelizacion que
sea capaz de entablar comunicacion con el hombre y la mujer de hoy. En
esta misma direccion, J. Villar se plantea la cuestién, crucial a nuestro modo
de ver, sobre el rol evangelizador de la Universidad Catdlica, sobre todo en
su busqueda de la Verdad no como conocimiento intelectual que hincha sino
como compromiso con la vida, especialmente de los jovenes y de los
pobres. Los dos textos que publicamos de F. Diaz, recogen otra dimension
de nuestras preocupaciones como lIglesia, cual es la evangelizacion del
Pueblo Mapuche. No se trata de ofrecer recetas, sino de animar a una
practica evangelizadora basada en la cercania y la valorizacion de este
Pueblo ancestral, un pueblo con historia, con frustraciones y profundas
heridas, pero que sin embargo se encuentra en marcha hacia el futuro.
Cierra nuestro bloque de articulos, el escrito de J. Leonelli, que nos traza un
poco de la historia y de las perspectivas actuales de nuestra diocesis frente
al cambio de obispo diocesano. Este ultimo articulo se prolonga y se ve
enriquecido con los aportes que recogemos en nuestra seccion Testimonios.

Como comunicaciones presentamos cuatro escritos: “Mensaje para
Naufragos” de J. Herrero, que quiere ser una motivacion al seguimiento de
Cristo en la realidad actual que nos interpela desde sus multiples opciones
de sentido. “La pobreza en la IX region” de L. Martinez, que busca
reflexionar sobre el drama de la pobreza gue nos hace estar ubicados como
region en el tope del ranking de pobreza nacional, en ella, junto con
denunciar esta situacion, se la asume como un desafio para la
evangelizacion, que debe ser siempre liberadora. La tercera comunicacion,
de D. Irarrazaval, tedlogo qua ya nos ha colaborado en otras ocasiones:
“Religién del Pueblo y mision salvifica de la Iglesia”, levanta muy buenas



preguntas sobre la actual concrecion eclesial y esboza pistas muy
interesantes para una practica de evangelizacién que sea verdaderamente
sentida por el pueblo como salvadora. Cierra esta seccion la comunicion de
Mons. Hourton, que con su erudicion acostumbrada, dialoga con Taparelii,
jesuita del siglo XIX, sobre un tema actual: la pertinencia de legislar sobre el
divorcio.

Finaliza el presente volumen con un merecido homenaje al obispo
emeérito de la diocesis San José de Temuco don Sergio Contreras, a través del
testimonio que nos dan cuatro personas muy cercanas a él: el obispo, también
emeérito, de Copiapd don Fernando Ariztia, la hermana Monserrat Lopez, don
Mario Rivas, director del DAS, y don Alejandro Goic, obispo de Osorno. Todos
ellos coinciden en destacar la figura de don Sergio como la de un gran Pastor
de los pobres, defensor de los Derecho Humanos y profundamente
comprometido con su tarea pastoral. Un verdadero Padre de la Iglesia de
Temuco en particular y de la Iglesia Chilena y Latinoamericana en general.

Como Instituto Teoldgico buscamos hacer un aporte a la
formacion permanente de aquellos que se sienten llamados por el Espiritu
del Sefior a anunciar el Evangelio como buena noticia para el hombre y la
mujer de hoy. Por ello, en esta nueva época marcada especialmente por la
pluralidad en todos los ambitos de la sociedad, invitamos a leer las diversas
perspectivas que se nos ofrecen a nuestra consideracion en el deseo de
crecer como Iglesia hacia una practica evangelizadora capaz de asumir las
diversas realidades como manifestacion de Dios. El IET quiere ofrecer con
esta publicacion academica-pastoral una instancia de dialogo fraterno en
busca de una cada vez mayor coherencia entre el Evangelio que
anunciamos vy la realidad que vivimos, para ello los autores hacemos un
sano ejercicio de autocritica de nuestras practicas eclesiales y buscamos en
las fuentes de nuestra Tradicion Eclesial y de la teologia actual luces que
nos abran hacia nuevos horizontes, teniendo siempre como meta el servicio
al reino de Dios.

Como siempre, esperamos que disfruten la lectura y les rogamos
hacemnos llegar sus sugerencias sobre estilo o tematicas que debieran ser
abordadas, para hacer de este instrumento un espacio de real servicio a la
marcha de la Iglesia y, en particular, de nuestra Iglesia diocesana.

Luis Martinez S.
Por el Comité editor



N

ARTICULOS






LA EVANGELIZACION EN EL
HORIZONTE DEL DESIGNIO
SALVIFICO UNIVERSAL

Luis Martinez S.

En este articulo he querido ordenar algunas ideas sobre como y cual
debe ser la actitud de los que nos llamamos discipulos de Jesus para que
nuestro testimonio del Evangelio sea hoy una Buena Noticia de Salvacion.
Se trata de replantearnos el sentido y el estilo de la evangelizacion, tomando
en cuenta los nuevos acontecimientos y dinamicas que atraviesan el mundo
contemporaneo, pues es alli, para estos hombres y en esta historia
concreta, que el anuncio de Jesucristo Salvador debe ser buena noticia. Un
objetivo subordinado de este escrito es hacer una invitacion a adoptar una
actitud mas abierta, mas universal y tolerante desde la cual confesar nuestra
fe en un mundo lleno de novedades y desafios.

A. EVANGELIZACION Y SEGUIMIENTO DE CRISTO

"Vayan a las gentes de todas las naciones y haganlfas mis
discipulos,; bauticenlas en el nombre del Padre y del Hijo y del
Espirtu Santo. y enséfienles a guardar todo lo que les he
mandado a ustedes. Yo estare con ustedes todos los dias y
hasta el fin del mundo™ (Mt 28,19).

La lectura atenta de Mateo 28, 19 sugiere una serie de pautas de gran
actualidad para la evangelizacién en el mundo actual. En efecto, el
paradigma evangelizador alli presente avanza del encuentro con “las gentes
de todas las naciones” al anuncio de la presencia salvifica de Dios con ellos.
En este proceso la comunidad, mas que ensefiar doctrinas, da testimonio
con su vida de la presencia del Reino y anuncia su realizacion escatoldgica.
Sigamos paso a paso el texto:

La invitacion: “Vayan a las gentes de todas las naciones y haganfas
mis discipulos”™ implica, necesariamente, un movimiento previo de
acercamiento y simpatia con el mundo segun el estilo de Jesus. Se trata de
encontrarse con esas gentes, de amarlos y respetarlos, de esforzarnos por



LU MAR HiriEs S

conocer sus dificultades y sus suefios, su lenguaje y sus imaginarios
culturales; conocer todo aquello que nos permita crear puentes que nos
permitan comunicar nuestra experiencia creyente en sus propias categorias,
de tal modo que el anuncio del Dios Trinidad sea una verdadera Buena
Noticia para ellos.

En seguida, la formula ternaria Unica en los evangelios: "Bauticenlas
en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, es fundamentalmente
un anuncio de la presencia salvifica de nuestro Dios a través de toda la
historia de la humanidad, acompafando a cada individuo y a cada pueblo en
su busqueda de vida plena. Esta formula nos invita a mostrarles el
verdadero rostro del Dios de los cristianos, el que se nos manifesto como un
Padre misericordioso que envid a su Hijo para compartir nuestra historia y
revelarnos la profundidad de su Designio de vida para nosotros, y que nos
sostiene por la fuerza de su Espiritu Santificador y dador de vida desde la
creacion hasta la consumacion de la historia.

Por su parte, la exhortacion: “ensérnienles a guardar todo o que les he
mandado a ustedes”, se refiere mas que a la ensefanza de un cumulo de
doctrinas morales, a dar testimonio, a ensefiar en el sentido de mostrar por
medio de una practica consecuente con los dichos y actos de Jesus de
Nazaret, que el Reino de Dios es de los pobres, de los que luchan y son
perseguidos por causa de la justicia. Es acoger como comunidades el
desafio de las bienaventuranzas, transformandonos en servidores y heraldos
de la unica voluntad salvifica de Dios que se despliega por todo el universo.

Esta gran tarea evangelizadora obtiene todo su dinamismo de Ia certeza
que debe tener la comunidad cristiana de la presencia del Sefior resucitado a
su lado: “Yo estaré con ustedes todos los dias y hasta el fin del mundo”. Es
una presencia activa, que apunta a la realizacion del proyecto que Dios tiene
para el mundo. Desde la perspectiva escatologica de los evangelios, debe
entenderse "¢/ fin del mundo” como el nacimiento de la humanidad definitiva
que hoy se encuentra en pleno trabajo de parto, con dolores e incertidumbres,
pero con la esperanza de la vida nueva que esta por nacer, y al cual los
cristianos deben asistir activamente cual equipo de parto comprometido con la
marcha de la historia humana hacia su plenitud (cfr Mc 13,8).

B. NoOTAS SOBRE LOS TIEMPOS QUE VIVIMOS.

Ciertamente una gran novedad del Concilio Vaticano Il fue su
invitacion a cambiar nuestra mirada y asumir con gozo la conciencia
cristiana de la accion del Espiritu en el mundo acompanando la historia de
todas las naciones hacia su consumacion (Cfr GS 4, 11). Con ello, el
Concilio abrié un camino nuevo para la evangelizacion, que alejandose del
proselitismo, se comprende mas como un aporte fraterno en la busqueda de
la comprension de las grandes interrogantes de la humanidad. En efecto.
esta toma de conciencia de la presencia del Espiritu en los acontecimientos
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histéricos auténomos, no necesariamente situados al interior de las fronteras
visibles de la Iglesia institucional, nos obliga hoy como comunidad cristiana a
escrutar en el pulso de los acontecimientos de la humanidad, la voz del
Sefior de la historia que nos interpela desde el avance o los obstaculos que
encuentra su Designio salvador. Se trata de una lectura espiritual de la
historia, que nos permite mejor comprender y adaptar la unica Fe a la
situacion actual, pues la fidelidad al Espiritu, implica prestar atencion a toda
la historia humana como verdadero lugar teologico en donde Dios se nos
manifiesta llevando adelante la realizacion de su Proyecto salvifico para
todos los hombres y por caminos que soélo el conoce.

Acoger esta nueva perspectiva que nos propuso el Concilio,
internalizando ia radicalidad de dicha afirmacién, resultara fundamental para
avanzar hacia una comunidad cristiana que se autocomprenda como una
Iglesia al servicio del Designio Salvifico de Dios que se despliega por todo el
cosmos. Al mismo tiempo, la comunidad evangelizadora en dialogo con el
mundo, abierta hacia él con optimismo, tratando de descubrir alli las huellas
de esa presencia y comprometiéndose con la historia que avanza hacia su
consumacion, vera que se abren ante sus 0jos nuevos horizontes de
comunién y encuentro con aquellos que se encuentran lejos.

Por otra parte, si queremos que la evangelizacion como anuncio de la
salvacion querida y obrada por Dios a través del mundo entero desde la
creaciéon y hasta su consumacion no sea “ni atemporal ni ahistorica”, todo
acto evangelizador debe, en consecuencia, partir de una mirada previa
sobre la realidad actual y su proyeccion hacia los afios venideros. La Iglesia
al evangelizar debe ser capaz de contemplar los acontecimientos historicos,
especialmente de |a historia de los pobres, asumiéndolos como significativos
para la fe. Por lo mismo, hemos querido comenzar estas reflexiones
presentando grosso modo dos notas que consideramos caracteristicas de
nuestra sociedad contemporanea y que, vistas como “signos del Espiritu en
la historia” podrian ser de gran virtualidad para el despliegue de una accion
evangelizadora con caracteristicas nuevas de acuerdo al sentir del hombre y
la mujer contemporaneos. La primera es la valoracion creciente tanto del
sujeto libre como de su espacio microsocial: y la segunda, el desafio que
representa la globalizacion con sus consecuencias paradojales, de
marginacion y valorizacion de las identidades locales.

1. Valoracion del Sujeto Libre y del Espacio Microsocial

En la actualidad, asistimos al nacimiento de una nueva época, en la
que se conjugan las grandes opciones macrosociales de la globalizacion
econdmica con estructuras microsociales de gran libertad y creatividad. Los
individuos no estan mas dispuestos a dejarse “enrolar” en entidades -
partidos politicos, sindicatos, religiones, etc.- que coarten su libertad
fundamental. Por el contrario, los hombres y mujeres de nuestra sociedad
contemporanea recuperan y ejercen su protagonismo en los espacios
microsociales. La vida en sociedad, con sus obligaciones de trabajo, de
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consumo y de respeto a la legalidad se asume sélo como mal menor, que
posibilita el acceso a espacios microsociales donde todo puede ser
reinventado o reconquistado por el individuo que ya no se contenta con ser
un “idiota cultural” (Coulon). El hombre de hoy no acepta ser solo un ente
pasivo, condenado a la repeticion fatal de una doctrina o de un habitus
impuesto por el grupo. tampoco acepla ser un mero realizador de proyectos
ajenos. El se siente y quiere ser protagonista de la historia que lo rodea.
pues valoriza su libertad. su conciencia autonoma con sus opciones
personales de sentido y de accion.

En este nuevo paradigma: la verdad, los valores. el sentido. la fe, etc..
se comprenden como categorias relativas y en constante evolucion. La
busqueda de la verdad, por ejemplo. se percibe hoy como una verdadera
curva asintotica -como algo que solo podra ser alcanzado en el infinito-
dejando de ser un bien pre-adquirido o preestablecido con exactitud por
ninguna doctrina. Otra caracteristica de la "verdad” contemporanea es su
caracter fundamentalmente fragmentario. esto es. como fruto de diversas
visiones complementarias que se unen para formar una verdad gue
sobrepasa a los individuos, a los grupos, a las culturas y a las religiones. En
este terreno ya no hay mas lugar para visiones con pretensiones monaliticas
y totalitarias sobre el hombre y el mundo. En ecste mismo sentido. la
racionalidad se comprende, hoy en dia. como un modo de conocer poco a
poco -por “racion’-. por lo que lo razonable ha llegado a ser sinonimo de
pluralismo y tolerancia. sobre todo con la valoracion de lo interdisciplinar. Es
decir, la racionalidad se ha transformado en la capacidad de llegar a
consensos que respeten y permitan el desarrollo de lo diverso sin aferrarse
ni a moldes preconcebidos ni a visiones parciales de la realidad.

Basta con dar una mirada rapida a la sociedad actual, especialmente
a los jovenes. para descubrir alli un fenomeno creciente en medio de ella:
grupos importantes optan. claramente. por forjar nuevos espacios
microsociales caracterizados por una critica y una actitud antisistemica. Son
sub-grupos criticos al sistema cultural, politico y economico que se impone
desde la globalizacion y que buscan recobrar su protagonismo alienado en y
por las estructuras sociales que ellos han heredado y de las cuales no se
sienten ni responsables ni solidarios. Sin cerrarse al mundo de lo valodrico,
exigen ser convencidos sobre la pertinencia de una norma antes de acatarla.
El hombre y la mujer de esta nueva época ya no aceptan la intromision
heterbnoma de la ley, sino que quieren vivir lo valorico desde la autonomia
personal. No sc trata de una negacion a toda posibilidad de exterioridad
moral. sino de una nueva manera de entender la norma. sea esta social o
religiosa, como fruto de una asuncion personal fundada. De lo contrario, ella
es sentida como arbitraria y opresiva

Por otra parle, y para no caer cn un simple dualismo nostalgico del
pasado, es necesario agregar que si bien es cierto que el hombre de hoy
busca la verdad y la razon primeramente a partir de si mismo y de lo
microsocial, con el riego subyacente de la tautologia o del solipsismo, el
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recurso a la alteridad -sea ésta el “otro” individuo, la “otra” cultura o el “Otro”
Dios- sigue siendo relevante, sobre todo con el avance vertiginoso de los
medios de comunicacion y de transporte que van forjando un mundo cada
vez menos aislado. Asi, y casi paradojalmente, en esta misma sociedad
occidental marcada fuertemente por el individualismo y las actitudes
narcisistas, surgen experiencias de solidaridad organizada o de colaboracion
filantropica, crece también la conciencia ecolégica y las ganas de conocer y
comulgar con la diferencia a niveles nacionales e internacionales.

2, La Instauracion de un Mundo Globalizado y Dual

Como segunda nota, no podriamos dejar de mencionar aquella que a
los ojos de la mayoria es la caracteristica sobresaliente del mundo
contemporaneo. Nos referimos, evidentemente, a la “globalizacion” o la
irrupcion en la historia contemporanea de un sistema mundial que marca el
término de una etapa de ia humanidad que surgié con el nacimiento de las
republicas, y que se estructuraba sobre los estados nacionales o,
posteriormente, en torno a grandes blogues ideologicos. En el ultimo tiempo,
progresivamente las sociedades, naciones y estados han perdido autonomia y
se han ido integrando en un mundo intercomunicado por el desarrollo de los
medios de transporte y comunicacion, en pos del intercambio de la produccion,
el comercio y las finanzas. Este fenémeno mayor de nuestra época, apunta a
hacer del mundo una “gran aldea”, interrelacionada fundamentalmente por el
sistema economico neoliberal.

Los capitales transnacionales son los verdaderos gobernantes de las
naciones; sus directivas restringen todo margen de acciéon a los gobiernos
locales, los que se ven obligados a endeudarse con ellos, y a desregutarizar
los mecanismos de proteccion de las economias locales para permitir el flujo
libre del capital, aunque ello signifique desproteger a los sectores mas débiles
de la sociedad. Por la influencia del capital, los modos de produccién han
cambiado, sobre todo con la incorporacion de la informatica, la robdtica, la
genética y la competencia por la conquista de nuevos mercados, todo lo cual
genera al mismo tiempo marcos de incertidumbre e inestabilidad en las
economias locales. En todo caso, y a pesar de las criticas al sistema que se
van imponiendo, sobretodo por su insensibilidad respecto de los pobres y
marginados, la globalizacion aparece como un fenémeno inevitable en el que,
queramoslo o no, estamos atrapados y cuyo impacto se hace creciente en
todas las realidades de la vida actual.

La emergencia de esta nueva era de la humanidad puede ser vista
desde aspectos positivos: mayor conciencia de los procesos mundiales,
mayor participacién en los eventos planetarios, mayor capacidad de
organizacion y vinculacion, una creciente conciencia de “universalidad” que
nos lleva a superar sectarismos y nacionalismos etnocéntricos, etc. Sin
embargo, hoy en dia se hace cada vez mas evidente que la nota que mejor
caracteriza el fenémeno resulta ser, paradojalmente, la exclusion. La asi
llamada igualdad frente al mercado no es tal. Sélo algunos tienen acceso real
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a él: en cambio grandes sectores de la humanidad permanecen al margen del
consumo y de los progresos de la sociedad moderna.

De hecho. méas que de "globalizacion” algunos prefieren hablar de
"dualizacion”. pues. en realidad, se esta gestando una estructura mundial
clara y dramaticamente “dual”, donde unos pocos se enriquecen a costa de
la explotaciéon y el olvido de muchos: aumenta la miseria, el desempleo. la
exclusion de muchos... mientras crecen las fortunas de los poderosos y se
concentran los capitales y el poder en unos pocos. La brecha entre ricos y
pobres en lugar de disminuir se acrecienta. Solo en los ultimes treinta anos, la
participacion en el ingresoc mundial del 20% mas pobre de nuestro planeta se
redujo de 2,3% a un 14% y en contrapartida. el 20% mas rico aumento sus
ingresos de 70% a 85%.; al extremo que en si 1996, 358 personas
supermillonarias —de las cuales cuatro son chilenas- acumulaban el 47% de la
riqueza mundial. en el ano 2000, solo seis personas supermillonarias
acumulaban el 57% de la riqueza mundial. Otro ejemplo. si el ano 1996 en
Ameérica latina 86 millones de personas (18% de la poblacion) se encontraban
en condiciones de extrema pobreza, se calcula que para el 2005 habra 176
millones en las mismas o peores condiciones.

Dentro de esta inmensa masa de empobrecidos y marginados, no
puedo dejar de mencionar al Pueblo Mapuche, que por lo demas corre la
misma suerte que otras etnias originarias e¢n el continente. Resulta
significativo que las comunas mas pobres del pais. sean todas de fuerte
presencia Mapuche, los que podrian ser considerados segun el decir de
Puebla como “los mas pobres entre los pobres”. La pobreza que los aflige no
les es esencial como pueblo -como algunos lo piensan-. sino gue es
producto de la negacion de su existencia como pueblo con identidad vy
cultura propias, y de la aplicacion del sistema de economia neoliberal que
promueve la globalizacion. De alli que hoy asistamos a un proceso de
reivindicacion que exige su reconocimiento como pueblo con la debida
autonomia propia de su especificidad como etnia.

Esto nos da pie a recordar que la efervescencia tanto de los
nacionalismos como de los integrismos religiosos. en algunos casos bastante
cruentos, que vemos hoy son el signo de ofra de las paradojas del actual
paradigma mundial: una globalizacion que no ha sido capaz de responder
adecuadamente a la existencia de la multiplicidad de identidades culturales.
En efecto, la emergencia tanto de los "nacionalismo™ que han cambiado las
fronteras conocidas hasta hace poces afos con la aparicion de nuevos paises
- por gjemplo, la cesesion de los paises ballicos (Lituania. Letonia y Estonia).
el desmembramiento de la Yugoslavia de Tito (Croacia. Serbia, Eslovenia,
Macedonia) y de la URSS (Rusia, Bielorusia, Ukrania. Georgia. Armenia,
Azerbaiyan, Turkmenistam. Tadjastan, Ouzbekistan. Kasastan. etc) o las
tuchas fribales entre Tutsis y Hutus de Ruanda y Burundi-; como la subida
creciente del fundamentalismo islamico en paises como Argelia. Iran e lIrak,
Paquistan, Afganistan. etc.. muestran un cierto fracaso del proceso de
globalizacidon o unificacion planetaria. La insatisfaccion de grandes sectores de
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la humanidad ha llevado a la aparicion de nuevos bloques diferenciados ya no
por una cierta ideologia economica sino por sus referentes religiosos y
culturales, lo que los hace aparecer como cada vez mas irreconciliables.

Estas dos paradojas, la marginacion y pobreza de grandes sectores
de la humanidad asi como la incapacidad del actual sistema de resolver
adecuadamente la relacién entre cultura global e identidad y autonomia
local, nos hacen percibir el actual sistema de globalizacion econémica como
un verdadero gigante con pies de barro. Para boton de muestra los
acontecimientos en torno a los atentados del 11 de septiembre en New York
y, en un nivel mas local, la persistencia del conflicto mapuche.

C. Buenas NorTicias PARA EL HOMBRE DE HOY

En consecuencia con el mandato de Jesus, preguntarse por la
coherencia entre nuestras practicas evangelizadoras con el seguimiento de
Jesucristo y con el anuncio del reino como voluntad salvifica universal que se
despliega por todo el cosmos, resulta de gran pertinencia y debe ser una
actitud constante de cada cristiano, de cada comunidad y de la Iglesia toda. Y
ello no puede ser sino estando dispuestos a acoger los nuevos desafios y las
posibilidades de la nueva época que comienza a desplegarse ante nuestros
ojos. Particularmente, si queremos que el anuncio de Jesucristo sea realmente
una Buena Noticia para el hombre y la mujer de hoy, la evangelizacion deberia
hoy hacer un esfuerzo por renovarse en su lenguaje y en su estilo de
presentacion de!l mensaje cristiano sobre todo tomando en cuenta que el
hombre de hoy, como lo acabamos de ver, es cada vez mas refractario a la
prepotencia y la intolerancia, sobre todo en aquello que toca los valores y las
creencias. Di igual modo, si queremos que la evangelizacion sea realmente
acogida como un mensaje salvador, el anuncio de la liberacion de los pobres
seguira siendo la nota caracteristica de la salvacion cristiana (cfr Lc 4, 18s),
sobre todo en el actual proceso de dualizacion econdmica gue vive la
humanidad.

1. El Nuevo Lenguaje de la Evangelizacion

Como en todos los tiempos evangelizar conlleva un esfuerzo siempre
necesario de dialogo entre la Fe que se quiere anunciar y la Razén o las
razones del hombre contemporaneo. Este ejercicio no ha estado ajeno a la
historia del cristianismo. Los Padres hicieron grandes esfuerzos por
presentar la Fe a sus contempordneos en las categorias que ellos
vehiculaban, pues las reconocian capaces de Dios. Ain cuando se tenia
conciencia de la precariedad e incapacidad de la razén humana por abarcar
el misterio ultimo de Dios, desde el principio encontramos en los simbolos
de los grandes concilios la cooptacion de conceptos filosoficos —como
esencia, substancia, persona, etc.- para ayudar a los hombres de esos
tiempos y culturas a alcanzar una mejor comprension del dato revelado. La
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Fe nunca fue considerada ni una “arbitrariedad” ni una “irracionalidad”, sino
un logos a-logos, es decir, una razon que escapa a nuestra racionalidad, que
la transgrede, pero que no la anula ni a desecha; de alli, el empleo en los
Simbolos de palabras como ‘“inefable”, “incomprensible” o “misterio” para
referirse a las verdades de la fe cristiana, que aunque escapan a los limites
de la simple razon, no le son repugnantes.

En los siglos posteriores, seran los maestros de la escolastica quienes
haran grandes esfuerzos por anunciar la fe en las categorias de sus
contemporaneos -bastenos traer a la memoria a figuras como San Anselmo,
Santo Tomas, San Buenaventura, Duns Scoto y tantos otros-. En nuestros
tiempos, sera el Concilio Vaticano |i quien propiciara un retorno al didlogo
con el mundo contemporaneo y sus razones. Haciendo recurso a nuevos y
mas adecuados instrumentos de comprension de la realidad como la
antropologia, la economia, la sociologia, etc.- los discipulos del siglo XX y
ahora XXl veran desplegarse ante sus 0jos nuevas y originales perspectivas
para la evangelizacion. En ella, los discipulos de aquel que vino a traer la
vida en plenitud (Jn 10,10) presentan fraternalmente a los hombres el
camino verdadero que conduce hacia la verdad sobre el hombre y sobre el
cosmos, es decir, hacia su vida definitiva (cfr Jn 14,6). No hay, entonces,
verdadera evangelizacion si no se produce un real encuentro entre la razén
0 las razones humanas y la revelacion (cfr FR n.23).

Por otra parte, la fe que no es razonada no es verdaderamente
humana -porque excluye arbitrariamente la facultad critica de la inteligencia
racional del ser humano- ni es verdaderamente fe, sino que se reduce a un
cierto fideismo precientifico. La fe y el creyente como tal deben exponerse al
juicio critico de la razén democratica contemporanea, de otro modo su
testimonio evangelizador no superaria al proselitismo fanatico de las
ideologias, cargado de arbitrariedad e intolerancia. La verdad que Dios nos
ha revelado sobre si mismo y sobre el hombre, la hemos recibido en
recipientes insertos en el tiempo, en la historia, en la cultura de hombres
determinados. Presentarlos al hombre y la mujer del siglo XXI implica,
entonces, reconocerlos necesitados de interpretacion y actualizacion para
mantener su capacidad dialogante y comunicadora. Si creemos que el
evangelio responde a los intereses y busquedas mas profundas de la
humanidad, y que por lo mismo es buena noticia, la traduccion de su
mensaje a las categorias y codigos de los nuevos imaginarios de los
hombres contemporaneos, se hace una urgencia radical de la
evangelizacion (cfr GS n.62).

En efecto, si la Iglesia mantuvo durante siglos un dialogo fluido con ia
razon, fundamentaimente en su expresion filosofica, como vehiculo de su
evangelizacion, hoy en dia, una justa evangelizacion que tome en cuenta al
hombre y la cultura actuales, debe abrirse a dialogar con las nuevas
vertientes por donde corre el pensamiento humano. La evangelizacion debe
ser capaz de tomar en serio los nuevos puntos de referencia que ordenan
los imaginarios colectivos del mundo actual y, para ello, debe recurrir a los
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aportes de los diversos saberes que la humanidad domina hoy en dia: la
antropologia, la psicologia religiosa, la linguistica, el derecho, la sociologia,
la historia —so6lo por nombrar algunas de las ciencias sociales- y sin olvidar la
inmensa gama del saber adquirido en el ultimo tiempo por las ciencias
llamadas exactas o aplicadas, o por aquellas vinculadas a la cibernética.
Esto es de una importancia crucial, sobre todo si tenemos en cuenta que
nuestra fe se transmite fundamentalmente a través de textos y formulas de
caracter precientifico que resultan incomprensibles o muy dificiles de
aceptar por un hombre cada vez mas formado e informado.

De igual modo, el anuncio de la fe no puede hacerse mas desde un
concepto afejo de verdad metafisica que muy pocos comparten vy
comprender, sino a partir del reconocimiento del nuevo concepto de verdad
presente en la sociedad actual y que va mas alla de lo meramente
conceptual, como la adecuacion del intelecto a la cosa. Como ya dijimos,
hoy nuestros contemporaneos, distinguen mas entre aqueilo que “tenemos”
por verdadero y aquello que “es” verdadero, en una actitud de sospecha
permanente que rechaza los totalitarismos ocultos detras de la pretension de
una pretendida “verdad absoluta”. Por ello, si el hombre contemporaneo
rechaza el lenguaje doctrinal, pues ve en él una pretension arbitraria de
imposicion ideoldgica, la evangelizacion debe ser cuidadosa en su manera
de anunciar a Jesucristo mas alld de la doctrina y del eclesiocentrismo.
Anunciar el evangelio de la salvacion obrada en Jesucristo no sélo es un
derecho sino un deber de la Iglesia, sin embargo, dicho anuncio debe ser
janzado como una palabra fraterna y solidaria con el hombre de hoy. Palabra
convencida y convincente, que se ofrece a la razon humana como una
posibilidad de respuesta a la busqueda de sentido y de plenitud.

No se trata, entonces, de renunciar a la fe sino de cambiar la manera
y el lenguaje del mensaje. En efecto, la fe tiene algo irrenunciable que decir
al hombre pero sin por ello sentirse autorizada a quitarle la palabra a los
demas discursos. La fe debe maostrar al hombre el horizonte que se abre
para ¢l cuando es contemplado desde Dios y que, por lo mismo, el hombre
corre un riesgo mayor encerrandose en sus intereses narcisitas o
egocéntricos, que redundan en voluntad ciega de poder, de lucro o de
triunfalismo. Sin embargo, para que esa palabra sea escuchada debe
levantarse como una palabra fraterna, dialogante, solidaria con el futuro del
hombre, de todos los hombres y especialmente de aquellos que son
marginados u oprimidos. Presentar nuestra fe en este estilo mas cercano a
las inquietudes y formas de los hombres y mujeres de hoy nos permitira dar
un testimonio mas claro del verdadero rostro filantropico de Dios y de su
proyecto de vida en plenitud para el mundo. Al mismo tiempo, un paradigma
evangelizador como éste nos ayudara a dejar atras la tentacion, siempre
presente, de manipular o poseer a Dios, especialmente cuando se idolatran
las doctrinas y se confunde la mediacion con la Realidad que se guiere
enunciar y anunciar.
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Otro aspecto fundamental en la busqueda de un nuevo lenguaje que
nos permita hacer del cristianismo un verdadero anuncio de salvacion para
el hombre de hoy, sobre todo cuando vemos brotar por doquier las
reivindicaciones de autonomia e identidad cultural. es avanzar hacia una real
inculturacion de la fe en los limites propios de cada cultura. Salir al
encuentro del rostro pluricultural de la humanidad, implicara para la Iglesia
una verdadera encamacion de la Iglesia en la pluralidad multicolor con que
el Espiritu de Dios nos ha bendecido. Una Iglesia que asuma una praxis de
inculturacion, en consecuencia con la ley de la encarnacion y de la accion
de! Espiritu Santo en medio de los diversos universos culturales, debe
avanzar. sin perder su identidad. hacia un nuevo rostro de su organizacion
institucional marcada por la diversidad.

Si la Iglesia no hace este esfuerzo serio por llevar a cabo esle “éxodo”
que implique para ella despojarse y morir a ciertos canones, simbolos y
practicas monocuiturales europeas. estara renunciando a encarnarse
verdaderamente en una real dimension catolica, concretizada en iglesias
particulares, ancladas profundamente en sus categorias cuiturales locales,
segun el modelo de la propia encarnacion del Hijo de Dios y con la misma
valentia que tuvieron los primeros cristianos que salieron al encuentro
gozoso de “las gentes de todas las naciones”. La vocacion de universalidad
de la comunidad cristiana no sera una realidad salvifica para todos los
hombres y todos los pueblos, mientras no realice esta encarnacion verdadera
en los diversos universos culturales en que esos hombres estan inmersos.

En todos estos puntos, me parece que la contribucion del ministerio
teolégico a este nuevo paradigma evangelizador que se quiere mas dialogal
y convincente. es de una importancia crucial. El tedlogo como hombre de fe
que reconocen la existencia de Dios y su manifestacion a los hombres para
su salvacion, puede y debe contribuir en primer lugar a liberar a Dios mismo
de los discursos doctrinales sobre Dios que pretenden domesticarlo: y
puede, por otra parte. contribuir a liberar a la comunidad de sus falsas
comprensiones de Dios y del hombre. Desde la exigencia de la comunidad
de anunciar a sus contemporaneos el designio salvifico universal de Dios. el
ministerio del tedlogo no es otro que el de acompanar a la comunidad tanto
en su blsqueda de fidelidad al seguimiento de Cristo como en su empefio
por llevar a los hombres a una comprension cada vez mayor de ese misterio
insondable de amor filantropico.

2. Evangelizar desde una Renovada Opcion por los Pobres

Es un hecho que la sociedad global que se va construyendo, resulta ser
mas bien una sociedad “dual” que ampara un proceso de marginacién radical
de al menos un quinto de la humanidad, las que hoy en el mundo sufren la
exclusion y mueren sin siquiera llegar a ser noticia en los Medios de
Comunicacién Social. No se trata de cifras sino de personas con rostros
concretos: ancianos, adultos, jovenes y nifos, golpeados por la falta de los
minimos necesarios para vivir dignamente (DP 31-40). Hombres y mujeres
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sufrientes, victimas de la injusticia de un sistema que los explota o, en el
peor de los casos, los margina y los olvida No son cifras, sino hermanos
nuestros que claman al cielo por su liberacion (DM, Justicia, 1), y cuya
presencia deberia golpear nuestra conciencia, indignarnos éticamente vy
movernos “a aceptar y asumir la causa de los pobres... como si fuera la
causa misma de Cristo” {cfr DP, Mensaje, 3).

Desgraciadamente, la pobreza sigue siendo una cuestion estructural
que por lo mismo requiere para su solucion un proyecto de sociedad
alternativo al actual sistema global de libre mercado, claramente injusto y
excluyente. Por ello, anunciar hoy en dia la salvacion de Jesucristo debe
hacerse desde el horizonte de la liberacion de los pobres. Frente a la
indiferencia sobre la suerte de los pobres, la evangelizacidn no puede perder
de vista la solidaridad. Segun el Concilio, el camino que conduce a ia justicia
en el mundo pasa por un cambio de horizonte ético, en donde el
individualismo queda superado por la solidaridad (cfr GS n.30). En este
sentido, anunciar hoy la salvacién, puede y debe ser traducido por anunciar
la igual dignidad que todo hombre posee y cuya defensa se impone a la
sociedad como una obligacion de justicia. El compromiso solidario no debe
entenderse como una mera y facil accion asistencialista, sino que nos abre
al compromiso politico que tiende a la creacion de estructuras sociales que
reflejen las relaciones sociales de participacion y comunion. En
consecuencia, el compromiso social de los cristianos, asi como de todos los
hombres de buena voluntad, debe tener como horizonte el que las
estructuras sociales, especialmente las economicas, estén al servicio de esa
dignidad que todo hombre y mujer posee de modo inalienable (cfr GS n.29).

Hoy en dia, en un mundo marcado por la idolatria de la propiedad
privada y del lucro, anunciar el Evangelio debe hacerse desde la conciencia,
tradicional en la doctrina social, de la propiedad comun de los bienes pues,
mientras no existan canales adecuados que permitan y obliguen a la
redistribucion de la rigueza sera muy dificil la superacion de esta injusticia
radical de nuestra sociedad contemporanea. La Propiedad Comun de los
bienes es propiamente de origen divino y, por lo tanto, anterior a la
propiedad privada que es de origen social, y cuya finalidad no es otra que
velar por que se cumpla el orden querido por Dios, es decir, que todos
tengan lo que necesitan para alcanzar su desarrollo pleno como seres
humanos(cfr ST, Il-ll, q.66). La propiedad de los bienes es un derecho
natural de todo ser que llega a este mundo. Su privacion es injusticia y
pecado. O sea, la propiedad privada sélo puede ser aceptada en cuanto
contribuye a que todos accedan a los bienes necesarios para desarrollarse
humanamente (cfr GS 69). En consecuencia, cuando asistimos al
espectaculo grotesco de la acumulacion del capital en muy pocas manos, la
evangelizacién no puede renunciar a su compromiso con liberacion de los
pobres.

Me parece, para concluir este punto, que la Iglesia en su rol
evangelizador debe ser capaz de generar un movimiento formativo en vistas
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a la accion politica practica de los que nos llamamos cristianos, sin excluir,
por supuesto, a todos aquellos hombres y mujeres que comparten con
nosotros los mismos anhelos de justicia y solidaridad. Se trata de asumir
una practica formativa y efectiva en favor de los pobres teniendo como
horizonte la utopia del Reino, es decir, el deseo de Dios de ver a todo
hombre y a toda mujer viviendo en plenitud. Se trata de generar desde la
base una practica participativa y solidaria que tenga a los pobres como
protagonistas, como sujetos y no como objetos, de tal modo que se evite
toda forma de paternalismo ya sea economico (de los “tecnocratas”) o
politico {de las llamadas “vanguardias conductoras”, asi como la
manipuiacion ideoldgica o religiosa de los pobres.

Un proceso formativo al interior de las comunidades cristianas que
lleve a superar el inmobilismo o la indiferencia de muchos cristianos por la
cosa politica asi como la superacion de las soluciones de corte meramente
asistencialista, para concentrarse en la busqueda de una verdadera “caridad
politica” o “santidad politica” que no pierda de vista el horizonte estructural
de la situacion actual y que, por o mismo, deberia apuntar a la generacion
de comunidades cristianas adultas, comprometidas proféticamente con la
superacion de la pobreza y la marginacion en vistas a la realizacién aqui y
ahora del reino de Dios, que es vida en abundancia para todos.

3. Evangelizacion y Valorizacion de las Otras Experiencias
Religiosas

Gracias a la globalizacién de la informacién que se da por el amplio
acceso a los medios de comunicacion, es muy dificil para cualquier adepto
de una religion, incluida la Catdlica, ignorar las otras manifestaciones
religiosas presentes en el mundo o arrogarse, sin mas, un status de
mediacion Unica y necesaria para la salvacion universal. Los oidos
contemporaneos no estan dispuestos a soportar una tal pretension. Por lo
mismo la evangelizacion correria un gran riesgo si nuestro anuncio de la
salvacion universal se confundiera con la pretension “arbitraria” de una
religidbn por imponerse como unico camino para toda la humanidad. En este
sentido aboga la Declaracion Sobre la Libertad Religiosa del Concilio cuando
rechaza toda forma de coaccion sobre las conciencias de los hombres
(nn.1.2.4) e incluso, opta por evitar la identificacion de la “Unica religion”, es
decir, la unica voluntad salvifica universal de Dios, con la “Iglesia catdlica y
apostolica”. Cierto aquella "subsiste” en ésta, pero no se les identifica, lo
cual habria equivalido a la utilizacion del verbo “ser”, que los padres
concitiares excluyeron deliberadamente (DH n.1; cfr LG n.8.16; UR n.4; NA
n.1).

Como lo demuestra la historia de las religiones, la apuesta creyente
sobre la existencia de Dios no implica necesariamente una confesion Unica
de Dios. Muy por el contrario, por una dinamica propia de la pluralidad
cultural, la confesion de Dios conlleva una inmensa gama de nombres de
Dios, todos con mas o menos pretension de universalidad, pero sin que uno
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de ellos logre agotar el discurso sobre Dios. Por lo mismo, la evangelizacion
catolica debe evitar el riesgo del solipsismo encerrandose, de modo
autorreferente, al dialogo interreligioso y rechazando a priori la posibilidad de
enriquecerse con las diversas perspectivas sobre Dios y sobre el hombre
que cada pueblo ha ido decantando a través de su historia. La busgueda de
Dios es una aventura que hacemos como humanidad entera, en donde
hombres y mujeres santos nos ayudan, desde sus capacidades personales y
culturales, a encontrarnos con esa experiencia fontal que se nos
transparenta cotidianamente, pero a cuya manifestacion y cercania no
siempre somos suficientemente sensibles.

“El agua, al caer en un vaso vacio, gargarea; mas, Si el vaso
esta lleno, no se oye ruido alguno. De igual manera, el hombre
que no haya descubierto a Dios esta siempre discutiendo
inutilmente sobre su esencia y su existencia, mientras que el
que lo haya experimentado goza en silencio de la felicidad
divina... Lo mismo que la sustancia Gnica agua es llamada con
diferentes nombres por los distintos pueblos —unos la lfaman
‘water” otros, ‘vari’; éstos, ‘acqua’; aquéllos, ‘pani'- asi al unico
Saccidananda le invocan unos como Dios, otros como Allah,
aquéllos como Hari, éstos como Brahman... Las diferentes
religiones no son mas que caminos diversos para alcanzar al
anico Dios. Diferentes son las vias que llevan al templo de la
Madre Kali de Kalighat, en Calcuta. Asi también son diversas
las vias que encaminan al hombre a la casa del Sefior. Toda
religion no es nada mas que una de esas vias... A causa de su
ignorancia, la gente corriente piensa que su religion es la mejor
de todas, y por eso hace inutiimente tanto ruido. En cambio,
cuando su mente esté iluminada por la sabiduria verdadera,
toda lucha sectaria cesara™

En acuerdo con Ja hermosa expresion de este mistico, Dios existe
independientemente de los nombres que se le den, pues €l no depende de
las formulas, que no son otra cosa que construcciones intelectuales
humanas, de modo que la verdad total sobre Dios nunca la poseeremos
pues, por definicion, Dios sobrepasa todas nuestras espectativas. Si los
hombres hemos hecho “doctrinas” sobre Dios, él pre-existe y esta mas alla
de ellas. Las férmulas y doctrinas permanecen solo como andamiajes, mas
o menos apropiados, para acercarnos a él. Hasta podriamos decir que el
equivoco sobre Dios cruza todas las religiones, pues ninguna de ellas es
capaz de aprehenderlo en su totalidad, sin por ello negaries sus aciertos y
sus intentos por conocerlo y amarlo.

Esto nos libera del totalitarismo fanatico que suele impregnar a ciertos
representantes de las religiones, y nos impulsa al reconocimiento del otro

! Ramakrishna, citado en: D. ACHARUPARAMBIL, Espiritualidad Hinduista, BAC,

Madrid 1982, p. 233s.
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como un companero en el camino que hace toda la humanidad hacia Dios.
Profundizando segun el espiritu de la Declaracion Nostra Aetate del Vaticano
Il (cfr n.2) no podemos descalificar sin mas ninguna religion, ni tampoco
sentir que solo a nosotros, catdlicos, se nos ha revelado Dios. No se postula
aqui un relativismo religioso, “toda religion da lo mismo”, sino la necesidad
de dialogar con los demas en busca de categorias que nos proporcionen
una cada vez mayor comprension del misterio de Dios, basada en la firme
conviccion que ese Dios “no es sdlo Padre de los cristianos sino de todos
por la creacion” (Origenes) y que, por lo mismo, se manifiesta a sus hijos
por caminos que soélo él conoce, pero que en ningun caso los priva de su
amor y de su cercania.

Existen algunas constantes que nos permiten pesar la pertinencia de
tas imagenes de Dios y de las practicas religiosas subsecuentes que se
vehiculan en las diversas religiones. Una de ellas. y fundamental, es que
Dios no es un ‘rival” del hombre y que, por lo mismo, su accidon en el mundo
apunta a la vida en plenitud de sus hijos. En consecuencia, solo sera
verdadera una religién que pase por el “amor al projimo” como vehiculo del
encuentro y de la manifestacion de la divinidad, pues, solo esa actitud puede
ser sacramento real, universal y transcultural de Dios. La fraternidad
universal que propugnan las religiones es una realidad que va mucho mas
alla de un solo anhelo de sociedad, es la manifestacion definitiva,
escatologica, de la existencia de Dios Trinidad y de la realizacién de su
Unico Designio salvifico para la humanidad entera’.

Esta referencia esencial, que no es patrimonio s6lo de los que nos
confesamos cristianos, sera siempre el norte de discriminacion que oriente
todo dialogo entre las religiones y de cada religidn consigo misma, pues, el
riesgo de desvirtuarse esta siempre presente. Cualquier religion que apunte
a la muerte y no a la vida, se equivoca tanto en su experiencia de Dios como
en el Dios que dice servir. Aqui se encuentra la importancia de una
necesaria y constante critica de nuestras imagenes de Dios que
confesamos; pues, de alguna manera, todos cuando decimos Dios damos
un contenido semantico a esa palabra que brota de nuestras propias
experiencias, gratas o ingratas, que, queramosio o no, siempre nos
condicionan. Muchas veces, el Dios que adoramos o rechazamos son
nuestros propios fantasmas y no ef Dios verdadero que se nos reveldé como
un posibilitador de nuestros deseos mas hermosos.

Pero digamos algo mas. Si hasta aqui afirmamos que todos estos
caminos conducen al encuentro con Dios, también queremos afirmar que en
el cristianismo se alcanzan dimensiones sorprendentes para la comprension
humana. En efecto, en el cristianismo, este encuentro se realiza en la
humanizacién misma de Dios, mas aun, en el anonadamiento extremo de un

En csta perspectiva, los cncuentros interreligiosos que el Papa Juan Pablo Il ha
convocado en la Porciincula, adquieren una dimension profética y sacramental
impresionante, que abre horizontes, hasta hace un tiempo, imposibles de imaginar.
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Dios hecho hombre pobre, marginal y crucificado. Ya no se habla de Dios,
sino que Dios habla con nosotros en nuestra propia historia y condicion. Si
bien esta idea de encarnacion no es nueva en la historia de las religiones -en
la tradicion bhakti del Hinduismo, por ejemplo, se postulan miltiples
encarnaciones (avatara) de la divinidad, incluso algunas en realidades sub-
humanas, con una finalidad salvifica’-, en el cristianismo dicha encarnacion
deja de ser una simple manifestacion de la divinidad para convertirse en el
anuncio capital del anonadamiento de Dios mismo, que se hace semejante a
nosotros con la asuncion en sentido pleno de nuestra naturaleza. Esto que
resulta, por decir lo menos, transgresor de nuestras categorias, se
encuentra en el centro de la fe cristiana: el Dios hecho hombre y hombre
crucificado, “escandalo para los judios y necedad para los gentiles” (1Cor
1,23).

Por lo mismo y en cierto modo, los cristianos podemos decir que no
creemos “en Dios", en el sentido de la creencia en un “ser” divino sin rostro,
sino “en el Dios que se nos manifestd en Jesucristo”, es decir, en un Dios
con figura humana, manifestado él mismo para nuestra salvacion; y no solo
en una proyeccion intelectual pertinente al momento de otorgar un sentido al
Cosmos y al ser humano pero, en el extremo, no mas que una posible
creacion de nuestro intelecto y hasta de nuestros temores. De alli, la
importancia de acercarnos al testimonio que nos ha llegado a través de las
Escrituras, con la debida honestidad intelectual, que nos permita acceder lo
mas justamente posible a dicha realidad fontal, genial y sorprendente.

D. Como Los DiscipuLos pe EMAUS, HACER CAER
NUESTRAS VENDAS

Como anunciabamos al introducir este escrito, un segundo objetivo
que pretendemos con estas reflexiones es hacer una invitacion a adoptar
una actitud mas abierta, mas universal y tolerante desde la cual confesar
nuestra fe en un mundo lleno de novedades y desafios. Se trata de alentar a
las comunidades cristianas a evangelizar desde su coherencia practica con
el Evangelio que anunciamos, esto es evangelizar desde el testimonio o
desde la ortopraxis cristiana.

Nos parecid interesante, por la genialidad del relato, iluminar esta
nueva dinamica evangelizadora desde la lectura atenta de Lc 24, 13-35, que
es un texto muy conocido pero no suficientemente profundizado en su
significado para la practica cristiana. En efecto, el relato de los discipulos de
Emaus nos sittia en el horizonte del discipulado, con todo lo que ello tiene de
crisis y de renuncia a nuestras propias esperanzas nacionalistas o narcisitas
que pueden impregnar la vida de la comunidad e impedirnos reconocer a

? Cfr D. ACHARUPARAMBILI, Op.cit.. p.29.
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Jesus y acoger con gozo el Designio Salvifico universal que se nos
manifesto en su aparente fracaso.

1. Lectura del Relato

Primero que nada, recordemos que en el evangelio de Lucas todos
los acontecimienlos gue rodean la resurreccion de Jesus y su ascension
tiene lugar en un solo domingo, "el primer dia de la semana” (24,1). Incluso
en él, contrariamente a lo que se indica en Hch 1, 3, no hay ningun indicio
que el resucitado se hubiese aparecido a los discipulos durante un periodo
de cuarenta dias. Por otra parte, en clara discordancia con Mateo que coloca
la aparicion de Jesls a sus discipulos en Galilea (28,7 16-20). Lucas situa
en Jerusalén y sus alrededores todos estos acontecimientos: Emaus vy
Betania (24,50) o el monte de los Olivos (Hch 1, 12) para la ascension. Esto
no es casual, sino que obedece a la intencion deliberada del autor de traer a
la mente del lector el primer dia de la creacion; es decir, de darnos una clave
de lectura para los acontecimientos que se nos narran. En este caso: que
con la resurreccion comienza una nuecva creacion que es definitiva y que
alcanza a todo hombre. La muerte ha sido vencida y se ha hecho realidad el
Designio Creador de Dios.

E! evangelista estructura el episodio en tormo a cuatro escenas
claramente distinguibles, a través de las cuales accedemos a la profunda
crisis que vivieron los discipulos de Jesus. Ellos, que habian puestos sus
espectativas mesianicas en JesUs, no han sido capaces de ver en su muerte
‘la gloria del Mesias” porque no estaban dispuestos a renunciar a sus
esperanzas nacionalistas. Una vez superada su ideologia reconocen al
Resucitado y se convierten en heraldos de la Voluntad Salvifica de Dios que
se ha manifestado en el triunfo de Jesus sobre la muerte.

a} Wv.13-24: los discipulos interpretan los acontecimientos desde sus
categorias nacionalistas: “la gloria de Israel”

Los dos discipulos pertenecen al circulo descrito en 24, 9.11, que no
estan dispuestos a aceptar el testimonio de las mujeres (23, 55-24,11. 22-
24).

Se dirigen a Emaus, una aldea fortificada a 30 km al noroeste de
Jerusalén, en la que aun permanece vivo el recuerdo del triunfo obtenido
160 afios antes por Judas Macabeo sobre los enemigos de Israel, que
murieron en numero de tres mil (1Mac 4, 1-26) y que fundamenta la
esperanza del triunfo futuro del Mesias. Asi, esta referencia geografica del
evangelista resulta muy clarificadora sobre la identidad de los protagonistas:
son discipulos imbuidos de las esperanzas mesianicas nacionalistas judias -
por ello se dirigen a Emaus la ciudad del triunfo sobre los enemigos de
Israel-.

El que salgan de Jerusalén no indica en ellos, como si lo es en los
demas evangelios, una ruptura o un proceso de distanciamiento de
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Jerusalén, centro del nacionalismo Judio -recordemos que alli estan el
Templo y el Sanedrin- y, por lo mismo, de su influencia, sino que
permanecen en su orbita (el sentido de la palabra “aidea”, como veremos
mas adelante). El tema de conversacion son los acontecimientos en torno a
la muerte/fracaso de Jesus (14).

JesUs en persona se acerca y se pone a caminar con ellos (15), pero
no lo reconocen pues sus 0jos estan incapacitados para ello, pues algo les
impide ver, estan como vendados (16). El tema de la “ceguera” es recurrente
en Lucas (cfr 8,10; 9,45; 19,42; 18, 35-38: este ultimo episodio es de gran
virtualidad pues el ciego lo proclama “Hijo de David' que es el titulo que
expresa la esperanza nacionalista judia de un Mesias que daria el triunfo a
Israel sobre sus enemigos llevandola a la gloria). En efecto, sus ojos estan
como ciegos para reconocer el triunfo de Jesus, para ellos €l esta total y
definitivamente muerto: “ya van tres dias de su muerte” (21b)

Cuando JesUs les pregunta de qué estan hablando, se detienen
entristecidos: su relato confirma su pena por la muerte de Jesus, pero sobre
todo por la frustracion de su esperanza mesianica que habian depositado en
él (17). Cleofas, uno de los discipulos que solo por esta vez aparece en los
evangelios, toma la palabra y narra el motivo de su tristeza (18). Aun siendo
discipulos cercanos tienen la misma percepcion del pueblo (7,16; 9,8.19):
para ellos Jesus era solo un profeta (19). Son incapaces de comprender el
triunfo de Jesus y de reconocerlo como el Mesias porque siguen bajo la
influencia de las instituciones judias: “nuestros jefes” (20).

Como se dijo, esperaban que JesUs fuera el Mesias liberador de
Israel (21), al estilo de la esperanza mesianica nacionalista (cfr 1,68s). No
estan dispuestos a reconocer a JesUs como Mesias universal (2,30-32),
muerto y crucificado (cfr 9,22.44S; 18,32-34). Esperaban que €l los
condujera al triunfo sobre los enemigos de Israel, y ni siquiera los indicios de
su resurreccion —el testimonio de las mujeres y el sepulcro vacio- los hace
cambiar de actitud.

b) Vv. 25-27: Jesus interpreta su mesianismo desde el proyecto de
Dios: “la gloria del Mesias”

El reproche de Jesus a su torpeza y a su lentitud para creer (25),
apunta a su incapacidad de caer en la cuenta que la “gloria” del Mesias, su
verificacién como tal, esta precisamente en el ser rechazado por la sociedad
injusta y sus representantes (20).

Es en esta ruptura del Mesias con las instituciones injustas de Israel,
que se manifiesta la accion liberadora de Jesus. E! pone en marcha el nuevo
éxodo del pueblo hacia la vida definitiva. Israel ha llegado a ser la verdadera
tierra de esclavitud y muerte, de la que el Mesias nos llama a salir, hacia la
solidaridad universal y el verdadero triunfo de la vida sobre la muerte, esa es
su “gloria”: hacer realidad el designio creador de su Padre (26). Tal era la
promesa contenida en el Antiguo testamento (27).
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Sin embargo. los discipulos contintan aferrados a las esperanzas
nacionalistas judias. No han logrado darse cuenta que la teologia oficial del
triunfo nacionalista del Mesias era falsa (cfr 19.30; 20. 41-44), porque
falseaba a Dios y su proyecto para la humanidad.

c) Wv.28-32: los discipulos pasan de la incomprension/cequera a la
comprension/vision. Reconocen/ven al Serior

En una actitud distinta a la de los discipulos cuya meta es Emaus,
Jesus continua su camino (28), solo la invitacidn de los discipulos lo detiene.
Son “ellos” la razén de estancia en la “aldea” no su adhesion a la ideologia
nacionalista judia de los discipulos. Recordemos que la “aldea” hace
referencia a una ciudad bajo la orbita de influencia de Jerusalén, por lo cual,
el gesto de Jesus deja en claro a los discipulos su ruptura con la ideologia
de las instituciones judias (29).

Con el gesto de la fraccion del pan (30), que no esta primeramente en
relacion directa con la eucaristia (22,19) sino con el episodio de los panes
(9,12-17: bendicion del pan, no accion de gracias), Jesus les vuelve a dar la
sefial que los llevo en olro momento a su reconocimiento como Mesias
(9.18-20). Jesus les ensefia asi que la entrega y el don de si mismo,
significados en el pan compartido, son el signo de su mesianismo. Sélo
entonces se abren sus ojos (cIr Is 35.5: melafora de liberacion) pues era la
doctrina mesianica que habian internalizado por su formacion judia, el
obstaculo que les impedia ver/reconocer al verdadero Mesias (31a).

Acto seguido Jesus desaparece a sus 0jos, sU presencia ya no pasa
por la verificacion de los sentidos, como lo era antes, sino que ella esta
oculta pero cierta (31b). Los Hechos de los Apastoles diran que “una nube le
ocultd a sus ojos” (1.9), es decir. desde su resurreccion Jesus, el nuevo y
definitivo Mesias, estara acompafiando a sus discipulos de igual modo que
Yahveh lo hizo con Israel en el desierto (Ex 13,21-22).

Luego de un proceso de tensién interior (“estabamos en ascuas" o
‘nuestro corazon ardia®, 32), es decir, lucgo de un proceso doloroso y
trabajoso de ruptura con sus antiguas esperanzas mesianicas, los discipulos
por fin se han liberado de su ceguera y estan preparados para emprender el
camino del verdadero éxodo.

d) Vv. 33-35: Regreso a Jerusalén y reencuentro con la comunidad
creyente.

Se levantan (33), es decir, se realiza en ellos la obra del Mesias,
recuperan su libertad y su capacidad de actuar, alcanzando la vida plena.
Aqui es de gran significado el verbo levantarse presente reiteradas veces a
través de todo el evangelio en los mas diversos episodios: el de la suegra de
Pedro (4,39), del paralitico (5,23-25), del hombre de la mano seca (6,8), del
hijo de la viuda de Naim (7,14), de la hija de Jairo (8,54). del leproso (17,19).
Significativamente, Jesus es acusado de “soliviantar al pueblo” (23.5), y él
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mismo “se levanta” de la muerte al tercer dia (24, 7). La misma expresion
aparece repetidas veces en el Libro de los Hechos (3.6; 8.26: 9.11. 34. 40;
12,7;14,10).

El resultado de su accion de tevantarse es el reencuentro con los once
y los demas discipulos testimoniando el “triunfo del Justo”. Les confirman
que Simén —no Pedro, que es el apodo que Jesus le habia dado por su
obstinacion (cfr 22,62: el llanto de Pedro)- vié también al Sefior resucitado
(34). Hecho que, por lo demas, no esta consignado en ninguna otra parte del
evangelio. En el v. 35, se repite la idea que reconocieron a Jesus en la
“fraccion del pan”, es decir, en su entrega que ahora debe ser continuada
por los discipulos y cuyo memorial permanente sera la eucaristia.

2.  Actualizacion: Preguntas para la praxis contemporanea de
la Iglesia’

De la lectura global que acabamos de hacer del texto de Lucas se
abren una serie de preguntas para un proceso de reflexion sobre el estado
actual y las perspectivas que podemos esperar de la evangelizacion. En
efecto, el texto va de un modo muy pedagogico llevandonos a una actitud de
autocritica y sefalandonos ciertos hitos para una adecuacion de la vida
eclesial en correcta correspondencia con la fe que queremos anunciar a
nuestros hermanos. Hagamos algo de ese ejercicio:

v.13. “iban dos de ellos a un pueblo llamado Emaus". ;Cual es
nuestra meta? ;Hacia donde vamos? ;Es la meta que el Sefior quiere, 0 es
la de nuestros intereses egoistas o meramente institucionales?

v.14. “conversaban entre si sobre lo que habia pasado”. ;Cuales
son los acontecimientos que marcan el mundo de hoy? ;Nuestras
comunidades estan abiertas a los signos de los tiempos? ; Somos capaces
de ver lo bueno que hay en el mundo?

En la XIV Asamblea General de la Conferencia Latinoamericana de Religiosos
(CLAR). de junio del afio 2000, se propusc a la Vida Religiosa del continente entrar en
un periodo de "refundaciéon” de la misma bajo el lema: "Por el camino de Emaus”. Con
ello se pretende en medio del momento actual que vive el continente y en un lapso de
tres arios, jalonado en tres etapas: afio 2001, "La memoria desde el presente”. afio
2002: “Los desafios del contexto latincamericanc™ y. afo 2003: "Proyecciones vy
prospectivas de refundacion”. profundizar tas cinco lineas inspiradoras de la CLAR, es
decir: "fa renovada opcion por los pobres. fa opcion por los jovenes. fa mufer y lo
femenino. la espiritualidad encarnada. inculturada y libcradora y la nueva eclesialidad’.
El objetivo de entrar en este kairos es, en definitiva, "impulsar una vida religiosa que
viva en fidelidad creativa su respuesta hoy a esta sociedad que crea cada dia mas
excluidos y se convierle en una sociedad deshumanizadora. sin consideracion a los
derechos humanos y de la creacion”. En este marco. se me pidio una jornada de
formacion para la CONFERRE de la IX Region, la que da ongen a esta parte del
articulo.
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v.16 “sus ojos estaban obstaculizados para reconocerlo”: ; Qué
nos impide reconocer hoy a Jesus? ¢ Cudl es nuestra imagen mesianica de
Jesus? ; Cuales son nuestros intereses, son los del Senor?

v.20. ‘le condenaron a muerte y lo crucificaron” ;Estamos
dispuestos a jugarnos por entero por el Reino? ;Estamos dispuestos a
perder el prestigio, el poder, la vida? ¢ Estamos dispuestos a ser rechazados
por las autoridades eclesiasticas y sociales?

v.21a. "nosotros esperabamos que él glorificaria a Isracl: ;Cudles
son hoy nuestras preocupaciones? ;Cudles son los temas de nuestra
evangelizacion? ;Cuales son nuestras esperanzas? ;Son evangélicas, es
decir, son una buena noticia para los pobres y marginados? ;Estan en
relacién con el proyecto filantropico de Dios?

v.21b.  “llevamos ya tres dias desde que esto paso™: ;Cudles son
nuestras tristezas, nuestras frustraciones? ; Son narcisistas o evangélicas?

v.27a.  “continuando por los profetas” ;Cémo los profetas hemos
escudrinado los tiempos buscando la voluntad de Dios? ; Hemos escuchado
a los profetas, los de ayer y de hoy?  Es nuestra vida verdaderamente
profética?

v.27b.  “les explico las Escrituras’ ;Conocemos las Escrituras?
¢Nos hemos renovado en nuestra formacion teologica o tenemos una fe
ingenua e infantil? ;Eslamos al tanto de los nuevos conocimientos y su
aporte a una espiritualidad mas evangélica?

v.29. ‘guedate con nosotros...”: ;iNuestras comunidades son
fortalezas o lugar de acogida y encuentro fraterno? ;Nuestra vida cotidiana,
nuestra mesa esta abierta al peregrino? ;Nuestras comunidades son
ecuménicas y macro-ecumeénicas?

v.30. ‘tomo el pan, pronuncio la bendicion. lo partio y se los iba
dando™ (En qué hemos fundado nuestra espiritualidad en estos afos?
¢Partir el pan sigue siendo significativo para nosotros?

v.32. "no cstaba ardiendo nuestro corazon™ ;Qué cambios
estamos dispuestos a asumir? ;Seremos capaces de renunciar a lo
accesorio para quedarnos con lo que es verdaderamente fundamental?
¢ Nuestras instituciones estan dispuestas para servir y acoger a los pobres?

v.33. 'y levantandose al momento™: ;Estamos dispuestos a hacer
del Proyecto de Dios nuestro proyecto? ;Somos capaces de dar testimonio
de la vida entregandonos como Jesus? ; Tenemos aun ganas de vivir el
Evangelio?

CONCLUSION
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La evangelizacion en el momento actual que vive la humanidad y en el
momento que vive nuestra propia lIglesia requiere refundarse en el
seguimiento de Jesus desde upa espiritualidad capaz de distinguir entre
nuestros deseos personales e institucionales y el deseo de Dios para el
mundo. Una espiritualidad de mas Evangelio y menos narcisismo tanto
personal como institucional. Una evangelizacion fundada en una
espiritualidad del discipulado atento al Designio de Dios y cuyo “culto” sea el
testimonio de wuna solidaridad organizada al servicio del Reino,
comprometida con la justicia, especialmente a favor de los pobres y en una
accion profética de denuncia de las estructuras sociates y eclesiales cuando
ellas no son coherentes con la proclamacion del Evangelio de la vida en
plenitud (cfr Jn 10,10).

Esto es crecer hacia una espiritualidad que nos aleje de la tentacidon
“nacionalista”, la misma que llevo a las autoridades judias a no reconocer a
Jesus como el Mesias de Dios, e impida a la Iglesia erigirse como centro de
la historia de salvacion y en punto de referencia unico para el encuentro con
Dios. Si no somos capaces de vencer esta tentacion narcisista. la Iglesia se
vera cada vez mas incomunicada con el mundo y, en particular, con el
mundo de los pobres, de la mujer, de los jovenes. de los obreros, de los
pueblos indigenas. etc. Incapaz de aprehender y reconocer alli la presencia
del Reino, que crece por la fuerza del Espiritu aun antes de la llegada del
misionero. Se trata de invertir nuestra mirada para creer que en el mundo,
en medio de sus complejos procescs, se va haciendo realidad. poco a poco.
el futuro escatologico de toda la humanidad. Debemos ser capaces de
reconocer la bondad presente en los demas, mas aila de las fronteras de
nuestras comunidades, de nuestros sacramentos. para ver que no estamos
solos en este empeno por ayudar al parto de un mundo nuevo (cfr Mc 13,8).

Nuestra fe antes que ser un gran discurso intelectual sobre Dios, el
hombre y el cosmos. es una gran invitacion al amor. a la solidaridad con los
pobres, a la espera atenta y activa de la realizacion definitiva del proyecto
filantropico de Dios, que es hacernos entrar, a todos, en su comunion eterna
de amor. La evangelizacion mas que una palabra dirigida al intelecto y a los
intelectuales, debe ser una "huena noticia” dirigida a los pobres. a los que no
cuentan a los ojos del mundo, a los ignorantes y a los cansados por el peso
de las injusticias y los sufrimientos. Nuestra fe no es para permanecer
encerrados en una biblioteca -aunque algunos debamos hacerlo como un
servicio para el bien de todo el cuerpo-, sinoc un salir al encuentro de los
gozos y las esperanzas, de las penas y las angustias de los hombres y
mujeres, nuestros hermanos para alentarlos en este camino hacia la
felicidad total.

Solo anunciaremaos correctamente nuestra fe. como una buena noticia
de vida en abundancia para todos los hombres y mujeres que Dios ama con
igual solicitud de Padre, cuando nuestra praxis sea coherente con aquel que
es "el camino verdadero que conduce a la vida” (Jn 14.6).
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UNA MIRADA TEOLOGICA AL MUNDO
DE LA UNIVERSIDAD EN SU TAREA DE
BUSQUEDA DE LA VERDAD

Xavier Villar O.

"Entonces Pilato le dijo: «;Luego tu eres Rey?» Respondio
Jesus: «Si, como dices, soy Rey. Yo para esto he nacido y para
esto he venido al mundo: para dar testimonio de la verdad.
Todo ef que es de la verdad. escucha mi voz.» Le dice Pilato:
« ¢ Qué es la verdad?”

Este texto del evangelio de Juan me resulta muy interesante como
recurso para expresar una reflexion sobre el mundo de la universidad a
partir de un semestre.el primero del 2001, en el cual, tanto la vida cotidiana
con sus problemas y procesos propios. como el acontecimiento del conflicto
estudiantil de mayo, nos desafian a preguntarnos sobre la realidad en la que
estamos inmersos y sobre la finalidad de la tarea de la Universidad de
construir verdad tanto en el conocimiento como en la formacion de personas
adultas que se van integrando en la sociedad chilena.

La pregunta de Pilatos ";que es la verdad?” finaliza un dialogo que
hace el evangelio ademas de con la cultura judia con la totalidad del mundo
conocido: el tmperio Romano y su cultura helenista que por tradicidn
filosofica y acontecimientos historicos se pregunta por la posibilidad de
conocer y fundamentar la realidad en la Verdad; esta era una pregunta
epistemologica. racional. En cambio la cultura judia tenia muy claro ese
fundamento de la verdad: Dios mismo. En la cuitura judia la cuestion no era
tanto el saber qué es la verdad sino donde se encontraba esa verdad de
Dios. Obviamente estaba en el templo y el cumplimiento de las tradiciones
encarnadas en la Torah o Ley. Para ambos mundos, el judio y el
grecorromano Juan plantea que la Unica verdad posible, aguella que va a
colmar las expectativas del ser humano. aquella que le va a dar la vida
eterna es re-conocer a Jesus de Nazareth como el Mesias, el Logos o
palabra de Dios hecha persona. Indica Juan por tanto. por qué es necesario
preguntarse y responder por la verdad: porque la pregunta por la verdad
alude a la posibilidad de dar sentido a la existencia, a la historia tanto
personal como social y a la posibilidad de encontrar los caminos de la
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felicidad humana, aquellos que estan presentes como interrogante tanto en
los filosofos griegos como en los eruditos judios y por sobre todo en el
pueblo sufriente y pobre. mayoria de ambos mundos.

Nolan y Crossan, teologos contemporaneos'. nos ubican en un
contexto sociohistorico de expectativas apocalipticas en el mundo judio. es
decir, la creencia en que el Mesias y el juicio de Dios al mundo estaban muy
cerca. Expectativas que pasaran a las primeras comunidades cristianas vy
que se reflejaran en los evangelios (Lc 12.35ss; Mc 13,33: Lc 18.20-36: Mt
25,31-46etc). Por otra parte en el mundo grecorromano el imperio romano
estaba en la cuspide de su poder pero por ello mismo ya con grandes signos
de decadencia y de violencia que provocaban escepticismo, decepcidn vy
cuestionamientos religiosos y sociales a la paoblacion en general.

Juan nos muestra como la Verdad de Jesus genera escandalo en la
sociedad judia: Jesus es ejecutado como blasfemo y agitador o es
considerado algo absurdo e incluso aberrante y peligroso para el saber
griego y romano. El mismo poder romano se sentird amenazado
politicamente por el cristianismo y creerd tener que defenderse de él
violentamente.

"cQue es la verdad?” No es desde esta perspectiva una pregunta
inocente y especulativa sinc que afecta a lo mas esencial y necesario del ser
humano y de la sociedad. El mismo evangelio nos muestra como tras
formular Pilato la pregunta todo se acelera hasta culminar en la crucifixion y
resurreccion de Jesus.

A. SOCIEDAD, UNIVERSIDAD Y GLOBALIZACION.

Hoy podemos analizar nuestra sociedad a traves precisamente de la
misma pregunta de Pilato:

“la caida del Muro de Berlin indica e fin de una politica
entendida como promesa de liberacion. el fin de la vision
leologica de la politica; nos hallamos ante ¢l fin del mesianismo
politico y religioso”. .(Neoliberalismo y religion. Verbo Divino,
Estella. 1998. p.45)... el caso es que la almosfera utopica y
mesianica en  que ftodos aquellos ntentos  militantes  y
esperanzados se desarrolfaron. ha desaparecido en muchos
sectores y en la sociedad como conjunto cuitural. Ya no es
posible. para muchos, pensar el mundo en coordenadas de
transformacion historica y de liberacion. La conciencia de
fracaso de los intentos revolucionarios realizados en los dltimos
liempos, ha calado profundamente en el subconsciente

A NOLAN. Jesus antes del Cristiarusmo. Tierra Nueva, Santiago 1997 J. CROSSAN.
Jesus, biogratia revolucionatia. Grijalho, Madnd 1994
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colectivo de la sociedad. Se ha perdido la “inocencia idealista” y
Ja sociedad ha quedado vacunada contra todo planteamiento
utopico-mesianico, el ciudadano moderno actual neoliberal se
“ruboriza” ante la sola presencia de una utopia mesianico-
escatologica, o se sonrie benévolamente. Se ha hecho
esceptico, pragmatico. incrédulo ante las utopias, vuelto hacia
el aqui y el ahora sin concesion alguna para devaneos
mesianicos™.

Tal y como confirma Vigil, las respuestas que da la sociedad ante la
pregunta sobre qué es la verdad son una negacion de grandes verdades que
sustenten la realidad. Desde la decepcion o el cinismo estas respuestas
contienen una dimension ética que se puede afrontar o se puede eludir ya
que la cuestion final en juego es si es posible transformar esta realidad o
simplemente vivimos en el mejor mundo de los posibles.

Observamos que los rasgos que fundamentan a nuestra sociedad
actual son el excepticismo, pragmatismo (utilitarismo), hedonismo,
religiosidades esotéricas e individualistas dentro de un sistema economicista
en el que prima el tener sobre el ser y deja multitud de victimas anonimas
(dentro y fuera de nuestra sociedad) en funcion del tinico dogma verdadero:
el mercado y sus leyes inmutables y cuasidivinas, etc. Que haya este tipo de
respuestas no quiere decir que ya no existe la verdad en la sociedad ni que
la sociedad sea intrinsecamente mala o perversa, sino que la cuestion sobre
la verdad ha adquirido otros rasgos que habra gque saber buscar para seguir
ofreciendo el proyecto de Jesus de Nazareth como verdad que sustente la
existencia de las personas y sociedades.

1. La Universidad construye conocimiento.

La construccion del conocimiento por parte de la universidad
presupone una objetividad que sustenta ese conocimiento. Afirmar esto ya
es una posible solucion a la encrucijada sobre el encuentro con la Verdad.
Es posible y necesario la objetividad en los conaocimientos técnicos pero hay
que afadir que esta objetividad estd necesariamente filtrada por la
subijetividad tanto de qguien los transmite como de quien los recibe. De hecho
hoy ya no hablamos pedagogicamente de transmitir contenidos sino de
construir el conocimiento en la interaccion profesor-alumno. Una verdad
sostenida por la persona gue conoce es una comprension mejor del actual
camino de respuestas sobre la verdad. No sera ya por tanto una Verdad que
se impone por su objetividad al sujeto sino una verdad que se hace
posiblemente objetiva en cuanto es conocida por una persona O personas.
Decir esto no es caer en un relativismo epistemologico sino volver a aquello
que ya desde Juan indicaba: la absoluta relacion entre verdad y sentido,

Cfr JM.VIGIL. "Desafios Actuales a la Espiritualidad de la Liberacion™, en: RELAT
268, p. 2.
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verdad y felicidad, verdad y existencia. Asi si es posible entender el
auténtico significado de servir a la verdad como servir al individuo. a la
sociedad en la busqueda de su sentido, de su felicidad. en la proteccion y
defensa de su existencia. Juan nos muestra a la verdad es decir Jesus de
Nazareth lavando los pies a sus discipulos y hermanos pidiéndoles que si
estan con El, (con la verdad) hagan lo mismo (Jn 13,1-15).

La Universidad es un eco o reflejo de la sociedad en la que vivimos,
por lo que Jose Maria Vigil se atreve a afirmar de ella:

..en la America Latina dc los 90. y mirandola desde luego
desde los intereses de los pobres., podemos descubrir que
entramos hace tiempo en wuna “noche oscura” que,
psicologicamente, puede ser explicada dentro de las hipotesis
de la psicologia conductista como depresion. Nuestra sociedad
latinoamericana. como resultado de la crisis del paso de los 80
a los 90 -que culmino una trabajada hisloria de varias décadas
de lucha y conflicto. de heroismo y martirio. de esperanzas y
fracasos-. entro en una etapa de depresion psicoldgica en
muchos sectores populares que hasta entonces habian llevado
el peso de la militancia y de la esperanza. Todos los sintomas
colectivos evocan el mismo sindrome de la depresion individual,
con un claro paralelismo.™

Y hay que afirmarlo con letras mayusculas, esta sociedad con su
sistema salvajemente neoliberal da muchas razones para que sus miembros
mas debiles. ia mayoria, sufran cobjetivamente situaciones de injusticia y
avasallamiento tanto material como espiritual con las consecuencias de
rasgos sociales depresivos.’

Otra opinion muy parecida es la del tedlogo Gonzalez Faus que afirma
que las continuas crisis econdémicas unidas a una impresion de cnsis cultural
son sintomas de enfermedad de la ideologia predominante, la del mercado
que impregna y determina todos los aspectos de la realidad. Y en concreto
define esta enfermedad como de las cuatro "d™

el mercado ya no detecta /as necesidades de la sociedad

el mercado no distribuye bien

el mercado despilfarra

el mercado degrada’®

Muchos sintomas estan presentes en los jovenes. Incluso mas alla,
porque la depresion es algo muy subjetivo, de que nosotros como adultos

3

. Cfrldem. p 4.

Cuando los adultos nos asombramos e indignamos ante  1a pasividad que muchas
veces tienen los jovenes no nos damos cuenta de que en el fondo no deja de ser un
tipo de resistencia propia de grupos con poca capacidad de respuesta colectiva
positiva y o5 tipica de los sectores mas débiles socialmente (cfr JCROSSAN. Op it )
Cfr J1GONZALEZ FAUS, ‘"Las Cuatro Deficiencias del Mercado. reflexion cultural
sobre la crisis economica”. en: RELAT 132, pp.2-5
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nos asombremos y hasta nos mostremos escépticos con las razones,
analisis y reacciones violentas que manifiestan los estudiantes. Puede
parecer un tanto arriesgado o paternalista afirmar que los jovenes
universitarios, los cuales son privilegiados ya por haber accedido a estudios
superiores, sean uno de los grupos débiles de la sociedad pero como he
analizado hasta ahora muchos datos me inducen a creer que es cierto.

2. La Universidad busca servir a la sociedad.

Cuando hablamos de Universidad podria haber una cierta tendencia
natural por reflejo de la ideologia de |a sociedad en la que vivimos a concebir
su eficacia en cuanto se la comprende como una empresa que debe dar sus
servicios de forma eficaz a sus clientes. Es decir. su identidad queda
impregnada de una orientacion mercantilista. Por el contrario una mirada a
la historia de la génesis de la universidad (s. Xll aprox.) nos dice que el
sentido de ella es por esencia servir a la sociedad ofreciendo un espacio
donde compartir los saberes de todos el mundo conocido y sostener el buen
funcionamiento de la sociedad. Para confirmar esto no hay nada mejor que
dar cuenta de la "malla curricular” de los tiempos de la edad media cuando
nacieron las universidades:

Derecho: para el ordenamiento juridico de la sociedad

Medicina: para la sanacion de sus individuos

Teologia: para la orientacion moral y espiritual

Artes del lenguaje y de la buena construccion del pensamiento:

logica, dialéctica, etc.

Aun con los cambios de perspectivas de identidad de io que es una
universidad, historicamente ella ha sido un espacio donde se han vivido
como esenciales los valores de la libertad, del servicio a la sociedad y de
busqueda de la verdad, incluso muchas veces oponiéndose a lo que se
consideraba correcto en su contexto social e historico. Esto es dado por la
peculiar configuracion de la comunidad universitaria donde el grupo
fundamental son los jovenes estudiantes y que, como dice la Centesimus
Annus, la busqueda de la verdad que se renueva cada generacion
caracteriza la cuitura{alma) de la nacion y este patrimonio de valores
heredados y adquiridos es siempre objeto de contestacion por parte de los
jovenes. Contestar es segun la enciclica: "no necesariamente destruir o
rechazar a priori sino someter a prueba en la propia vida y, tras esta
verificacion existencial. hacer que esos valores sean mas vivos, actuales y
personales discerniendo o que en la tradicion es valido respecto de
falsedades y errores o de forma obsoletas. que pueden ser sustituidas por
otras mas en consonancia con los tiempos” (CA 50). Es muy interesante ver
donde Juan Pablo |l pone el énfasis de esta labor: “esta (sic) se realiza en el
corazon del hombre. y el modo como éste se compromele a construir el

ACTAS Ti OLOGICAS (2001) 35



XAvit R Vi aiv O

propio futuro depende de la concepcion que tiene de si mismo y de su
destino..™.

Estos dos rasgos o caracteristicas de la idenlidad universitaria:
servicio a la sociedad y espacio de formacion de jovenes contestadores “per
se” de la cultura. nos remiten a su identidad ética. tal y como afirma Annette
Kleinfeld {paradojicamente refiriéndose a la empresa como otro subsislema
social similar en cuanto tal a la universidad) al sostener que los valores son
el punto de partida para el ulterior desarrollo o para la atinada configuracion
de la cultura y de la identidad de un subsistema social’

La pregunta que surge es (qué tipo de servicio o como servir a la
sociedad? Pienso que el principal modo de servir a la sociedad es acentuar
frente a otras realidades el servicio a los jovenes aun mas de lo que se esta
haciendo. Desde la experiencia del semestre pasado me surgen varias
razones que fundamentan tal afirmacion:

e Porque una cosa tan obvia puede olvidarse cuando se habla de
busqueda de la verdad o construir saber especifico y no se ve integrado
o insertado en ¢l objetivo fundamental y prioritario de formar a los
jovenes como ciudadanos profesionales

e Porque es fundamental para la identidad de la Universidad que los
distintos grupos o estamentos que la conforman vivan y se identifiquen
plenamente con la institucion y con su mision. Y hoy pienso que es mas
un interrogante que una constatacion.

» Porque los jovenes no se identifican con la institucion y es mas,
cuestionan su coherencia ética respecto a la real practica de un espiritu
evangelico propio de la identidad catolica de la universidad en la relacion
y servicio a ellos.

e La impresion de que no hay una integracion o uniéon entre estamentos
universitarios que conforme una autentica comunidad universitaria que
sirva para un mejor servicio a los jovenes.

Da la impresion que la realidad de los jévenes universitarios, aunque
no lo reflejen los datos pero si los didlogos y la relacion con ellos. es de una
gran precariedad, tanto economica de ellos y de sus familias como afectiva,
y no sienten que la institucidon y la dinamica universitaria les ayude a
resolverla sino que incluso al contrario. Muchos se sienten avasallados por
la estructura universitaria y sienten deficiente la relacion de las personas que
integran la institucion hacia ellos. A ello habria que ariadir la poca relacion
entre estudiantes y academicos también constatada en el Ultimo conflicto

.
' Centessimus Annus. 51

A. KLEINFELD, “ldentidad Empresarial mediante 1a Onentacion Etica™. en: Conciiim
(2000) 214-228
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estudiantil y, ¢por qué no?, la poca relacion solidaria y profunda entre ellos
n8

mismos que se reduce a ambitos muy pequernios de amistad y/o “pololeo™.
“La juventud no es un tiempo. ni una generacion, ni una
categoria homogénea a la que uno pueda examinar, desde
fuera. con objetividad. sin emociones ni prejuicios. La juventud
es un cometa de riesgos y de oportunidades. de amenazas y de
promesas, una intromision en el sistema cosmico de los
adultos. Y como a los cometas. hay que entenderla. mas que
un conjunto solido, como un torbellino. abigarrado y turbulento,
reflejo de las diferentes coyunturas de oportunidad que nuestra

n4

sociedad ofrece a los recién llegados ™.

3. El fenomeno de la Globalizacion

La ideologia capitalista que sustenta este fendmeno de interrelacién y
comunicacion planetaria provoca que la suma de egoismos personales vy
determinaciones economicistas colectivas genere una dindmica social que
se hace intrinsecamente perversa en sus cristalizaciones juridicas,
culturales y economicas. Evidentemente me refiero a ta sociedad de corte
neoliberal y globalizada que esta siendo configurada desde hace anos.

Hablar de Globalizacion sin querer caer en un maniqueismo tipico de
la confrontacion de lo viejo con o nuevo es aceptar primeramente que el
fendbmeno es hoy innegable y que tiene perversidades pero también
posibilidades de humanizacion. El problema es que la ideologia que hoy
sostiene en la practica la globalizacion es economica y de corte neoliberal,
curiosamente el nuevo rostro de aquel capitalismo del siglo XVIII de Smith
que abogaba porque el egoismo personal crearia riqueza social.

Para Leonardo Boff no sélo es un asunto de nueva cara de un
capitalismo antiguo sino que la globalizacion es sostenida y potenciada por
los mismos intereses y mecanismos que surgieron desde la colonizacion de
América por Europa. La violencia efectiva y social, la imposicién, el
colonialismo imperial y el ansia de lucro personal que tantas tragedias
trajeron ai hoy denominado tercer mundo parecen ser para él los que
simplemente persisten con el nuevo rostro de la globalizacion'’.

La ideologia mercantilista es aquella que nos dice que si dejamos libre
al mercado en su dinamismo interno ayudado por ias nuevas tecnologias de
la comunicacion y de la informacion, las cuales son las que han generado la

En este analsis coincidimos un grupo de acadénucos cristanos que nos dedicamos, a
raiz del conflicto estudiantil del primer semestre de este ano, a reflexionar sobre la
realidad universitaria y con la participacion puntual de estudiantes para que nos
aporten su vision propia

J.I. RUIZ OLABUENAGA, "La juventud liberta”, en VVAA: Nuevas pautas de ocio de
fos jovenes. Diputacien Foral de Gipuzkoa, 1999,

L.BOFF. "La Globahzacidn vista por un Tedlogo™ en' El murndo. 2 de agosto de 1999,
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globalizacion, éste traera a la larga progreso y desarrollo para todos. Las
inconveniencias, o los efectos negativos “colaterales”, séio es cuestion de
tiempo para que desaparezcan. El problema es, para el economista y
tedlogo Josep Maria i Serrano, cuales son estos efectos negativos
“colaterales”:

* Elacceso desigual a las tecnologias de la informacion y la comunicacion
dependiendo del grado de desarrollo de los paises.

* El aumento de la pobreza. En Julio de 1999, el Secretario General de la
ONU, Kofi Annan anunciaba en Ginebra que el numero de pobres en el
mundo se habia duplicado desde 1974. Y asi, de los 6.000 millones de
habitantes del mundo de 1999, la mitad tenjan que sobrevivir con tres
dolares al dia; y uno de cada dos de estos pobres no ganaba mas de un
dolar diario.

¢ Una cronificacién de la cesantia, aumento de |a precariedad laboral y
social en los paises industrializados y también un incremento de la
desigualdad de ingresos.

* Un desplazamiento del poder econémico hacia los “nuevos ricos”; la
desconexion de los mercados financieros respecto a la economia real; la
tendencia a la concentracidn empresarial: una acentuacion de la
competencia y el alejamiento y la progresiva anonimizacion del capital.

¢ Deterioro del medio ambiente.

* Una pérdida de margen de maniobra de los Estados a la hora de
establecer politicas economicas que favorezcan a todos los ciudadanos.
Y el FMI y el Banco Mundial, al intentar poner orden en determinadas
economias subdesarrolladas, han acentuado su pobreza y su
dependencia del exterior.

* Una cultura del consumismo global que provoca cambios de valores e
incluso comportamientos adictivos.

Una homogeneizacion de visiones de la realidad, de valores, efc., a
través de los medios de comunicacion provenientes del primer mundo."”

En sintesis, el autor habla de globalizacion y no de mundializacion
porque no todo el mundo se ha visto favorecido por esle proceso. Y, en
cambio, la globalizacion ha conectado zonas geograficamente distantes del
planeta. Asi mismo “la globalizacion ha creado una division entre los que la
comprenden y la aprovechan y los que Ia sufren. Estos ultimos son atraidos
por los agujeros negros del capitalismo informacional, en Cuyo seno es

B J.MARIA Y SERRANO, “La Globalizacion”. en: Guadernos Cristranismo y  Juslicia

(2001)2-5.
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imposible estadisticamente escapar al dolor o a la degradacion progresiva
de la condicion humana"”.

Esta situacion mundial que nos afecta nacional y localmente
determina nuestra capacidad de ver y descubrir la verdad sobre el ser
humano y la sociedad'. Quizas lo mas preocupante que he observado entre
los estudiantes es que la mayoria son bastante inconscientes de los
aspectos e ideologias que existen tras este fenomeno de la globalizacion™.
La Universidad por una parte esta funcionando, en mi opinién, como el resto
de \a sociedad, es decir, esta alentando la conciencia de que la globalizacion
es buena y hay que sumarse al carro tecnologico tanto material como
didacticamente. Esto no es malo ya que como afirmé anteriormente la
globalizacion tiene posibilidades de progreso y de crecimiento humano y
social.

Sin embargo ¢hasta qué punto mostramos (los académicos, las
actividades de extension, etc.) ese ofro aspecto negativo y objetivamente
mucho mas impactante que el lado positivo de la globalizacién? ¢ Coémo
revelamos la Verdad sobre nuestro mundo, nuestra sociedad? Mostrar-
revelar significa a mi entender un proceso activo de interaccion institucion-
profesor-alumno en la busqueda de la verdad a través de toda la dimension
formativa ética como tarea de la universidad tanto sistematica como
transversaimente.Y es esta afirmacion la que da paso al siguiente punto de
mi articulo.

B. LA CEGUERA PARA DESCUBRIR LA VERDAD

El evangelio de Juan con el dialogo de Jesus y Pilato muestra el final
del drama que cruza todo el evangelio: la incapacidad de reconocer la
verdad por et mundo. Los judios con su sabiduria sobre Dios, y los griegos y
romanos con su saber filosofico y politico, estan ciegos. Terminan matando
la verdad, al Mesias, a Aquel que guienes lo reconocen son hechos por él
Hijos de Dios (Jn 1,12). Uno se pregunta qué es lo gue a unos y otros, aun
actuando de buena fe, en general les impide ver bien. No solo respecto al
tema evangélico, aunque ciertamente es para nosotros los cristianos el tema
fundamental de la existencia: el ser humano se encuentra con su verdad
mas profunda en cuanto reconoce a Jesus como Senor. Me refiero a qué

Idem, p.10.

Es la opinion de R.M. SOLOW, Premio Nobel de Economia, al expresar: "jAh, si, la
globalizacion! Es una maraviflosa excusa para muchas cosas”.

Todos los alumnos de un curso de ética profesional que dicté este semestre pasado
afirmaron al final del tema sobre la globalizacion que creian hasta entonces que
globalizacion era progreso tecnoldgico y econdmico sin saber su cara oscura o
ideologica. El nuevo andlisis que les ofreci y reflexionaron juntos les dio, en palabras
de ellos, una nueva conciencia de lo que suponia la globalizacion y de las
consecuencias éticas derivadas de ella.
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capacidad de analizar. de ver hoy en dia tenemos para poder actuar en
consecuencia. Estoy seguro que mucho de lo que determind la incapacidad
de judios. griegos y romanos para descubrir [a verdad nos determina hoy en
dia: los intereses personales y las estructuras ¢ intereses sociales.

En concreto desde el mismo evangelio se nos dira que la tragedia
humana es la incapacidad de vivir la vida en cuanto entrega y solidaridad
hacia los demas. Y sin embargo el evangelio nos dice que csa es la
posibilidad de perfeccién o de plenitud (cfr Jn 13.1s5; Mt 5.48: Lc 6.36). En
cambio nuestras inseguridades. miedos y anhelos muchas veces nos instan
a actuar en el inmediato beneficio propio aun a costa (muchas veces sin
quererlo realmente) del bien de los demas. Es el egoismo puro y duro.

1. El dialogo entre Jesus y Pilato es un dialogo entre el poder
y sus victimas

El contexto del dialogo entre Josus y Pilato es el juicio a Jesus del
poder religioso y politico como blasfemo y agitador politico. El dialogo sobre
la verdad esta por ello interrogado. determinado por ese marco ético. Esta
situacién que Juan nos planlea clarifica esa intima relacion entre lo noético y
lo ético, verdad y ética. Pero esta fundamentacion es a su vez una propuesta
de interpretacion de toda la vida de Jesus como la consecuencia de una
opcidn de ubicacion vital (ética) desde ia que descubrir y pensar la realidad
(noética). Esta ubicacion vital es propuesta en el evangelio como
identificacion y encuentro. de Jesus y de quienes quieren seguirle. con 1os
pobres y pecadores a través de la comensalia abierta y de la sanacion.

Es importante mostrar las razones por las que Jesus se identifico con
los pobres, se hizo uno de ellos. El himno cristologico de Fil 2, 6-11 en una
perspectiva teologica nos muestra como la identificacion era propia del plan
de Dios para mostrar su amor a la humanidad. Cristo JesUs se despojo. se
encarné y se hizo obediente hasta la muerte, y muerte en cruz. Una
concepcion ya superada es concebir como humillacion el hacerse Hombre,
como si lo humano fuese algo indigno. Esta concepcion bebe de la filosofia
griega platonica que concibe lo material, el mundo. como una simple sombra
imperfecta de lo divino. Pero una mirada mas profunda al evangelio nos dice
que la humillacion no es hacerse Hombre sino el mas pequeiio o indigno de
los hombres: una mas de tantas victimas, hasta el extremo de terminar su
vida en la cruz, una de las mas ignominiosas y terribles maneras de morir de
ese tiempo. Por lo tanto Pablo nos muestra que la identificacion con los mas
pobres es en Jesus propio de su ser divino.

Pero aun tenemos que explicar desde la dimensidn histérica y
humana de Jesus " qué es lo que le movid a identificarse con las victimas de
su tiempo. Vale la pena expresarlo en palabras de Albert Nolan:

Una concepeion adecuada de la humanidad y divinidad de Jestos es aquella que no
superpone una realidad a la otra ni mucho menos desvalonza lo tvimano sino gue hay
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La respuesta aparece con toda evidencia a lo largo y ancho de
los evangelios: sentia compasion.

“le dio compasion de la gente y se puso a curar a los enfermos”
(Mt14.14). “Sinti6 compasion porque andaban maltrechos y
derrengados como ovejas sin pastor’ (Mt 9.36). Compasion
sintié igualmente por la situacion y las lagrimas de la viuda de
Nain(Lc 7.13). Expresamente se nos dice que sintio compasion
por un leproso (Mc 1.41), por dos ciegos (Mt 20,34} y por
quienes no tenian nada que comer (Mc 8.12, par).

A lo largo de los evangelios, aun cuando no se emplee la
palabra, podemos sentir este movimiento de compasion. Una y
otra vez dice Jesus a la gente: "no lloren”, "'no se inquieten”, “no
tengan miedo”. No le conmovia la grandeza del enorme templo
(Mc13.1-2) sino la pobre viuda gue echo unas monedas en el
cepillo del Templo (Mc12.41-44). Mientras todo el mundo se
quedo pasmado ante el milagro de la hija de Jairo, él se
preocupo porque le dieran a la nifia algo de comer (Mc 5,42-
43).

Lo que de difcrente realizo el buen samaritano de la parabola
fue la compasion que sintio por el hombre que sc hallaba medio
muerto a la vera del camino (Lc 10,33). Lo que de diferente
realizo el padre amoroso de la parabola fue el exceso de
compasion que sintié por su hifo prodigo (Lc 15.20). Lo que de
diferente hizo Jesus fue sentir una ilimitada compasion por los
pobres y oprimidos.

El término “compasion”. sin embargo. es todavia demasiado
inexpresivo para reflefar la emocion que movia a Jesus. El
verbo griego “esplagjnizomai”. usado en todos estos textos. se
deriva del sustantivo “esplaginon’. que significa vientre,
imtestinos, entranas, corazon, es decir, las partes internas de
donde parecen surgir las emociones profundas. El verbo griego,
por consiguienie, indica un movimiento o imipulso que fluye de
las propias entrafias. una reaccion visceral. Por eso los
traductores han recurrido a expresiones como “se sintio movido
de compasion o lastima”, “sintio pena” o “su corazon se
derramo hacia ellos”™ Pero ni siquiera estas expresiones captan
las profundas connotaciones fisicas y emotivas de la expresion
griega para referirse a esa compasion.’

que entender ambas realidades on Jests como plenas cada una en si misma. Por
tanto solo cabe concebirlas la una como sacramento de la otra. tn palabras sencillas
de LEONARDO BOFF: "un ser tan humano comao Jesus solo pudo serlo Dios™

A. NOLAN, Op.cit.. p. 40.
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La comensalia ablerta (concepto tomado de Crossan) define uno de
los gestos o conductas mas caracteristicos de la manera de relacionarse
Jesus con los pobres y pecadores ademas de con las personas “de bien” de
su sociedad. Se puede definir la mesa como un modelo de sociedad en
miniatura. En esos tiempos compartir la mesa era entrar en comunién con
quienes se hacia ese gesto, hacerse o reconocerse iguales unos a otros. En
la sociedad judia por eso se tenia mucho cuidado con quien se compartia la
mesa porque estaba en juego la dignidad social y la pureza religiosa. Un
fariseo dificilmente se sentaria a la mesa con un campesino y mucho menos
con un pecador. Cabe explicarse por tanto la violencia que sentirian unos y
otros por verse juntos en una misma mesa alrededor de  Jesus.
Posiblemente, segun Nolan, la parabola de los que se excusan al banquete
seria un episodio cierto que le ocurrid a Jesus (lce 14 .1 2-24). Para los
pobres y pecadores. una vez superada la primera resistencia. el hecho de
que Jesus compartiese con ellos la mesa les mostro que Jesus les aceptaba
como amigos e iquales y con ello se sentian liberados de la verglenza. la
humillacion y de su sentido de culpa. Al demostrarles Jesus que ellos le
importaban como personas. les dio una sensacion de dignidad y les libero de
su cautividad. El contacto fisico que debid tener con ellos al reclinarse a la
mesa (cfr Jn 13.25) y que, evidentemente. él nunca desaprobo (Lc 7,38-39 ),
debid de hacerles sentirse limpios y aceptables.

Ademas. dado que Jesus era considerado como un hombre de Dios y
un profeta, ellos interpretarian su gesto de amistad como si se tratara de una
aprobacion de Dios con respecto a ellos. Ahora ya eran aceptables a Dios.
Su maldad, su ignhorancia y su impureza habian sido perdonadas y ya no
podian ser esgrimidas contra ellos ™

2. Jesus de Nazareth anuncio el Reino de Dios como nucleo
de su predicacion y de su accidn

El Reino de Dios para Jesus tenia un caracter social y politico en
cuanto suponia la liberacion real y concreta del ser humano de sus
opresores. Para elio no hay mas que fijarse en algunos textos evangélicos
basados todos en las profecias de Isaias. Cito solo el mas significativo, Lc
4.14-21:

Jests volvio a Galilea por la fuerza del Espiritin. y st fama so
extendio por toda la region. El iha ensenando en sus sinagogas.
alabado por todos. Vino a Nazareth. donde se habia criado y.
seqgun su costumbte, entro en la sinagoga el dia de sabado. y
se levanto para hacer la lectura. Le entregaron el volumen del
profela Isaias y desenroflando of volumaen, hallo el pasaje donde
estaha escrito:

17
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- «El Espiritu del Serior esta sobre mi porque me ha ungido
para anunciar a los pobres la Buena Nueva me ha enviado a
proclamar la liberacion a los cautivos y la vista a los ciegos,
para dar la libertad a los oprimidos y proclamar un afio de
gracia del Senior.» -

Enrollando el volumen lo devolvio al ministro, y se sento. En la
sinagoga fodos los ojos estaban fijos en él. Comenzd. pues, a
decirles: «Esta Escritura. que acaban de oir. se ha cumplido
hoy.»

Jesus plantea que para que el Reino se haga realidad debe partir por
la conversidn del corazén y tiene una dimension totalmente espiritual en
cuanto parte de una experiencia de salvacion por el encuentro con Dios
como Padre misericordioso, amante y compasivo. Pero es una espiritualidad
encarnada, que se hace realidad en el hoy y el aca. Asi, los milagros que
hizo deben entenderse como signos y realizaciones concretas de ese Reino
de Dios que anuncia. Estos signos o milagros que son en su mayoria
curaciones, algunos milagros sobre la naturaleza y tres resurrecciones,
tienen todos ellos fa caracteristica de la sanacion. Sanacion entendida como
restauracion de una creacion herida por el pecado personal y social tal y
como originariamente la penso Dios. Esa restauracion es corporal, social y
creacional. Esa sanacion es el Reino de Dios hecho realidad™.

Para respaldar estas ideas es interesante volver a Crossan y la
dimension simbolica y politica que descubre en la propia corporalidad. Asi
como la mesa era un modelo de sociedad en miniatura, Crossan afirma que
el cuerpo humano es un microcosmos al que corresponderia a nivel
macrocosmico la sociedad politica. Dicho de otra manera: “el cuerpo es una
sociedad escrita con mintsculas™’ Cita a la antropologa Mary Douglas que
sostiene que el cuerpo. como estructura compleja. puede convertirse en
simbolo de otras estructuras igualmente complejas. Cabe asi considerar el
cuerpo como simbolo de la sociedad y pensar que los poderes y peligros
atribuidos a las estructuras sociales se reproducen a pequena escala en el
cuerpo humano y por lo tanto, anadc yo, la sanacion del cuerpo humano
puede reproducir simbolicamente también a pequena escala la sanacion de
las estructuras sociales: "el cuerpo humano es algo que todos tenemos en
comun. Lo tnico que varia de un individuo a otro es la condicion social. Los

Hablar de sanacion no solo debe scr referido a los milagros. Tal y como senalaba con
la comensalia abierta de Jesus, es toda la vida de Jesus la que esta orientada hacia la

sanacion. Tanto en sus milagros. como en sus palabras y en su manera de
relacionarse y vivir sus discipulos. los pobres y pecadores experimentaron la sanacion
o dicho de otra manera vieron hecho realidad ¢l Reino que anunciaba. Es por ello que

podemos afirmar que el Reino de Dios se hace realidad en Jesis mismo y ya no sera
posible disociar ¢l uno del otro.
J CROSSAN Op. Cit.. p.92.
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simbolos que se basan en el cuerpo humano se utilizan para expresar
experiencias sociales distintas™.

Podriamos extender, me parece mas acertado, esta simbologia del
cuerpo humano a toda la creacion tal y como viene siendo la conciencia
actual mundial en cuanto la intrinseca relacion persona-sociedad-medio
ambiente. Crossan haciéndose eco de las intuiciones filosoficas y médicas
sobre la enfermedad distingue en el individuo enfermo la afeccion en si (el
dano corporal) y el mal: experiencia subjetiva de la persona y de la sociedad
sobre su afeccion. Pone un ejemplo:

"Pensemos por un momento en la diferencia que existe entre
curar esa afeccion o remcdiar el mal llamado SIDA. La curacion
de dicha afeccion es. por supucsto, algo enormemente
deseable. pero en ausencia de ello, siempre podemos remediar
el mal que supone negandonos a marginar a los que lo
padecen. solidarizandonos con su dolor, y ofreciendo a sus
sufrimientos nuestro respeto y carifio.™’

También a ello podemos afadir la importancia que se va afirmando
cada vez mas en la conciencia del mundo de la sanidad de que como
consecuencia de ese remedio del mal la persona pueda dar sentido
espiritual a su enfermedad siendo este un gran posibilitador de la sanacion o
paliacion de la misma afeccion.

C. LA VERDAD COMO INTERROGANTE ETICO DESDE LAS
VICTIMAS DEL MUNDO

Toda esta fundamentacion teologica es la que me ayuda a proponer al
mundo de la universidad, que su misidn como construccion del saber en la
formacion de los estudiantes como principal servicio a la sociedad ha de ser
desde la ubicacion en el mundo de los pobres o victimas de este sistema
social a la manera de Jesus si quiere ser fiel al espiritu evangélico con el
que define su labor. Las caracteristicas y también posibilitadores de ello
seran la praxis de la sanacion prioritariamente en las personas jovenes
estudiantes y en el resto de las personas que componen el mundo
universitario.

1. La verdad no es objetiva: paradoja del evangelio, paradoja
de Dios, paradoja universitaria

Tomo aqui el concepto de objetividad desde un sentido peyorativo, es
decir, entendida como despersonalizacion o pura especulacion neutra ante

« M. DOUGLAS. Natural Symbols: oxplorations in Cosmaiogy (Citada en el libro de J.
CROSSAN. p.93).

J. CROSSAN, Op. cit.. p 97.

21

44 ACTAS TEOLOGICAS (2001)



Urin MIRAA TE OEOGICA A LA UNIVLRSIDAL

el mundo contingente como muchas veces en el inconsciente colectivo se
entiende. Jesus en su opcidn por identificarse con el mundo de los pobres y
pecadores esta revelando la objetividad de la verdad de Dios en la
subjetividad de su compasion y preferencia hacia ellos en detrimento de las
personas de bien de la sociedad de entonces. Para ello solo hay que fijarse
en las parabolas de la oveja perdida, de la moneda perdida y del hijo prodigo
del capitulo 15 del evangelio de Lucas. Hablan de un Dios que abandona
(podriamos entender, si quieren, que momentaneamente) a sus hijos
"buenos” para encontrar a los que se pierden. La alegria que Lucas expresa
que Dios siente es totalizante. abarcante de toda la realidad. invitando a
todos, a sentir la misma alegria, si queremos ser como El (Lc 15,9.31-32).
Pienso que quizas no es solo una propuesta, el alegrarnos sino la condicion
de poder humanizarnos en cuanto reconocemos y hacemos lo mismo que
Jesus.

Asi. confesar a Dios como Amor, fijandonos en como nos lo revela
Jesus, es afirmar su total parcialidad o subjetividad en beneficio de los
pobres, de las victimas, de los marginados de todo tiempo e historia.

Quizas no exista termino mas equivoco que el del amor (al
referirnos a Dios). En su nombre tambien se han cometido
atrocidades terribles, porque. como la sabiduria poptilar afirma
y la psicologia clinica verifica, hay amores que matan. O
amores que infantilizan, o amores que se utilizan como
tapadera para eludir los conflictos...

El Dios de Jesus es el Dios del amor, pero en un sentido muy
determinado, que es necesario captar. comprender y
discriminar adecuadamente en las palabras y la conducta de
Jesus: el amor que alli se nos muestra no es un amor que
confunde o anula las diferencias. no es un amor indiscriminado.,
no se utiliza como bella escapada a los inevitables conflictos de
la realidad. El amor que vemos en Jesus es un amor que
discrimina: es un amor que opta en una decidida preferencia
por los deébiles. marginados y oprimidos, es un amor que no
elude el conflicto y que, precisamente porque ama, se enfrenta,
denuncia. acusa y ataca a los que son fuentc de opresion, de
hipocresia. de odio. de marginacion etc. £l amor de Dios no es
sin mas la plenitud para nuestro vacio o la habil coartada para
eludir la inevitable conflictividad de la realidad interpersonal,
social. politica. etc. La dimension mistica. despojada de la
dimension de exigencia, y de compromiso desvirtua
peligrosamente la experiencia religiosa™.

7 C. DOMINGUEZ MORANQ. Creer despues de Freud, Paulinas, Madrid 1992, p. 137
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La paradoja universitaria sera por tanto ubicarnos en la verdad del
mundo de los pobres, para buscar, encontrar y transmitir la verdad

2. La opcion por los pobres: caminos posibles de la
Universidad

Aqui es donde vuelvo a recoger los cueslionamientos y propuestas de
los puntos anteriores para ofrecer caminos posibles de realizacion: me
interrogaba sobre como revelamos la Verdad sobre nuestro mundo, nuestra
sociedad pudiendoie afadir ahora desde la opcion, {a perspecliva de los
pobres. Afirmaba asi mismo que mostrar-revelar significa a mi entender un
proceso aclivo de interaccion institucion-profesor-alumno en la busqueda de
la verdad a través de toda la dimension formativa ética como tarea de la
Universidad, tanto sistematica como transversalmente

Proponia tambien la necesidad de entender a los jévenes estudiantes
como un grupo debil socialmente no tan lejano del mundo sccial de los
pobres (aunque sea en momentos una contradiccion en comparacion con €l
resto de los jovenes que no pueden acceder a estudios superiores). Y
propongo que debemos situarnos en una praxis (es decir. estamos hablando
de ética) de sanacion, como Jesus, prioritariamente a estos jovenes para
contribuir simbolica y realmente a la sanacidn social de nuestro pueblo.

3. De un despotismo ilustrado a un camino comun

Es tipica la formula que definid el despotismo ilustrado de fines del
XVIIl: Todo para el pueblo pero sin ¢l pueblo. Podriamos traducirla
aplicandola al mundo universitario como “fa Universidad para los estudiantes
pero sin los estudiantes”. Esta es una lendencia que surge con mucha
naturalidad en las universidades. Yo proponge asumir ¢n todas las
dimensiones de la Universidad “la Universidad para los estudiantes y con los
estudiantes, funcionarios y académicos. Una Comunidad Universitaria™.

La dimension fundamental de concrecion practica del Reino de Dios
para Jesus fue la de la fraternidad de personas sanadas, libres y solidarias.
Podriamos afiadir el rasgo de la ternura y de la identidad (sabian para qué
estaban, quiénes eran y se apoyaban unos a otros en la alegria del
compartir y en las dificultades). Hospitalidad. horizontalidad (comensalia
abierta) e identidad son los rasgos gque somos llamados a reproducir en la
universidad.

Ln estos tempos cn que se habla lanto de crisis de la verdad lo que realmente pone
en crsis ta Voerdad oficial que se nos transmile A baves de los medios de
comunicacion social es [ exastencia de ios pobres [l ternung griego de Crsis significa
interrogacion. Por tanto 1o que hacen los pobres es interrogar al mundo sobre la
utilidad y legitinudad de una verdad social politica y cconomica que bebe de o
pretendida objetividad de: Iy vardad tecnica racional del saber acadenta que los
oprime. margina y mata.
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4. Sabernos parte en un camino y proyecto comun

La construccion del saber en la busqueda de la verdad deberia darse
en un dialogo continuo y vital entre todos los actores de la Universidad. Para
ello es necesario una serie de condiciones:

e El didlogo debe estar presidido por el deseo de cada interlocutor de
presentarse ante el otro tal como uno es: de presentar toda su
existencia, experiencia, conocimiento.

e La busqueda de la verdad debe ser dada a través de analisis objetivos.
Es importante la sinceridad ante si mismos y crear procesos de
convergencia.

» La capacidad de escuchar, de comprender desde el otro.

« El dialogo debe estar presidido por el amor al otro. Asi es posible ver en
el otro a un posible hermano, y no a un enemigo que pueda causar
algun dano. Aprender a dialogar es aprender a apreciar la diferencia
como fuente de conocimiento, de crecimiento en el proceso de
busqueda de la verdad.

+ Entrar desde el amor, que es capaz de dar confianza al otro, a fin de que
este abandone sus mecanismos de defensa y entre en el dialogo.

+ Una condicion indispensable es la igualdad entre los participantes en el
dialogo.

Actualmente se ofrece a nivel pedagdgico el concepto del
profesional en formacién o profesional temprano como manera de
comprender al estudiante universitario y de comprenderse él a si mismo en
condiciones de igualdad a los académicos y de continuidad entre su vida
presente en la Universidad y su futuro de realizacion laboral profesional.
Deberia ser posible hacer este dialogo tanto en el aula como en otros
espacios de interaccion dentro de la Universidad. Exige un interés por
encontrarnos unos a otros desde las actitudes anteriormente citadas. La
institucion deberia adecuar los espacios de la Universidad para gque
posibilitasen ese encuentro.

Ofrecer una formacion ética a los estudiantes a partir de ia opcion
evangeélica por los pobres que les dé los recursos propios para analizar por
si mismos la realidad y dotarse de unos valores significativos en orden a su
crecimiento en humanidad desde la perspectiva de la solidaridad. En una
perspectiva mas filosdfica, Daniel Innerarity. fildsofo moral vasco plantea
que debemos ser memoria y proyecto de las victimas de esta sociedad
desmemoriada y sin esperanzas utdpicas.

“ J.CARRERA i CARRERA, "En busca del Reino, una moral para el nuevo milenio” en:
Cuadernos Cristianismo y Justicia (2000) 4-5.
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Hay cn nuestra civilizacion una ocupacion completa con ¢l
tiempo presente. un instantaneismo huérfano de memoria y de
proyecto. Este presentismo lleva a cabo la exclusion de lo que
no se hace valer en la actualidad. La enenustad contra los
espiritus esta alimentada por el deseo de ahuyentar todo
aquello que no encaja en la oposicion  realfirreal,
presente/ausente. La intolerancia frente a las tradiciones
culturales  distintas.  la falta de atencion hacia las
heterogeneidades. la irresponsabilidad econdmica o ecologica
hacia las generaciones venidcras son aspectos de una misma
ideologia de la presencia, del privilegio de los ahora
absolutamente “vivos” Es preciso desprenderse de ese fetiche
de un presente pleno y absoluto. cjercer la responsabilidad
hacia los ausentes, hacia los espiritus de las victimas y los
seres futuros. aquellos "no nacidos que suspiran con 0fos
ciegos’. como lo describia el poeta Trakl.

Es decir. la formacion debe estar en orden a crear una identidad que
es conciencia de si pasada, presente y futura, abierta al otro scbre todo al
mas pobre. Asi como el joven estudiante se concibe a si mismo como un
pedagogo, un ingeniero. un abogado, fa universidad debe mostrarle los
contenidos valoricos de esa identidad que van mas alla de lo profesional,
van a su identidad integral como persona. No solo es un asunto de cursos
sistematicos sino que deberia la Universidad crear lo que denominaria una
ethosfera o atmosfera ética donde respirasemos los valores como por
osmosis, valores reflexionados, contrastados. descubiertos en actitudes vy
testimonios concretos de las personas, en el aula y en el campus, etc. No
olvidemos que para el estudiante es muy imporiante la coherencia vital de
sus profesores y de la Universidad.

Uno de los grandes valores que existen entre los jovenes es el de la
solidaridad y anhelo de justicia. Dentro de la Universidad existen varias
tniciativas solidarias hacia otros miembros mas pobres de la sociedad.
Estimular esas iniciativas por parte de la institucion seria muy importante.

Asimismo, en el proceso de reflexion iniciado por un grupo de
académicos cristianos del que participo. observamos la necesidad de crear
espacios de solidaridad interna tanto econdmica como afectiva, que por un
lado palien las carencias economicas y la soledad de muchos estudiantes. y
por otra parte. en cuanto espacios en los que interactuasemos institucion,
académicos, estudiantes y funcionarios, crearian una red de relaciones
horizontales en torno a la donacion. a la entrega persenal gratuita a otros. la
cual es una de las condiciones evangélicas de humanizacion de nosotros
mismos. El sueno es crear en todos una adhesién al proyecto de la
Universidad Catolica de Temuco de buscar la verdad y servir a la sociedad

K

D INNLRARITY, Etica de fa hospitatidad, Peninsula. Madnd 2000, p 65
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en los jbvenes con un espiritu evangélico desde unas relaciones abiertas,
iguales y confiadas de unos con otros.

"....pero aqui abajo abajo
cerca de las raices
es donde la memoria
ningun recuerdo omite
y hay quienes se desmueren
y hay quienes se desviven
y asi entre todos fogran
lo que era un imposible
qgue todo el mundo sepa
que el sur también existe.”

(M.Benedetti)
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EL PUEBLO MAPUCHE, UN PUEBLO
CON HISTORIA

Fernando Diaz, SVD

En la medida que los distintos pueblos del mundo se van
comunicando mejor, se hace también evidente la necesidad de superar los
prejuicios raciales y culturales que aun persisten entre ellos. Gran parte de
estos prejuicios se reproducen mediante visiones histdricas que niegan o
desvalorizan a un determinado grupo cultural, reduciéndolo a “prehistoria”.
Como si la historia fuera privilegio de unos pocos. El pueblo mapuche, aun
siendo numéricamente minoritario, es uno de los sectores de la poblacion
del pais mas significativo en la construccion de la identidad nacional.
Negado de diversas formas, su ser diferente, su resistencia a la asimilacion,
y el hecho de ser parte constitutiva del origen y del presente de la sociedad
chilena, lo convierte en un desafio permanente y en la posibilidad real de
avanzar hacia una sociedad plural y equitativa.

Nuestro interés al recoger hechos de la historia mapuche vy
proponeros a la reflexion de las comunidades, el interes es que
comprendamos cada vez mejor sus actuales demandas y nos
reconozcamos como sociedad pluricultural.

A. CONQUISTA Y RESISTENCIA

Cronoldgicamente este momento corresponde al periodo que va
desde el primer contacto con los espafioles en el valle del Mapocho vy el
alzamiento de 1541, hasta alzamiento general de 1598, que concluye con los
primeros parlamentos y acuerdos de paz en 1640. Los protagonistas son un
ejército conguistador, liderado por Pedro de Valdivia, y las tribus indigenas
cuyo territorio se inicia aproximadamente en el valle central del rio Mapocho
y se extendia hacia el sur hasta la isla de Chiloé.

Los primeros cronistas dan nombres y caracteristicas que permiten
suponer una diversidad de tribus y costumbres al interior de lo que hoy
ampliamente se designa como "pueblo mapuche”. La caracteristica
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relevante es la de una lengua comun. Al menos eso se puede deducir de los
topdénimos indigenas que van del rio Mapocho hasta la Isla de Chiloé.’

El primer contacto de los mapuches con los espafioles acontecio, al
igual que para la mayoria de los pueblo indigenas, a través de un grupo
organizado militarmente para una conquista total. Es decir, la exigencia
consistia no solo en metal y productos de la tierra, sino también la mano de
obra esclava y la adhesién a la religion de los conquistadores. ‘

La proclamacion del ‘requerimiento” era la primera demanda de
sumisidn que los indigenas recibian y equivalia practicamente a una
declaracion de guerra.” Con ¢l se dejaban claras las intenciones de los
recién llegados: o se aceptaba o se iba a la guerra total. Alguno pueblos
aceptaban procurando evitar la masacre. En el caso mapuche, ya en el
primer contacto manifestaron decididamente su tenaz resistencia.

Pedro de Valdivia, que venia del Peru, al llegar a los valles centrales,
recibio la sumisién del inca Quilicanta y sus aliados que mantenia sujetos a
un cierto grupo de tribus.* Michimalonko, el primer jefe mapuche contactado,
respondio al requerimiento de Vaidivia con suma claridad que no estaba
dispuesto a ningun tipo de sumision’.Los espaficles eran “nuevos incas’
(winka) que venian del norte. Los mapuche ya sabian de sus intenciones.
que sometian al servicio esclavo a las familias y que codiciaban el oro por
sobre todo. Pedro fund6 Santiago en 1541, pero un 11 de septiembre de ese

Sobre esle punto no existe unanimidad entre los autores. El criterio de los toponimos
parcce indicativo de la lengua comun. El nombre mapuche no aparece en las cronicas.
El nombre “araucanos” es el mas difundido. Sc usa la palabra “mapuche” que es como
los mismos indigenas se reconocen en la actualidad. Cfr H. ZAPATER, Aborigenes
chilenos a través de cronistas y viasjeros. Dedica el capitulo segundo a los
“Cultivadores del centro sur. Los pueblos araucanos”, pp. 43-100.

La cronica de VIVAR rcfiere varias veces como Valdivia realizaba la formalidad del
requerimiento’ “El general Pedro de Valdivia dijo que les queria docir como su
majestad le habia enviado a poblar aquella ticrra y a atraerios a olfos y a su gente al
conocimiento de la verdad, y que venia a aquel efecto con aquellos caballeros que
consigo traia. y a decirles y darles a enfender como habian de servir a Dios. y hahian
de venir al conocimiento de nuestra Santa Fe Catdlica y devocion  dc su majestad
como lo habian hecho y hacian todos los indios del Peru. y que entendiosen que. Si
salian de paz y les servian y les dabarn provision de la que tenian. y que, haciendo
esto. Ios tendria por arigos hermanos. y que no les haria dafio ninguno on su tierra ni
e sus indios y mujeres e hijos, ni en sus haciendas. ni los flevaria contra su voluntad;
y que si se ponian on arma. y le defendian ef camino y el bastimento. que los mataria y
robaria la tierra.” G. VIVAR, Cronica y relacion copiosa y verdadera dc los reinos de
Chife. Introduccion, seleccion y version actualizada de Sonia Pinto Vallejos, pp.67-68.

Idem, p. 92.

"La respuesta que dio y envid fue no queria venir, que antes tenia voluntad y proposito
de matar a todos los schiores que habian venido a le dar la obediencia, y que ef estaba
en parte tan segura que no tenia miedo de 10s cristianos, ni a otros muchos mas. y que
de alli donde estaba era parte para ofonder y matar a todos cuantos cristianos
estabamos y los indios de paz que estaban.” Idem. p. 93,
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mismo afo, el jefe Michimalonko atacd e incendié la naciente ciudad. La
guerra habia comenzado.

En 1546 el ejército continud avanzando hacia el sur, fundando
pueblos y dejando fuertes en puntos estratégicos. Las distintas tribus del
pueblo mapuche comenzaron a organizarse frente a la invasion militar y a la
consiguiente fundacion de pueblos. En 1598 realizaron una de las primeras
acciones bélicas masivas que cambiaron radicalmente el panorama del
conflicto. Pelantaro, encabezando las tribus del sur, destruyd todas las
ciudades y fuertes fundados al sur del rio Bio-Bio, expulsando a todos los
colonos de ese territorio.” Esto hizo retroceder todo el proyecto conquistador
y dejo claras la fuerza y la organizacion de las tribus en defensa de su
libertad y su territorio.La Corona se vio en la necesidad de crear un ejército
profesional, mantenido por la Corona, para defender los  sectores
conquistados. La guerra con los mapuches dejaba asi de ser un asunto
privado en el sentido de empresa financiada por los propios conquistadores.

Junto con la destruccion de las ciudades, se perdieron los lavaderos
de oro mas importantes y la mano de obra indigena entré en crisis. La
incipiente economia sufrié un golpe mortal del cual nunca se recuperd,
convirtiendo a la Capitania de Chile en una sangria econdémica para la
Corona.

La region al sur del Bio-Bio se convirtid en refugio para las tribus del
norte y en el espacio donde la cultura mapuche continué reproduciéndose y
recreandose a partir de las nuevas condiciones. En efecto, Las primeras
décadas de guerra habian comenzado a transformar la vida y las
costumbres de pueblo mapuche. Las tribus que econdmicamente eran
cazadores recolectores, con una agricultura basica, se vieron obligadas a
transformarse en confederaciones organizadas en permanente estado de
guerra. La introduccion del ganado, del caballo y del hierro fueron
revoluciones profundas. Uno de sus efectos importantes fue la de permitir
una organizacion militar de gran movilidad. Eso, sumado a la organizacion
politica mediante las alianzas ftribales, configuraba un sistema
descentralizado y flexible que hizo casi imposible derrotar a los mapuches.

Para cronistas como Jeronimo de Vivar, los mapuches eran carentes
de religién: "Estos no adoran a ninguna cosa, ni tienen idolos..."" En este
primer contacto se implanta la imagen de! mapuche como barbaros, sin
Dios, sin ley y sin gobierno, imagen que se mantendra por varios siglos. A
diferencia de los musulmanes o judios, que compartia el monoteismo
cristiano, los indigenas son una nueva realidad que precisé repetidas
definiciones.

Las siete ciudades del sur: Valdivia. Angol. Osorno, Arauco, La Imperial, Santa Cruz y
Villarrica, fueron arrasadas.

6 G. VIVAR, Op. Cit.. p.220
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Puntos relevantes de este periodo

*» Los mapuches identificaron hispano con cristiano, y con sometimiento.
Esto se expreso en el téermino "winka" que dice relacion a "inca" y a los
conflictos que los mapuche, tenian ya con la politica de sumision y
tributoc del Tahuantinsuyo. De hecho los esparioles habian logrado
apoderarse del centro de la estructura politica y economica del Perd y
procuraron mantener dicha sumision en la medida que avanzaron hacia
el sur. Las tribus mapuche rechazaron esa sumision y comenzo la
guerra de esclavizacion.

e La guerra no era novedad para los mapuches, pero si este tipo de
guerra de exterminio. de sometimiento esciavo y muerte. Los mapuches
comienzan asi a confrontarse con una sociedad radicaimente diferente a
la suya, que los amenaza con el exterminio y a la que sc opondran con
todas sus fuerzas.

s Las tribus no eran grupos dispersos sin orden social. sino que
mantenian una compleja red de relaciones, que al momento de la guerra
se hizo evidente. Organizadcs militarmente a través de amplias
confederaciones, los mapuche establecieron pronto su superioridad
militar y se: replegaron en el territorio entre el Bio-Bio y Valdivia.

» La incorporacion del caballo transforme la economia, la comunicacion y
la capacidad bélica mapuche. También el caballo fue fundamental en el
proceso de expansion hacia las pampas argentinas. 1o que significé una
ampliacion enorme del territorio y un cambio decisivo en la economia.

e Este periodo es también critico en cuanto al descenso de la poblacion
indigena. La transmision de enfermedades como viruela, tifus. sifilis,
provoco grandes mortandades.” Otro factor importante en la disminucion
poblacional fuc el trabajo esclavo en condiciones infrahumanas.
especialmente en la mineria.” Todo eso diezmo principalmente las tribus
al norte del Bio-Bio. provocando una haja considerable en la poblacion.

7 La cronica de Vivar refiere la sumision de Quiicanta y los conflictos de este con las
tnbus mapuches Cir G, VIVAR. Op. Cri . p. 927

8 En 1554 y 1557 surge la pnmera epidemia de tifus, en la gque habria muerto un 30% de
la poblacion indigena total calculada en un millon. En 1563 sobrevino la peste de
viruela en la qgue habrian muerto un quinto de 1a misma Estas pestes afectaron
principalmenlte los valles centrales. Clr J. BENGOA. Historia del pueblo mapuche. p
30.

Q

Sobre las condiciones de trabajo, denunciadas por clérigos y cromstas. C0 “Canlas de
los Obispos de Santiago al Rey de Espana™ en J. MEDINA. La wglesia y los
abotigences en la codoma, pp. 13-21
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B. PARLAMENTOS Y AUTONOMIA

A fines de 1640 y principios de 1641, 90 anos después de la
destruccion de Santiago y de guerra incesante, se reunieron por primera
vez, formal y ampliamente representados, mapuche y espanoles, para
realizar un acuerdo de paz. Se inauguraba asi una nueva etapa en las
relaciones entre mapuche y espafoles.

Uno de los motivos principales de este cambio fue la influencia
creciente de los jesuitas, que llegados en 1593, trajeron una nueva postura
frente al tema indigena. Lo fundamental era el intento de separar {a accién
misionera del sometimiento militar y la supresién del servicio esclavo.' Para
los jesuitas, la guerra a los rebeldes y el maltrato dado a las tribus
sometidas, eran un circulo vicioso que solo podia acabar si se suprimia la
esclavitud indigena y el servicio personal, principales causas de la situacion
de guerra y rebeldia indigena. "'

Una de las figuras principales de este proceso fue el P. Luis de
Valdivia (1562-1642)."" A esto se juntaba que después de casi un siglo de
guerras y mucha destruccion, la economia colonial estaba en una profunda
crisis. El fevantamiento general de 1598 habia dejado claro que por la via de
la guerra no se lograria sumision de parte de los mapuche.

1. Los parlamentos y las paces de Baides

En 1639, a fines de un cruento periodo de guerras, que habian hecho
retroceder a los mapuche hacia el interior de su territorio, el nuevo
gobernador Francisco Lopez de Zdfiga, Marqués de Baides, ofrecio la paz a
los principales jefes mapuche. Los acuerdos fueron ratificados en tres

10 Los jesuitas Ylegan a Chile con una influencia clara de ia mision de Juli. donde entre

otros estaba el P. Acosta. Fundamental fue la labor del P. Luis de Vaidivia a su vuelta
del Perii en 1612 y hasta 1638, con su propuesta de la guerra defensiva, aunque esta
durd formalmente solo hasta 1620. introdujo importantes reformas. Para la qbra jesuita
entre los mapuche, Cfr R, FOERSTER, Jesutas y mapuches. 1593-1767. Sobre el P.
Valdivia. Cfr H. ZAPATER, La basqueda do la pas en la guerra de Arauco: padre Luis
de Valdivia.

1t El P. Valdivia luchd incansablemente por cl fin de! servicio personal y su
argumentacion cra clara: "Y es cosa cierta que durante el servicio personal, no pueden
cesar la guerra que es efecto suyo. y con ser esto asi, dicen los gobernadores que
hasta que se acahe la guerra, no pueden quitar el servicio personal. excusandose con
la misma contnuacion de la guerra de no hacer lo que es remedio de elfa. que es
grande inconveniente.” L. DE VALDIVIA, [Carta) en: Biblioteca Hispano-Chilena,
T.11:60-93. p. 63.

El P. Luis de Valdivia, natural de Granada, ordenado en 1598, liegd a Santiago en
1593. A pocos anos de estar en Chile ya tiene una idea clara de la situacion y de la
necesidad de acabar con os "agravios” que sufren los indigenas. El pensamiento del
P. Luis de Valdivia, ticne sus antecedentes en el pensamiento de Las Casas y de
teologos de la &poca. que sc expreso luego en la bula Subdiminis Deus del papa Paulo
1 (1837;
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parlamentos, cntre los anos 1640 y 1641, de los cuales el mas conocido es
el celebrado en la localidad de Quitin.

Estos parlamentos son un hito decisivo ya que sentaron el precedente
del reconocimiento por parte de la corona hispana de la frontera del rio Bio-
Bio y la autonomia de! territorio mapuche hasla ¢l rio Tolten (Cf. Anexo V).
Los compromisos asumidos en este parlamento seran referenciales hasta el
siglo XIX. Los acuecrdos se centraron basicamente en el compromiso
mapuche y espanol de no vulnerar las fronteras. repoblar los valles. luchar
junto a los esparfiocles contra los rebeldes, dejar a los misioneros predicar en
su territorio y devolver los cautivos.'

Estas "Paces de Baides". configuraron una nueva politica de
relaciones mutuas. que sino acabo con la guerras. por o menos establecio
una forma posible de negociacion entre ambas naciones. El "parlamento”
paso a ser la instancia fundamental de negociacion hasta el siglo XIX.
alcanzando formas rituales bien definidas. * Como afirma el historiador Jose
Bengoa, "esta no fue una 'graciosa concesion' de su majestad. sino que
costd aproximadamente medio millon de muertos al pueblo mapuche”.

Entre periodos de guerra y periodos de pacz. las relaciones de los
mapuche y espanoles se fueron transformando profundamente. Guerras y
parlamentos. malones y conchavos. misiones y colegios. fuertes y poblados,
fueron tejiendo una compleja red de relaciones con la colonia. que se
proyecto hasta avanzado el siglo XIX. Una situacion paradgjica. ya que
mediante las armas y fa ganaderia. los mapuche mantenian su autonomia,
pero mediante el comercio se hacian a su vez dependiontes de los bienes y
ofertas del mundo colonial.” La autonomia territorial  les  permitio
transformarse lentamente en ganaderos. desenvolver una nhotable plateria,
incorporar nuevas tecnologias. desenvolver su agricultura. desarrollar un
amplio comercio fronterizo y expandir sus relaciones sociales y economicas
hacia las pampas argentinas. No por eso dejaron de haber guerras y
conflictos. Los mapuche mantuvicron su capacidad guerrera, como lo

13 Sobre el padamento de Quiling ntos de pasz y textos 1) ROSALES Histoqa general dol
reino de Chile. [ landes imdbano, lmprenta €1 Mercano, Valparaiso 18377 Clr tambien R
FOFRSTER, Op Cit p 186ss. Este periodo de pas introducido por el parlamento de
Quilin, se caractenza por 1 retomada diee I prepuesta jesionds de o una "guerra
defensiva” propuesta por ¢l P Valdivin, a esas altoras exilizcdo en b spana

14 Los parlamentos nits destacados a partir de Quilin son Neigprete en 1726, Santiago
1760, Tapithue 1774, Negrete 17930 y los de 18170 con o patrniotas vy 1814 con los
realistas, ¢s decir en plena guerra de la independencia, Clr cuadro cronologico en: J
BENGOA. Op.Cit . p 405-112

15 idem, p. 34

16

Sequn Vilalobos los poncipales intereses eran el tierro y el alohol £ comerco
crecio en volumen de tal manera que requirto de repetidos exfuctzos por legislarlo. B
conchabo o trueque do bienes ceran el principal medio de trunsacocon v se realizaba
entre particulares Cfr & VILLAL OBOS Vida frontensa en o Arauconna D omto de fa
quertra de Arauco. p A1/ss
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demostraron los continuos levantamientos. Pero esta belicosidad se fue
transformando en una forma de immanlener la vigencia de los parlamentos y
del equilibrio entre las partes y cada vez menos en una situacion de guerra
total como al inicio.

Las misiones jesuitas se desarrollaron en la Araucania libre, entre
1608 y 1767. Pasaron del sistema de doctrinas ligadas a encomiendas, a las
correrias  misioneras ligadas a sus  propias  casas  misionales.'
Politicamente, su vinculo al papado y su influencia ¢n la corona. les permitio
enfrentar los intereses de los gobiemnos locales, estableciendo una fuerte
hegemonia en cuanto a la actividad misionera entre los mapuche. Su actitud
y método evangelizador introdujo un cambio substancial en ia misién entre
los mapuche, suscitando una fuerle oposicion entre autoridades vy
misioneros de otras ordenes

El primer aspecto fue que consideraron fundamental el aprendizaje
del idioma y el conocimiento de aspectos basicos de la cultura indigena, en
especial de su universo religioso. Si bien lo consideraban errado, entendian
que el demonio los tenia engafados y no que era maldad o incapacidad de
los indigenas'™. Asi, el esfuerzo misionero consistia principaimente en
convencerlos de como el demonio los engafaba y de la superioridad de la
verdad cristiana.

Segundo, asumieron la importancia de la gradualidad de Ia
conversion. Procuraron un contacto positivo con fas comunidades buscando
que aceptasen en primer lugar el rito del bautismo y los sacramentales y
simbolos como la cruz. Confiaban mas en la fuerza del rito y del simbolo que
en el discurso.

En tercer lugar, estaban convencidos que la conversion no tenia
posibilidades en medio de un régimen de guerra y de esclavitud. Lucharon
para acabar con lo que consideraban los principales impedimentos a la
mision: el sometimiento al "servicio personal” y la "guerra ofensiva”. Por
coherencia ellos mismos debieron terminar con el sistema de encomienda
en sus haciendas. Los antecedentes para estas posluras estaban en las

v Cfr R. FOERSTER. Op.Cit.. p.369.

El P. Luis dir Valdivia deja ver claramente su interpretacion deb error al que estan
sometidos los indigenas: Y por esto aca guiccen engonar ios hombres, y e dicen. que
no adoren a Dios. ni crean en Jesucristo No os enganeis hiyos mios todas fas veces
que honrais ol Piflan y le nombrais (. )y cuando adorous al Hoecovoe, y e nombrais,
adorais a estos diablos y 1os respetars, porque el diahlo engano o vuestros viejos,
diciendo que se ffamaba Pillan., y Huecuvoe, que si hubiérades sabido vosotros, que
es el diablo cste que llamais Pillan no le hubiérades do baber adorado, porque al diablo
e soleis aborrecer”. En: J.T. MEDINA, Nueve Sermones on lengua de Chile por el
Padre Luis de Valdivia de la Compania de Jesus. impreso en Valladolid en 1621,
reimpreso en la Imprenta Elsevinana, Santiago 1897, p 43,
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providencias de Felipe {1y on la Bula Stblinins Deus, del papa Paulo 11l
(1537)

Los jesuitas conliahan que un contacto pacifico y la consecuente
convivencia en las misiones. el creciente inlercambio comercial y social de la
frontera, llevarian a una nueva situacion religiosa a los mapuche. La
doctrina. asociada a la encomienda y al servicio esclavo habia sido un
fracaso con los mapuche. Las correrias fueron una alternativa interesante,
en cuanto que no habia {a exigencia de vincular a los indigenas bautizados a
una estructura colonial. ya fucra doctrina o parroquia. Baulizarse no era
arriesgar la libertad ni [as costumbres.

La actividad misionera se desarrolld casi exclusivamente en las
margenes de los territorios libres. Los mapuche rechazaban la penetracion
de misioneros ligada a la llegada de colonos o mulitares. Cuando concedian
permiso para instalar misiones, fue generalmente parte de negociaciones
politicas. pa' asegurar su autonomia frente a las presiones fronterizas o
para asegurar las ventajas de los intercambios comerciales.

2. Observaciones a este periodo

e Los parlamentos son un triunfo mapuche. Los espanoles se ven
forzados a negociar con los mapuche en vista de la imposibilidad de
someterlos militarmente.  Ritualidad mapuche vy politica  hispana
constituyen un nuevo escenario de relaciones. Cada uno interpretando
los eventos de forma diferente pero en un espacio y tiempo comun. Rito
y politica no se confundieron. pero sirvieron para gue dos sociedades,
con modos de vida esencialmente diferentes, elaborasen y llegaran a
acuerdos que les permitieran una convivencia pacifica.

» Este periodo de alternancia entre guerras y acuerdos de paz. permite un
complejo proceso en que los mapuche van transformando su economia
y su estructura social.

e Confederaciones mapuche aparecen luchando en diferentes bandos.
Esto revela una caracteristica social mapuche muy importante. No hay
jefes absolutos. El poder esta desconcentrado. Las alianzas son el
mecanismo fundamental de  las confederaciones. El proceso  de
estratificacion social creciente:. a partic del auge de la economia

v Cir D ROSALE S Op O vol 11 pp 631 536
0 Cir P. SUESS (ed ). A Conqustir espuridoual da Amaeca U spanhols, pp 273 275,
21

SEopiddese con snstann MIsneros. fooes ot el fee o s arse smcoramente s
catecisino y dociinie. suro de no o mbicdaditaesie b aedenes feinpord coeneecne yoannstad
delos cspanodes y obtener dedos nunstros de Gobwerno s heencias y pases de sus
conchayis y fener b log msionercs QUOrizados nbencesines deoonlas o semepanite s
femporalicfades ” RO FOERSTER. 19493 Op Cit p 3 apid INFORME DEL FRAY
PEDRO ANGEL DE | SPINEIRA A 1AS AUTORIDADES DEL REINO EN 1767
Manuscitos Med ng Yol 194 50 65
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ganadera, tensiona la sociedad mapuche y abre brechas por donde los
gobiernos coloniales introduciran su juego politico.

La labor misionera de los jesuitas, como muestra Foerster—, tuvo dos
grandes logros: los parlamentos y la misidn separada de la sujecion
militar. El parlamento constituyd una forma concreta de reconocimiento
de la legitima autonomia mapuche hasta avanzado el siglo XIX vy
contribuyd en parte a la configuracion y autocomprension actual de la
sociedad mapuche. ™

La misién, desvinculada de la sumision, permitio a los jesuitas ofrecer el
bautismo como rito abierto a la reinterpretacién y por lo tanto, posible de
ser incorporado al admapu (tradicion), venciendo asi la aversion primera
a todo lo que fuera cristiano. El mapuche al apropiarse del bautismo y
con él de los nombres hispanos, acepta una dependencia ministerial del
sacerdote y se abre a una nueva mediacion sociat y religiosa.™

Parlamento y bautismo, perduran en sus efectos hasta el dia de hoy.
Los mapuche se constituyeron por medio de los parlamentos en
interlocutores validos frente al gobierno colonial. Después de la
ocupacion. retomaron esta demanda y ta mantienen hasta el dia de hoy.
El bautismo continua siendo un rito apreciado por la mayoria de los
mapuche. Las iglesias contintan siendo un lugar de interaccién directa
entre "bautizados" de ambas sociedades.

C. GUERRA, REDUCCION Y POBREZA

rei.

"Llegd la guerra del rei con los chilenos. Mangin se puso del lado def
Tenia amistad con los lenguaraces, los comisarios i los padres. Todos

les decian: "El rei es mejor. Tiene muchas tierras. Los chilenos son pobres;
te robaran las tuyas"”.

22
23

24

Cfr FOERSTE R, Op.Cit.. p.369-373.

Es posible pensar que es en los grandes parlamentos, donde la conciencia mapuche
de ser una nacion crece significativamente. Era en esos espacios privilegiados que las
diversas parcialidades, reunidas para un fin comun, podian mirarse a si mismas como
un todo frente a los "otros" no indigenas. estableciendo acuerdos y estrategias
comunes

El bautismo abre la posibilidad de establecer relaciones con el mundo no mapuche,
mediante el compadrazgo, permite incorporar al "otro™ mediante el nombre. El rito
realizado por sacerdotes. es aceptado como un rito positivo dentro del admapu. Sobre
las implicaciones de estos pasos en fa comprension de la divinidad es dificil avanzar
mucho sin caer en la especulacion.

Testimonio de don JUAN CALFUCURA y JOSE ZUNIGA en: 1. GUEVARA. Las
ultimas familias y costumbres araucanas. Imprenta Litografia y Encuadernacion
Barcelona. Santiago 1913, p. 65. Cfr J. BENGOA, Op.Cit.. pp.135ss.
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La sociedad mapuche que llega al siglo XIX es una sociedad
auténoma. con un territorio propio. gobernado por ellos mismos y con
relaciones politicas formales con el gobierno chileno. Su economia cra
fundamentalmente ganadera y con una fuerte orientacion al comercio. La
otrora descentralizada sociedad. habia comenzado a concentrar autoridad y
poder en caciques que a su vez se habian converlido en sus representantes
y negociadores con la sociedad colonial.

El poder y la riqueza se habian ido juntando. generando una suerte de
estratificacion social de una sociedad que tradicionalmente se basaba en la
familia extensa y en el liderazgo restringido. ™ Los caciques. a través de las
alianzas y de los matrimonios extendian su autoridad formando amplias
confederaciones y delimitaban los lerritorios. constituyéndose en una forma
primaria de autoridades permanentes.” Pero esta estratificacion no fue
tranquila. muy por el contrario, generaba tensiones internas que se resolvia
mediante "malones”, alianzas, conflictos armados en bhandos diferentes.”™
Las grandes familias. transformadas en linajes dominantes. aparecen
durante los siglos XVl y XIX, envueltos en continuas guerras internas por la
hegemonia territorial y politica.™

Esta situacion interna de la sociedad mapuche. es importante para
comprender gue no se trataba de una sociedad estatica. sino muy por el
contrario. Toda su cultura tradicional se estaba sobrepujando a si misma
para responder a los nuevos desafios que las relaciones con la sociedad
colonial le habia generado. Tampoco se trataba de una sociedad cadtica o
en estado permanente de convulsion. Siempre demostro su capacidad de
hacerse reprasentar. de respetar sus acuerdos y de defenderse cuando
sentia amenazados sus intereses o su integridad.

Las divisiones internas eran aprovechadas por l0os espanoles para
introducirse mediante alianzas con determinados grupos y controlar los
sectores rebeldes. Asi mismo. l0s mapuches usaban sus influencias y estas

o Cir J. BENGOA Op Cit.. el capitulo | de ia primera pante estd dedicado a este aspectlo.
pp. 4355,

o En el Parlamento de Quilin (1647) son anroxirnddaniente 1,500 caciques participando
representando sus familias y territonos awtonomos i 17740 en el patlamento de
Tapthue ya aparece una estratificacion avanzada de linajes dominantes de los cuatro
betafrnatpo 0 reqiones. Los participantes son diferenciados como "caciques
gobernadores”. "caciques”. captancjos” y "mocelones”  de los cuales 276 son
caciques. 1710 son capitanejos y mocelones los cuales ebgicron o 4 representantas
permanentes o caciques embajadores en Sanbago Cir U LEON ] parlamento de
Tapihue, 1774 Nutram 32 (1993), pp 16y 55

A Los malones del periodo ganadero se caraclerizan por ser una forma de redistnibucion
der bienes acumulados. en este casos ganado. Bso demuaestra o fension que esta
estratificacion producia en la sociedad mapuche. Chlr & BENGOA. Op.Cit.. pp. 60 y
127. Sobre estos malones cft tambren R FOCRSTE R, Moty Pomemal Fluencinisl
Vida do an dingente mapachi, P16

29

Un ejenmplo de estas nvalidades ara fa tension continua entre: "armbanos™ y "abapnos" y
que era faente de contimoos conflictos Cfr J. BENGOA. Op (it p 130
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alianzas con los espafioles para ajustar sus cuentas o establecer sus
hegemonias territoriales frente a otros grupos mapuche.

El proceso de independencia de la corona espafiola fue en un
comienzo acompafado desde lejos por las parcialidades mapuches; hasta
que el escenario bélico se trasladé a su fronteras. En el dltimo parlamento,
en Negrete el afio de 1803, la frontera habia sido ratificada con el gobierno
espafiol. En 1811 se realizo un parlamento en Concepcion en el que el
nuevo gobierno comunicd a algunos caciques los cambios acontecidos.™
Los realistas, replegados hacia el sur, invocaron frente a los mapuche los
tratados con el rey, y en 2 parlamentos generales, 1813 y 1814, les
aseguraron el respeto de sus fronteras y su autonomia. Las confederaciones
se dividieron segun sus conflictos internos tradicionales. La mayoria de las
alianzas mapuche apoyd a los realistas. Una pequena parte combatid junto
al gjercito chileno.™

La “guerra a muerte”, como la han llamado los historiadores, se
desarrollo entre 1819 y 1925, destruyendo el sistema fronterizo hasta alli
vigente. Se tratd de una guerra en que se mezclaron las venganzas y
conflictos historicos entre los propios sectores mapuche y con los
asentamientos criollos de la frontera.”” Recién en 1825, con el parlamento de
Los Angeles, termind la guerra directa con el ejército republicano. Solo hacia
1840 se fue tranquilizando la frontera. Pero la recuperacion de la paz
fronteriza y la estabilizacion de la republica trajo nuevos problemas.

Otro elemento significativo era el hecho de que tanto en Argentina
como en Chile, los mapuche habian participado activamente en las guerras
de independencia y luego en los conflictos internos de las nuevas republicas,
buscando principalmente asegurar la independencia de sus territorios. Con
ello el poder militar de los indigenas habia quedado de manifiesto. Una vez
terminados los conflictos internos en ambos paises, esto comenzé a ser
vistos como una amenaza. Se comenzaba asi a preparar el clima de la
guerra y ocupacion de la Araucania.

30 A dicho parlamentos asistieron solo 13 cacigues y unos 400 mocetones. Cfr J.

BENGOA, Op.Cit., p. 141
Los abajinos (Colipi y CofRoepan) pactaron con los chilenos; costinos, pehuenches,
arribanos y boroanos, con los realistas. /dem, p. 143-144.

31

32 Los mapuches terminaron enfrentandose entre ellos, como anota BENGOA, sobre lo

sucedido en la batalla de Gualeguayco, en Malleco, donde junto al capitan Buines
combatieron los cacigues Cofioepan, Lempi, Penoleo (Pinolevi), y por el lado contrario,
Mariluan con 800 hombres. En esta guerra de guerrillas, abundaron los actos de
crueldad y de depredacion, tanto asf, que este episodio, segun BENGOA, determinara
profundamente la imagen negativa de los mapuche que imperara en la nueva republica
de Chile.
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1. La guerra llamada de pacificacion

A mediados del siglo XIX, la expansion sobre ias tierras mapuche al
sur del Bio-Bio eran un objetivo de los sectores capilalislas de la nueva
republica. La prensa, a partir de la participacién de grupos mapuche en
sucesivos conflictos, en 1851 y especialmente en 1859, con asaltos y
destruccion de varias ciudades al sur del Bio-Bio, fue modelando una
imagen de barbarie. El pais moderno que los gobiernos de la nueva
republica pretendian formar, comenzaba a ver con malos ojos la
permanencia libre de los mapuche al sur de |a frontera.

Las colonizaciones extranjeras estaban en auge de Valdivia al sur y el
territorio mapuche continuaba siendo un enclave auténomo dentro del nuevo
Estado-nacion. La via insinuada era la conquista militar y la apertura a los
colonos extranjeros.

En 1866 el parlamento aprueba una ley en que el estado se
presupone duefio de las tierras mapuche sin titulo y define la distribucién de
tierras a colonos y la adquisicion del resto mediante remate. Es algo curioso,
pues, era evidente que ningin mapuche tenia ni precisaba tener titulo del
Estado chileno.

En 1867, ante un nuevo alzamiento mapuche por motivo de los
colonos que se adentraban en su territorio, se inicié la guerra que durd hasta
1881. El gobierno chileno, que venia saliendo de una guerra contra Per( y
Bolivia, aprovechd la victoria y trasladé a la frontera mapuche el mismo
contingente militar que venia triunfante de la camparia del norte. Fueron 15
anos de guerra llamada irénicamente de “pacificacion”. La Araucania quedd
totalmente bajo control militar. Para los mapuche significé no sélo la perdida
de la autonomia politica y territorial, sino por sobre todo. el inicio de su
miseria, la explotacion y marginacién. El ejército entrd con la decision de
acabar de una vez por todas con la resistencia indigena. Miles de muertos,
heridos y presos. El resto quedd amenazado y en la miseria mas absoluta.

3 El periodico ElI Mercurio de Valparaiso, desarrollo una campafia, a partir de la

insurreccion de 1859, “Ef araucano de hoy dia es tan limitado. astuto. feros y cobarde
al mismao ticmpo. ingrato y vengativo. como su progenitor del tiempo de Ercilla; vive.
come y hebe licor en exceso como antes () En efecto. siempre hemos mirado 1a
conquista de Arauco como Ja solscion del gran problema de la colonizacion y del
progreso de Chile. y recordamos haber dicho con tal motivo que ni brazos ni poblacion
es lo que ef pais necesita para su engrandecimionto industrial y politico. sino terrorio”
Editorial de £/ Mercurio, 24 de mayo de 1859, Las revueltas politicas de las provincias
del sur cn 1851 y 1859 contra ¢l gobierno central. buscaron alianza con los mapuches
y cuando derrotados, se refugiaban con caciques amigos. Esto influyd seriamente en la

decision del gobierno central de ocupar el territorio mapuche.

34 - , )
El ejemplo norteamericano de colonizacion organizada por el Estado. fue acogido

como modelo para superar las dificultades de la colonizacion espontanea que
acontecia en los sectores de indigenas auténomos. Antonio Varas fue el difusor en
Chile del modelo nortcamericano de colonizacion. F. Sarmiento, influyo grandemente,
difundiendo la idea tanto en Argentina como en Chile. Cfr J. BENGOA., Op.Cit .p. 173

62 ACTAS TEOLOGICAS (2001)



MAPUCHE: Un PUEBLO CON HIS1ORIA

Grandes grupos tuvieron que huir a las montafas, para escapar del
cautiverio o la muerte.

La economia mapuche, que se habia transformado en una economia
basicamente ganadera, fue destruida abrupta y radicalmente. Miles de
cabezas de ganado fueron rematadas o repartidas como botin de guerra.
Otras tantas sirvieron de alimento a las tropas. Ademas de eso, sementeras
y casas fueron quemadas, las familias diezmadas. Se trat6 de una guerra de
exterminio, de pillaje y destruccion. Este era el inicio formal de la
colonizacion, organizada por el Estado chileno, del territorio autonomo
mapuche™.

Las tierras fueron declaradas fiscales, lo que habria paso a las
subastas publicas y a la especulaciéon de la cual naceran los latifundios. A
los mapuche se les comenzé a medir las tierras que "ocupaban® para darles
titulos de merced. Se inicia asi el proceso de “radicacion” y “reduccion”.

Paralelamente, en el lado Argentino, las tierras indigenas al sur de
Buenos Aires, en gran parte habitadas por mapuche, estaban siendo
ocupadas militarmente con una sangrienta campafia.” Los mapuche
quedaron acorralados, separados entre si y empobrecidos de la noche a la
mafana. La violencia militar fue de tales proporciones, que ya al comienzo,
en 1869, varios periodicos de la época reaccionaron denunciando vy
condenando los actos del ejército de ocupacion.™

Al final de la guerra, el desastre era total. Relatos oficiales dan cuenta
de miles de mapuche que deambulaban por los fuertes suplicando por

35 La invasion del territorio mapuche de la Araucania se realizd en forma planificada y no

como una reaccion frente a los conflictos de frontera. No se traté de una pacificacion
sino de una colonizacion planificada con detalle. Cornelio Saavedra, Coronel del
ejército y mas tarde ministro de guerra y marina, fue el artifice del plan de la ocupacion
militar y de reduccion de los indigenas. BENGOA muestra fa clara influencia
norteamericana en el modo de plantear y realizarla. Cfr J. BENGOA, Op.Cit., pp. 171-
174.

Conocida como “Campaiia del Desierto” el proceso argentino de expansion se inicia en
1852. En 1879. con la expedicion de Roca la ocupacien, el desplazamiento y el
exterminio alcanzara hasta {os ultimos rincones. Muchos huyeron a Chile. Cfr
CURRUHUINCA-ROUX. Las matanzas del Neuquén. Cronicas mapuche. Ademas: R.
MANDRINI, S. ORTELLI, Volver al pais de [os araucancs. La semejanza y
simultaneidad entre lo que acontece en Chile y Argentina con los mapuche es
evidente. También alla la expansidon sobre las tierras indigenas es realizada por el
estado, mediante el ejercito, con matanzas y reduccion de las tierras indigenas y el
ingreso de colonos extranjeros. Ambos paises enfrentaban problemas similares y
habia amplios contactos que llevaron a desarroflar politicas semejantes. Asi también
entre los mapuche de ambos lados habia estrechas relaciones comerciales y militares.
Cfr J. BENGOA, Op.Cit,, p. 198.

Por ejemplo: “Estos son los hechos: el general Pinto ha sembrado terrenos fiscales |
ha ordenado el arreo de los animales indigenas i ef incendio de las rucas i sementeras
araucanas: i en vez de guerra de soldados hemos tenido asi en Ia frontera guerra de
pastores i de pillaje desmoralizador.” en: El Ferrocarril, Santiago, 17 de febrero de
1869, p. 2 col. 2. Citado en: J. BENGOA, Op.cit., p. 222.

36

37
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alimentos: “En los meses de noviembre y diciembre del afio proximo pasado
se repartio viveres a 12.606 indios ..."."

2. Radicacion y reduccion

En la division de las tierras fue donde se produjo quizas lo que mas
afecto y transformoé la estructura social mapuche. La asignacion de tierras a
las familias no respetd la organizacion social que habia alcanzado la
sociedad indigena. Se crearon “reducciones” bajo el nombre de un cacique,
dentro de la cual eran agrupadas varias familias, pertenecieran o no al linaje.

Se cred asi una nueva estructura, que pulverizé la sociedad mapuche
en miles de reducciones, diezmadas e incomunicadas entre si." E| objetivo
claro era quebrar las grandes alianzas y con ello toda posibilidad de
recuperar la autonomia. Estas nuevas "comunidades" reduccionales se
convirtieron en nucleos de resistencia frente a la sociedad que la envolvia
cada vez mas. En ellas se procuro resistir y a la vez articular, dentro de lo
posible, nuevas relaciones con la sociedad nacional.

Uno de los problemas mas dificiles fue el inicio de interminables
peleas entre familias. El reparto injusto de las tierras al interior de las
reducciones lanzé a las familias unas contra otras. Comenzaron a haber
ricos y pobres dentro de las "comunidades”. Esto afecto las relaciones y
debilito la solidaridad interna de los clanes. Muchos de esos conflictos
perduran hasta el dia de hoy.™

En el caos y la arbitrariedad con que se habia llevado la radicacion de
las familias indigenas, la corrida de cercos, la expulsion violenta, los
incendios intencionales y hasta el asesinato, fueron los métodos usados por
los colonos para extender sus propiedades sobre tierras indigenas. Los
mapuche no tuvieron otro modo de defenderse que recurrir a abogados vy
jueces de los pueblos vecinos, con escasas o nulas posibilidades de que se
fallara a su favor.

Los protectores de indios, los misioneros y los primeros indigenistas,
solicitaron al gobierno, de todos los modos posibles, que pusiera atajo a los
abusos. Pero elevaron sus voces sin resultado. Solo entre 1910 y 1930
fueron presentados mas de 1.700 litigios entre indigenas y particulares por

38 Idem, p. 337. BENGOA cita los relatos oficiales de las Memorias de Guerra do 1884.

39 Al terminar la radicacién en 1919, se habian entregado 3.078 titulos de merced con
una extension de 475.000 hectareas que favorecieron a unas 78.000 personas,
dejando. segun calculos de BENGOA una 40.000 personas sin radicacion. fdem, p.
357.

La constitucion de la propiedad mapuche sc complicd enormemente a partir del
momento en que los conflictos entre mapuches se comenzaron a resolver en (os

juzgados, situacidn que supieron explotar un sinnUmerc de "abogados" que se
enriguecieron a costa de los litigantes.

40
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causa de tierras mapuche usurpadas.’' La usurpacion de tierras {legd a ser
uno de los elementos centrales en la formacion de la conciencia mapuche
del siglo XX:

“Para la conciencia étnica mapuche se produce un sentimiento
de marginalidad, de explotacion por parte del conjunto de la
sociedad chilena, por tanto de segregacion, y también de
resentimiento y odio. El tema de las usurpaciones de tierras
tiene un trasfondo objetivo indudable: hay tierras usurpadas; sin
embargo, el impacto, sobre la conciencia y la subjetividad
mapuche es mas importante, ya que es la demostracion de que
la ‘guerra de Arauco no ha terminado’, de que se sigue
acosando al territorio indigena, de que se vive en una sociedad
cercada.""

Los mapuches ingresan al siglo XX, conscientes de haber sido
robados, atropellados, empobrecidos y marginados por la sociedad chilena.
Es a partir de esa conciencia gue se gestaron las nuevas formas de
resistencia y de lucha que caracterizaran al mapuche contemporaneo.

D. LA SOCIEDAD MAPUCHE POS-REDUCCIONAL

Este punto se refiere principalmente al mapuche de este siglo,
confrontado lleno con la sociedad nacional, bajo condiciones de
sometimiento y expoliacion, obligado a emigrar a los centros urbanos,
derrotado militarmente, pero que va retomando el control de su situacion y
desarrollando nuevas estrategias para reconstruir su proyecto histérico. '

1. Organizacion y participacion politica

Si bien es cierto que una gran parte de la poblacion mapuche vivia
una seria crisis bajo las nuevas condiciones de empobrecimiento creciente y
en la marginacién frente a la sociedad nacional, por otra parte comenzaban
a surgir formas nuevas de lucha, ya no para expulsar a los invasores, como
otrora, sino para conquistar un lugar digno en la sociedad que los estaba
incorporando compulsivamente.

Los viejos caciques, derrotados militarmente, poco podian hacer en el
nuevo contexto politico. Pero ya en la derrota se estaba incubando una
nueva forma de lucha. En las zonas de frontera, hacia décadas que muchos
caciques y hombres ricos mandaban a sus hijos a estudiar a los colegios

4 J. BENGOA, Op.Cit., p. 374
42 idem, p. 377.
43 Para este periodo usamos ampliamente la obra de R. FOERSTER, S. MONTECINOS,

Organizaciones, lideres. y contiendas mapuche (1900-1970). Cfr también el capitulo
11 de la tercera parte de J. BENGOA, Op.Cit., pp. 365-463.
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misionales. Otros tantos habian sido tomados en prenda de paz durante la
guerra. De entre esos jovenes mapuche, muchos de los cuales habian
alcanzado una educacion superior, surgieron importantes lideres que
iniciaron la defensa de los derechos del mapuche frente al estado y la
sociedad chilena. Esa generacion, descendientes de linajes importantes,
asumié un pape! significativo en la defensa de su raza.™

En 1903 ya hay datos sobre una reunion del Partido Democratico en
casa del cacique Lienan, en las cercanias de Temuco". En 1910 ya se fundo
la primera asociacion mapuche independiente: la Sociedad Caupolican
Defensora de la Araucania. Béasicamente defendian el derecho de los
mapuche a una integracion justa, es decir, acceso a la educacion vy justicia
frente a la usurpacion y remates de tierras indigenas todavia no asignadas.

En 1913, a causa de un acto criminal contra un mapuche, conocido
como la "marcacion Painemal” se produjo la primera protesta masiva de
mapuche, en la ciudad de Imperial.” Se reunieron cerca de tres mil
indigenas. Se pronunciaron discursos y se hicieron demandas al Estado
chileno. A partir de este hecho, comienzan los mapuche a conquistar un
nuevo espacio, ahora politico, en la sociedad chilena.

En 1917, Manuel Aburto Panguilef, funda la Federacién Araucana,
que representara una nueva tendencia en la forma de lucha y resistencia
mapuche. La reivindicacion étnica y social sera su combinacion principal.
Aburto Panguilef, de un modo casi mesianico, promovia las celebraciones
de los ritos tradicionales, el uso de la lengua mapuche, la poligamia y el uso
del suefio (peuma) como clave de interpretacion y de toma de decisiones
ante los diversos acontecimientos. Rechazo la division de las comunidades y
defendi6 la identidad mapuche amenazada por las influencias de la Iglesia y
del Estado. Llegd en 1931 a proclamar la “Republica Mapuche”, ligandose
abiertamente al proceso de la izquierda de esos afios.™ Con todo esto fue
acusado de comunista y descalificado, especialmente por representantes de

“4 Curiosamente un buen grupo de los primeros mapuche formados académicamente.

eran hijos de caciques, que durante la Gltima guerra, habian sido tomados en prenda
de paz por los militares y luego mandados a estudiar bajo el apadrinamicnto de los
mismos. Cfr J. BENGOA, Op.cit., p. 386.

49 Idem, p. 387.

46 Cfr P. MARIMAN, “Tierra y legislacion indigena. Una mirada desde el programa del

movimiento mapuche (1910-1970)", en Liwen 4 (1997) 143-171.

La marcacion Painemal. Se trata de la marcacion a fuego de don Juan M. Painemal
ocurrida en Nueva Imperial, a manos de un c¢olono de nombre Hernan Michaeli. Esto
provoco tal revuelo, que hasta ese momento. desde el fin de la guerra. los mapuche no
se habian manifestado tan masiva y claramente en defensa de sus derechos. Paso asi
a ser un hito importante en la historia de la resistencia mapuche. Cfr J. BENGOA.

47

Op.Cil.. p. 381.
48 En el 11” Congreso Araucano a fines de 1931, en Raguintucania. Cfr J. BENGOA,
Op.Cit., p. 400.
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ta Iglesia.™ Con el tiempo su movimiento perdié fuerza pero fue reemplazado
por nuevos grupos organizados.

En 1924 fue elegido diputado el primer mapuche, don Francisco
Melivilu. Se inaugura asi la presencia formal mapuche en el aparato politico
chileno. Pronto lo siguieron otros diputados, de diferentes corrientes
politicas, pero todos partidarios de lo que se conoce como indigenismo
integracionista.” Es decir, que propiciaban una justa integracion del pueblo
mapuche a la sociedad nacional, mediante la participacion equitativa en la
educacion, la tierra y los beneficios sociales. El Estado era el principal
interlocutor de las demandas sociales.

En 1935 la Sociedad Caupolican, ya debilitada, se reorganizo y paso a
Hamarse Corporacion Araucana, la que, dirigida por Venancio Cofioepan,
marcara presencia en el movimiento indigena hasta la década de los
sesenta. En 1938-39 se funda el Frente Unico Araucano. En 1953 se funda
la Asociacion Nacional Indigenas de Chile en Temuco. El mismo ano 1953,
se crea la Direccion de Asuntos Indigenas, dependiente del gobierno estatal.
Con ella se inaugura el indigenismo estatal.

De este modo, los primeros dirigentes indigenas, lograron introducirse
formalmente en el aparato de Estado. En 1959 se celebra el Primer Foro
Indigenista de! Movimiento de Unificacion Araucana en Santiago. En 1969 se
funda la Confederacion Nacional de Asociaciones Mapuche y celebran el
primer congreso en Temuco.

Es dificil saber hasta que punto las ideas de los politicos mapuche y
de sus organizaciones, representaron realmente a las bases mapuche,
mayoritariamente rurales. Pero es claroc que, estos dirigentes politicos y tas
asociaciones, jugaron un pape! decisivo en la reelaboracion de |la identidad
mapuche posreduccional y ayudaron directamente a la representacion de un
proyecto histérico mapuche frente a ta presion integradora de la sociedad
nacional. Muchos dirigentes aparecieron vinculados a partidos politicos de
izquierda y otros tantos a los de derecha. Pero eran evidentes sus

49 En 1927. el obispo de la Araucania escribe una carta pastoral a los indigenas

condenando las ideas de ABURTO PANGUILEF: "Cumpliendo nuestro sagrado deber
de pastor, levantamos publicamente la voz contra unos hombres sin conclencia que
tratan de sembrar entre nuestros araucanos, la irreligiosidad, la vuelta al paganismo,
y predican el odio conlra cierta clase de personas que elfos designan usurpadores de
tierras (...) Manuel Aburto Panguilef, asi se llama este seductor del pueblo araucano
(...) ha hecho en los ultimos afios una propaganda abiertamente anticristiana.
subversiva y funesta (.. )" Carta Pastoral del Prefecto Apostolico Fray Guido de
Ramberga a los indigenas de la Prefectura Apostolica de la Araucania. 22 de abril de
1927. Diario Austral de Temuco. Cir J. BENGOA, Op.Cit., pp. 399-400.

Manuel Manguilef en 1926, Arturo Huenchullan en 1832, Venancio Corioepan en 1953

por dos periodos. Esteban Romero y José Cayupi Catrilaf en 1953. Cfr J. BENGOA,
Op.Cit.. pp. 388-389

50
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verdaderos objetivos: la defensa de la tierra, de la comunidad y de su
cultura.

Las organizaciones mapuche acompanaron los procesos politicos y
sociales del pais participando donde quiera que se les concedia un espacio.
Organizaciones de mujeres mapuche, de profesores mapuche, de
estudiantes, de obreros, fueron surgiendo sistematicamente. Las demandas
historicas de recuperacion de tierras, de respeto a las comunidades y de
acceso a la educacion fueron articuladas de diversos modos por todas las
organizaciones. Todas las demandas se dirigen al Estado. el que es visto
practicamente como el Unico interlocutor valido y que debia responder a las
demandas del pueblo mapuche.

2 Movimiento mapuche por Ia tierra

Las décadas del 60 y del 70 fueron de gran agitacién en el sector rural
a causa de las expectativas que creo la Reforma Agraria impulsada por el
gobierno del presidente Frei (1964-1973). Para los mapuche la recuperacion
de tierras usurpadas continuaba siendo su demanda mas clara. Las nuevas
condiciones politicas impulsaron un gran movimiento mapuche, gue se
expreso en tomas de terrenos en toda la regién de la Araucania. Dos
grandes congresos nacionales mapuche, en 1969 y 1970, dejaron claras sus
principales reivindicaciones y permitieron al gobierno elaborar un nueva
legislacion con base en las demandas mapuche.

La Ley indigena de 1972, al inicio del gobierno de la coalicion de
izquierda de Salvador Allende, recogié estas demandas y posibilitd una
solucion para la recuperacion de tierras usurpadas. También detuvo la
division y enajenacion de tierras indigenas, elimino los Juzgados de Indios y
cred el Instituto de Desarrollo Indigena (IDI)."" Los mapuche recuperaron en
ese periodo un total de 68.381 hectareas.” Hacia 1972 habia mas de 40
organizaciones representando al pueblo mapuche.

El golpe de Estado de 1973 y el régimen dictatorial impuesto por el
gobierno militar, salvo contadas excepciones, devolvio todas las tierras a los

51 La nueva ley tenia como objetivo: “a)La recuperacion, aumento y proteccion de todas
las tierras indigenas. b)Substituir ¢! sisterna vigenle de minifundio por uno mas
moderno que clevara el nivel econdmico de los indigenas. c)Lograr la integracion del
indigena a la comunidad nacional para su pleno desarroffo. d)Unificar y centralizar la
labor del estado para lograr los fines de la nueva politica indigenista”. Cfr Documento
de discusion de la Ley n°17.729, Ley de indigenas. 26 de setiembre 1972. Instituto de
Desarrollo Indigena. s/d. p. 1. Esta ley tuvo una fuerte oposicion en el congreso
nacional, y termind siendo aprobada con cambios importantes, especialmente porque

abria el camino a la expropiacion de tierras indigenas usurpadas

52 J. AYLWIN. “Antccedentes historico-legislatives para el estudio de comunidades

reduccionales mapuche”, en: Pentukun 4 (1995) 32-33.
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anteriores  duerios, desalojando a los indigenas, reprimiendo vy
desarticulando sus organizaciones.™

En 1979 se decretd una reforma de la Ley Indigena de 1972 con el
claro objetivo de liquidar las comunidades mapuche. Se implemento la
division de las tierras comunitarias y la entrega de titulos de propiedad
privada individuales. Con esto los mapuche, pasaban a ser propietarios
individuales y dejaban de ser indigenas ellos y sus tierras. Estratégicamente
desprotegidas, 1as nuevas propiedades podian ser arrendadas hasta por 99
afos. Casi todas las tierras comunitarias fueron divididas.

El efecto de esta Ley fue que las comunidades mapuche se
organizaron y retomaran con mayor fuerza sus demandas historicas.” La
Iglesia catdlica jugd un papel estratégico en la reorganizacion mapuche
frente a la dictadura, apoyando la reorganizacion de las bases mapuche
frente al decreto de 1979. Oportunamente, los obispos de la regidon se
manifestaron en una Carta Pastoral, explicitamente sobre los efectos del
Decreto Ley.™ Esto marco el resurgimiento de la movilizacion mapuche, que
durante la dictadura habia sido paralizada.

Con la abertura politica decretada en 1989, se inicio el periodo de
redemocratizacion del pais, lo que dio un nuevo impulsé al debate sobre la
cuestion indigena. Un numero cada vez mayor de organizaciones indigenas
comenzé a coordinarse y a participar en el proceso de redemocratizacion del
pais. Aliados con los otros pueblo indigenas del pais, los mapuche
plantearon a los sectores democraticos la necesidad que el Estado
reconociera los derechos de los pueblos indigenas, derechos territoriales,
politicos y culturales. Este proceso culmind con lo que se lamé el “Acuerdo
de Nueva Imperial” y el compromiso de generar en conjunto con el futuro
gobierno una nueva legislacion indigena.

Con la promulgacion de la Nueva Ley Indigena en 1993, se inicio una
nueva etapa en la relacion entre la sociedad mapuche y el Estado chileno.
La creacion de la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena (CONADI),
gener0 nuevas esperanzas en torno al papel del Estado en cuanto al
problema de la insuficiencia de tierras, a la participacién en los beneficios
sociales, la educacion bilingle y la superacion de la discriminacion,

Las actuales amenazas al pueblo mapuche provienen del modelo
neoliberal de mercado, que impera en el pais. Las tierras indigenas estan

53 Cfr £. GACITUA, "Hacia un marco interpretativo de las movilizaciones mapuche en los

ultimos 17 afos”, en: Nitram 28 (1992) 22-44.

Los obispos de las regiones correspondientes al territorio mapuche tradicional,
emitieron una carta pastoral, el 4 de mayo de 1979. En ella se refieren directamente a
las consecuencias del Decreto Ley 2.568. en el cual “...no se tuvo en cuenta ef
derecho del pueblo mapuche a participar en la elaboracion de un cuerpo legal
trascendental para su futuro.” Evangelizacion del Pueblo Mapuche. Carta Pastoral de
los obispos de Concepcion, Los Angeles, Temuco, Araucania, Valdivia, Osorno.
Temuco, 4 de mayo de 1979, Temuco, 1979, mimeografiado.
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catalogadas de improductivas para la agricultura tradicional, siendo la mayor
parte calificada como aplas para la industria forestal. Esto ha provocado una
gran presion sobre la propiedad mapuche. Las grandes forestales han
adquirido las tierras que eran reclamadas por comunidades indigenas
inviabilizando su recuperacién. La reconversion forestal ha transformado
profundamente el ecosistema del territorio mapuche, dejando a las
comunidades mapuche en dificiles situaciones tanto economicas como
ecolégicas.

E! desarrollo de megaproyectos en territorio indigena es olro punto
conflictivo.” Las dificultades para armonizar una economia liberal de
mercado con las economias de subsistencia caracteristica de los mapuche
rurales se han hecho evidentes. La desproteccion de los derechos de
indigenas sobre sus recursos naturales. tierra, agua y subsuelo, esta
haciendo crisis frente a un modelo econdmico basado en la explotacion. La
nueva Ley Indigena. se ha mostrado insuficiente para proteger
efectivamente a las comunidades indigenas y sus territorios.

3. Territorio, identidad y autonomia

Los demandas de territorio. identidad y autonomia. resumen en
cierto modo la nueva configuracion explicita de la demanda mapuche, frente
ya no solo al Estado. sino tambien frente a la sociedad nacional.

El nuevo discurso de la identidad comenzo a ser formulado por las
organizaciones a fines de los '80 (demanda del reconocimiento
constitucional como pueblo) y cobrd peso especialmente con el proceso de
transicion a la democracia y las expectativas de una nueva legislacion
indigena.™ Esto permitio articular la historica demanda por tierra con las
nuevas realidades mapuche, especialmente la de los sectores urbanos,
estudiantiles y profesionales. Ademas provoco una reflexion que ayudd a
enfrentar las dificultades de perfilar mejor la demanda indigena al interior y
frente a los partidos politicos. Con esto se comenzo a abrir un nuevo espacio
en la discusion politica: o étnico. Pero ahora no solo como una discusion de
intelectuales, sino como una demanda concreta hacia el mundo social y
politico nacional.

Territorio y autonomia son pasos mucho mas contundentes gue estan
replanteando elementes de fondo relativos al Estado-nacion y a la anexion
del territorio mapuche realizada el siglo pasado. Estado plurinacional o
pluriétnico, autonomia territorial y autodeterminacion, son puntas de lanza de

55 Una serie de centrales hidroelectricas en la zona del Alto Bio-Bio. terntorio mapuche:
del grupo Pewenche: ei desvio de la carretera de Temucao. pur sobre las tierras de las
comunidades mapuche de la sona; la carretera de la costa, que esta siendo construida
y cruza un ampho terntorio mapuche del grupo Lafquenche: 1o construccion de una
procesadora de cerulosa en la zona mapuche de Mehuin.

fi6

Cir €. GACITUA, Op it . pp. 27-44.

70 ACIAS TEOL QUGICAS (200T)



MAPUCHE: UN PUEBLO CON HISTORIA

una discusion que cada dia se torna mas algida y frente a la cual los
sucesivos gobiernos democraticos estan teniendo que elaborar respuestas
mas adecuadas.

El movimiento mapuche ha sabido recoger y articular avances y
propuestas de los movimientos indigenas de otros paises, con sus propias
demandas. Fundamental ha sido su creciente participacion en los foros
internacionales.’’ El cambio sustancial esta en que la demanda indigena es
cada vez menos la simple “integraciéon” mapuche a la sociedad nacional y
cada vez mas el reconocimiento y la redefinicidén de un pacto social que
considere al fos pueblos indigenas como miembros no solo de hecho, sino
también de derecho en la constitucion y administracion politica y econémica
del pais.

57 A comienzos de la década de los noventa, la comision de Derechos Humanos de las
Naciones Unidas convoco a la realizaciéon de reuniones técnicas y de expertos en torno
al tema de derechos indigenas. En 1931 se realizd en Groenlandia una conferencia
sobre la autonomia y el gobierno propio de los indigenas. Se establecié en sus
conclusiones que los pueblos indigenas tienen derecho a la libre autodeterminacion
con arreglo a los pactos internacionales de derechos humanos y a! derecho publico
internacional. Parte fundamental de este derecho es el derecho inherente y
fundamental a la autonomia y al gobierno propio. Cfr J. AYLWIN, “Pueblos indigenas,
territorio y autonomia”, en Pentukun 3 (1995) 23-45. Este tema de ia autonomia se
encuentra ya mas elaborada en organizaciones de intelectuales mapuches. Cfr V.
NAGUIL, “Desarrollo manuche y derecho de autodeterminacion”, en: Liwen 4 (1997) 8-
35.
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APUNTES SOBRE LA ACTIVIDAD
MISIONERA JUNTO AL PUEBLO
MAPUCHE DESPUES DEL VATICANO 1[I

Fernando Diaz, SVD

La pregunta por la historia de la evangelizacion del pueblo mapuche
es mucho mas que una simple procura de datos sobre hechos y personaje
del pasado. Es sobre todo el esfuerzo por comprender los que esta
sucediendo en el presente. La compleja situacion religiosa del pueblo
mapuche en la actualidad desafia cualquier explicacion. Por lo mismo,
cualquier iniciativa pastoral precisa de una continua referencia a los
procesos histéricos. Actualmente se estan desarrollando y publicando
interesantes estudios sobre historia y evangelizacion del pueblo mapuche.
Mediante este trabajo, pretendo recoger algunos antecedentes y ofrecer
algunos elementos para la reflexion de la actividad misionera junto al pueblo
mapuche.

A. INTRODUCCION

La Iglesia Catdlica forma parte de una historia en que la conquista y la
actividad misionera se entrelazan fatalmente. Un proceso marcado por la
violencia y la brutalidad que determinara profundamente las relaciones entre
mapuche y chilenos.” Lo que el autor José Bengoa define como una “historia
acerca de la intolerancia’ indica el meollo de lo que ha sucedido durante la

1 JOSE BENGOA dedica su texto “Conquista y Barbarie™ a este tema, mosirando como
la violencia del inicio definié una relacidn que se proyectd a lo largo de toda la historia:
“en el inicio de la conquista se establecio el odio ...", Cfr J. BENGOA, Conguista y
barbarie. Ensayo critico acerca de fa conquista de Chile, Ed. Sur, Col. Estudios
Histéricos, Santiago 1992, p. 45.

“Esta es una historia acerca de la intolerancia. Acerca de una sociedad que no soporta
la existencia de gente diferente, y tratdé de acabar con los hombres que deambulaban
libremente por las pampas y cordilleras del sur del continente. Ellos se defendieron del
salvajismo civilizado ..." J. BENGOA, Op.cit. p. 5.
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conquista y la colonizacion. Intolerancia que de muchos modos continia
sucediendo.

El pueblo mapuche tiene su version de esa historia, no en libros ni
documentos escritos, sino codificada en mitos y relatos, en ritos vy
tradiciones. Se trata sobre todo de un conjunto articulado de diversas formas
de resistencia, de suefos y esperanzas que se han ido transmitiendo de una
generacion a olra y que vehiculan una identidad y un proyecto historico
propios. En la medida que los preconceptos van cayendo y la ciencias
sociales han ido mostrando nuevos aspectos del pasado, ha sido posible
rescatar la historia de los que se supone, perdieron la guerra. Ese esfuerzo
no es sin significado, no es mera arqueologia. El solo hecho que hoy en dia
en Chile, en el censo de 1992, alrededor de un millon de personas, se
identificaron como mapuche, provocd una gran sorpresa a investigadores y
a la poblacion en general. El pueblo mapuche, aun siendo una minoria, es el
elemento mas significativo en la construccion de la identidad nacional.
Negado de diversas formas, su ser diferente, su resistencia a todo tipo de
asimilacion. y el hecho de ser parte constitutiva del origen y del presente de
la sociedad chilena, lo convierte en un desafio permanente y en la
posibitidad real de avanzar hacia una sociedad plural y equitativa.

Para la evangelizacion, el mapuche es la denuncia permanente del
fracaso de una Iglesia de cristiandad que, ligada histéricamente al poder
colonial, perdid el significado del Evangelio como mensaje de vida y de
liberacion. La propuesta de una "nueva evangelizacion” obliga a repensar las
categorias y modelos desde los que se pretende realizar esta tarea. La
mision, con su hipoteca colonial, es vista con desconfianza por diversos
sectores sociales, incluyendo organizaciones de los mismos indigenas. La
mision necesita mas que nunca aclarar sus intenciones y su propuestas
frente a un pueblo gue continia amenazado por nuevos modelos sociales,
economicos y religiosos, que pretenden nuevamenie incorporarlo para
brindarle la salvacion. Si bien es verdad que en el presente un alto
porcentaje de mapuche se bautiza, nc parece haber indicios de alguna
iglesia local en la cual, la fe catdlica haya llegado a expresarse en codigos
culturales mapuche. En general el sistema religioso mapuche es
considerado apenas como “religiosidad” o como “tradiciones y costumbres”.
En pocas palabras, la actividad misionera en general, continta realizandose
en un cierto conflicto con la cultura mapuche, a pesar de ella y no a partir de
ella. El cristianismo ha sido impuesto culturalmente, pero la iglesia sigue
siendo extrana a la cultura mapuche.

Nuestra percepcion es que la Igiesia catolica en Chile histéricamente
se ha quedado presa en las estructuras culturales y en los mecanismos de
dominacién impuestos por {os colonizadores y todavia no logra generar las
condiciones para gue surja una iglesia local inculturada. Su lenguaje, sus
estructuras, sus propuestas, se confundieron dramaticamente con el
proyecto colonial de “civilizacion”. Sin despreciar el esfuerzo sincero ni el
celo apostolico de tantos misioneros que ha pasado por esas tierras, se
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puede afirmar que en la practica, el desconocimiento, y méas adn, el
desprecio por la cultura y la sociedad mapuche como tal, le cerraron los ¢jos
frente a la profunda experiencia de Dios en el pueblo mapuche. La
disociacion entre celo misionero y reconocimiento del otro en su alteridad
cultural, terminé siendo fuente de profunda injusticia. Actualmente, la
descalificacion se realiza mediante la imposicién de modelos pastorales y
catequéticos generados en realidades totalmente diferentes a la mapuche.
Como si los mapuche no tuvieran un sistema religioso distinto vigente.

Con los cambios en la percepcion de su ministerio eclesial y de su
relacion con la diversidad de culturas a partir del Vaticano Il, la Iglesia
latinoamericana, comenzo ha repensar profundamente su accion pastoral
con los pueblos indigenas. La esperanza de una iglesia que pretende ser fiel
a su vocacidén misionera es llegar a ser algun dia realmente compariera en el
camino de liberacion del pueblo mapuche.

B. ANTECEDENTES GENERALES

Las décadas del 60, época en que se realizé el Concilio Vaticano [,
fueron de gran agitacion en el sector mapuche rural, a causa de la
expectativa que creo la reforma agraria. La recuperacion de tierras
usurpadas continuaba siendo una demanda sentida por los mapuches. Se
produjo un gran movimiento que se expreso en tomas de terrenos en toda la
regidon mapuche. Dos grandes congresos nacionales en 1969 y 1970 dejaron
clara la reivindicacion principal: la tierra. La Ley indigena de 1971 recogiendo
la demanda mapuche, viabilizé la recuperacién de tierras usurpadas vy
detuvo la division y enajenacion de tierras indigenas que venia
aconteciendo. Elimind los Juzgados de Indios y cred el Instituto de
Desarrollo indigena (IDI). Los mapuches recuperaron un total de 68.381
hectareas®. Hacia 1972 habia mas de 40 organizaciones representando al
pueblo mapuche.

Pero en 1973, tras el golpe de estado, el gobierno militar, salvo
contadas excepciones, devolvié todas las tierras a los anteriores duefios,
desalojando a los indigenas, reprimiendo vy desarticulando sus
organizaciones®.

En 1979 decretd una reforma de la Ley indigena, con el objetivo claro,
de eliminar las comunidades mapuches. Para esto impulsé la division de las
tierras comunitarias y la entrega de titulos de propiedad privada. Con esto
los mapuches pasaban a ser propietarios individuales y dejaban de ser
indigenas. Dejandolas estratégicamente desprotegidas, muchas tierras

J. AYLWIN, “Antecedentes historico-legislativos para el estudio de comunidades
reduccionales mapuche”, en Pentukun 4(1995)32-33.

Cfr E. GACITUA, "Hacia un marco interpretativo de las movilizaciones mapuches en
los ultimos 17 anos”. en Niitram 28, Afo VIII, (1992) 22-44.

ACTAS TEOLOGICAS (2001) 75



FERNANDO Dinz SVD

fueron arrendadas por 99 afos. Desaparecieron asi casi la totalidad de las
propiedades comunitarias y con ello la posibilidad de recuperar o ampliar las
tierras indigenas.

El crecimiento de la poblacion rural mapuche y la insuficiencia de
tierras, fortalecid el proceso migratorio a los centros urbanos. En 1992 el
censo nacional mostrd que solo en la ciudad de Sanliago, hay mas de 400
mil mapuche, o sea casi el 50% del total de mapuche del pais.

Pero la nueva ley de division de tierras, provoco gue las comunidades
mapuches se organizaran y presentaran sus demandas. Desde esa epoca
comenzaron a surgir nuevamente un sinnumero de organizaciones
mapuches, que mas tarde en el proceso de redemocratizacion del pais,
1989-1990, jugaron un papel fundamental en la preparacion de una nueva
ley indigena. Aliados con los otros pueblos indigenas del pais, se planteo la
necesidad que el estado reconociera los derechos de los pueblos indigenas,
derechos territoriales, politicos y culturales. Con la promulgacion de una
nueva ley indigena en 1990, se inici® una nueva etapa en la relacion entre la
sociedad mapuche y el estado. La creacion de la Corporacion Nacional de
Desarrollo Indigena, cred nuevas esperanzas en torno a papel del Estado en
cuanto al problema de insuficiencia de tierras y a los beneficios sociales

Ya en el periodo del gobierno militar, comenzaron a surgir los
organismos no gubernamentales (ONG), comprometidos con la situacion
socioeconcmica y cultural de los mapuche. Se inicid con ellos un nuevo
modo de intervencidn de caracter marcadamente desarrollista que aun esta
en pleno auge.” La mayor parte de dichas intervenciones esta orientada a la
transferencia tecnologica y obtencién de insumos. En menor proporcidn se
ha dedicado fondos a saneamiento de condiciones basicas, como agua,
electricidad y caminos.

Las actuales amenazas al pueblo mapuche provienen del modelo
neoliberal de mercado, que impera en el pais. Las tierras indigenas estan
catalogadas de improductivas para la agricultura tradicional, siendo la mayor
parte calificada como aptas para la industria forestal. Esto ha provocado una
gran presion sobre la propiedad mapuche. Actualmente, el desarrollo de
megaproyectos sobre territorio indigenas es otro punto conflictive®. Las
dificultades para armonizar una economia liberal de mercado con las
economias de subsistencia caracteristica de los mapuches rurales son

En la actualidad, se ha llegado un nivel de competencia por la clientela indigena,
bastante complicada. El motivo es que los fondos de desarrolio que ¢l gobierno ofrece,
son accesibles por medio de la presentacion de proyeclos y de concursos.

Una serie de centrales hidroeléclricas en ta zona del Alto Bio-Bio, territorio mapuche
del grupo Pewenche; el desvio de ta carretera de Temuco, por sobre las tierras de las
comunidades mapuche dc la zona; la carretera de |a costa, que esta siendo construida
y cruza un amplio territorio mapuche del grupo | atquenche: la construccion de una
procesadora de celulosa en la sona mapuche de Mehuin. Cfr en Internet, URL:
http:/fwww xsdall nl/~rehue. En seccion: Noticias y acciones, articulo: Megaproyectos -
megaproblemas.

6
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evidentes. La desproteccion de los derechos de indigenas sobre sus
recursos naturales, esta haciendo crisis frente a un modelo econdmico
basado en la explotacién indiscriminada de recursos.’

C. LAPASTORAL INDIGENA DESPUES DEL VATICANO Il

En 1962, la Didcesis de Temuco y el Vicariato Apostolico de la
Araucania, crearon la Fundacién Instituto Indigena con el objeto de que
sirviese a la investigacion, educacion y a la asistencia social del pueblo
mapuche. Esta iniciativa surgi¢ de la posibilidad de acceder a fondos de
desarrollo extranjeros y de la preocupacion por la situacion socioecondmica
de las comunidades mapuche. Fue un primer paso en la retomada de una
atencion especifica hacia los mapuches, al menos en el area sociat.

A partir de 1967, bajo la direccién de los sacerdotes E. Theisen y F.
Belec, la fundacion comenzd a realizar actividades de evangelizacion
directa. Iniciaron lo que hoy se conoce como “Pastoral indigena”, es decir,
una accion evangelizadora especifica hacia los sectores indigenas. El
objetivo era “construir comunidades cristianas mapuches con el ideal de que
ellas fueran a descubrir su lugar en la iglesia parroquial, diocesana y
universal.”™ Un elemento fundamental para esto fue que retomaron el
aprendizaje del idioma. Se empenaron en formar comunidades cristianas de
caracter mapuches e iniciaron la capacitacion de agentes locales como
animadores y catequistas. También comenzaron el primer programa radial
catolico en lengua mapuche. En general procuraron ofrecer elementos mas
vivenciales y no tanto doctrinales, en buena parte tomados de la experiencia
de la Renovacion Carismatica.” Esto significd un nuevo impulso misioneros
hacia las comunidades mapuche.

Los cambios pastorales que estaban aconteciendo en la iglesia
latinoamericana, recogidos por los encargados de la Fundacion Instituto
Indigena, llevaron un nuevo modelo pastoral, centrado en la formacion y
acomparamiento de una “comunidad cristiana mapuche” ubicada al interior
de las mismas comunidades reduccionales. E! animador, un laico de la
propia comunidad mapuche, comienza a ser visto como el nuevo
protagonista de la pastoral. La mayor dificultad fue la falta de integracion de
este trabajo con el resto de la pastoral, especialmente en relacion con las
parroquias. Ademas este proceso se desarrollé casi exclusivamente en el
area de la diocesis de Temuco. Las diferencias en las fineas de conduccion

Cfr Idem, articulo de V. TOLEDOQO, “Todas las aguas. Notas sobre la desproteccion de
los derechos indigenas sobre sus recursos naturales”™.

F. BELEC, “;Puede un mapuche llegar a ser catolico?” En: Ndtram, Ao V, N3, 1889,
p. 31.

Cfr A. BURGOS, "La experiencia pastoral de la Fundacion Instituto Indigena. En:
Seminario Nacional Pastoral Indigena. Area pastoral social de la Conferencia
Episcopal de Chile. 6-8 de Octubre de 1987. pp. 84-91
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pastoral entre el Vicariato de la Araucania y la diécesis San José de Temuco
impidieron un trabajo conjunto.'’ Posteriormente, el modelo fue asumido
también en algunos sectores del Vicariato.

En 1978-79, ante la inminente dictacion de la ley de division de tierras
indigenas por el régimen militar, la diocesis de Temuco impulsé mediante la
organizacion de los Centros Culturales Mapuche la defensa de los derechos
de los indigenas. Mas tarde, esta organizacion se dividié en varios grupos,
cada uno ligados a tendencias politicas diferentes, desvinculandose de la
iglesia. Estas organizacicnes tuvieron una importante participacién a fines de
los 80, en el proceso de retorno a la democracia, especialmente en la
negociacion de una nueva ley indigena. El tema del reconocimiento de la
identidad étnica pas¢ a ser el pilar fundamental de la demanda politica
indigena. La tradicional demanda por tierra gano una dimension mas
ideolégica y con proyeccion politica de largo plazo." Posteriormente la
preocupacion de la Fundacion Instituto Indigena, que acompand los
primeros pasos de la organizacion, se desvinculd y se orientd principaimente
a la promocion social directa en las comunidades rurales.

En 1979, después de la Conferencia de Obispos en Puebla, los 6
obispos de la region mapuche, Concepcion, Los Angeles, Temuco,
Araucania, Valdivia y Osorno, publicaron la primera carta pastoral conjunta,
especifica sobre la evangelizacion del pueblo mapuche. En ella se reconoce
la situacion del pueblo mapuche con relacion a la sociedad nacional y se dan
lineas generales para una evangelizacion de la cultura y promocién integral,
siguiendo basicamente las propuestas del documento de Puebla."” Esta
carta inaugura un nuevo periodo de preocupacidn pastoral de la iglesia
catolica por el pueblo mapuche.

Otro hito importante lo marcd la visita del Papa Juan Pablo |l el afio
1987, que dentro de su agenda incluyé un encuentro masivo con el pueblo
mapuche en Temuco. Esto dio un nuevo impulso a las demandas indigenas.
El Papa se refirio directamente al tema de la identidad, que ya era
claramente el nuevo derrotero del discurso mapuche:

Al defender vuestra identidad no solo ejercéis un derecho, sino
que cumplis también con un deber: el deber de transmitir
vuestra cultura a las generaciones venideras, enriqueciendo de
este modo a loda la nacion chilena, con vuestros valores bien

1 Cfr Entrevista Monsefior Sergio Contreras, Obispo de Temuco. £n; Nitram, Ao VI,

N“28, 45-53.

E. GACITUA. Estanislao, Op. cit. p. 34.

Evangelizacion del Pueblo mapuche. Carta Pastoral de los obispos de Concepcion,
Los Angeles, Temuco, Araucania, Valdivia, Osormo. Temuco, 4 de mayo de 1979,
Policopiado, Temuco, 1979.
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conocidos: el amor a la tierra, el indomito amor a la libertad, la
unidad de vuestras familias.”™

El tema de la identidad mapuche y el reconocimiento de sus
derechos, por parte de la sociedad chilena, se habia tornado el eje central
del discurso indigena. Esto repercutid en el ambito religioso, y adquirid
especial importancia ante la proximidad de la celebracion de los 500 afios de
la evangelizacion.

El tema de la pastoral mapuche comenzé a ser debatido mas
ampliamente, a partir de las jornadas de pastoral indigenistas, que
comenzaron en 1983, auspiciadas por la Fundacion Instituto Indigena. Las
mismas se transformaron a partir de 1987, por decision de la Conferencia
Episcopal, en Seminarios Nacionales de Pastoral Indigena. Curiosamente,
quedaron ubicados en el Area de Pastoral Social. En 1989, la misma
conferencia Episcopal, creo la “Comision Nacional de Pastoral Indigena”,
coordinada por la misma Fundacién Instituto Indigena. En 1992 se realizo el
1¢ Encuentro Teoldgico en torno al tema la religion mapuche. Asi después
de tantos siglos, se inicia el proceso de reconocimiento de la existencia y del
respeto que merece la religion mapuche como tal: “Por primera vez
planteamos un desafio como iglesia, reconociendo a través de esta reflexion
a la religion mapuche.”"”

D. ACTUAL SITUACION RELIGIOSA Y PASTORAL DE LOS
MAPUCHE EN LA ARAUCANIA

Hoy en dia existen comunidades cristianas de mapuche en todos los
rincones de la Araucania, con niveles de participacion en la vida liturgica y
sacramental muy variables. Es decir, hay una presencia amplia de la Iglesia
Catolica entre los mapuches del campo. Pero igualmente se puede afirmar,
sin lugar a duda, que la religion mapuche continda muy presente y
resistiendo todo empefo de “convertirla’. La gran mayoria mapuche
continban viviendo y celebrando su fe tradicional. Es cierto que muchas
costumbres y ritos ancestrales se han perdido, pero el sistema religioso
mapuche mantiene una firmeza y coherencia notables y continua siendo el
pilar de la identidad y la clave fundamental de la resistencia cultural.

La accién pastoral que se realiza en las comunidades mapuches en la
actualidad se puede caracterizar del siguiente modo:

Todas las comunidades mapuche rurales estan incluidas
pastoralmente dentro de la estructura parroquial y diocesana, que responden

Discurso del Papa Juan Pablo |, en Temuco. En: Al pueblo mapuche ante la nueva
legislacion. Carta pastoral. Santiago, Cencosep, 1991, p. 9.

Comision Nacional de Pastoral Indigena. 1°Encuentro Teologico. Zona Sur. 1-2 de
diciembre 1992. Policopiado.
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a divisiones territoriales y politicas absolutamente ajenas a la organizacidn
cultural y territorial mapuche y que si son afines a las estructuras sociales y
politicas de la sociedad dominante. Existen equipos incipientes de pastoral
mapuche, pero que actuan solo en la medida que las parroguias se lo
permiten.

A las comunidades mapuches se les ofrece en las parroquias, en
general, la misma catequesis sacramental y servicio religioso que a
cualquier chileno de otro punto del pais. No ha prosperado en el servicio
pastoral, un reconocimiento de su alteridad cultural ni de su diferencia
religiosa. En efecto, ni siquiera a niveles basicos de adaptacion linguistica,
liturgica o catequética. La practica esta basada en el esquema de conversion
por aculturacion. Se espera que el mapuche vaya abandonando sus
“costumbres” para que vaya comprendiendo y aceptandc las costumbres
“cristianas”.

En la actualidad es posible apreciar un claro resurgimiento de la
religion tradicional en la poblacion mapuche rural y en algunos sectores
urbanos. Hasta hace algunos afos se hablaba del desaparecimiento. Al
mismo tiempo esto contrasta con la creciente participacién mapuche en las
distintas confesiones cristianas evangélicas pentecostales.

Entre la adhesion y el conflicto. La Iglesia catdlica hace mucho tiempo
que no tiene la hegemonia religiosa del pueblo mapuche, pero también es
cierto que una gran mayoria se bautiza en la Iglesia Catdlica. Los conflictos
entre esta religion tradicional y las estructuras pastorales de las iglesias
locales son claramente perceptibles en la practica pastoral. Lo mas evidente,
sin querer explicarlo, es el paralelismo en que los mapuche mantienen
ambos sistemas religiosos.

Entre las diferentes confesiones cristianas, especialmente las
pentecostales, hay una fuerte competencia por conquistar la hegemonia
religiosa en las comunidades mapuche. El efecto de la conversion de
miembros de una comunidad tradicional a alguna iglesia evangélica conlleva
siempre una crisis ya que muchas iglesias prohiben toda participacién de
sus miemros en los ritos tradicionales y en las actividades sociales o
recreativas de las familias. Hoy en dias son escasas las comunidades que
no tengan una o mas iglesias pentecostales en su alrededor o en su interior.

Un elemento relativamente nuevo es la emergencia de un mapuche
urbano y de sus organizaciones, que reivindicando espacios propios en las
ciudades, marcan un nuevo modo de presencia y de participacion de los
mapuche en el contexto nacional. Estos grupos, en general criticos de todo
el sistema que los discrimina, revisan igualmente la presencia y la accion de
las iglesias en las comunidades mapuche. Entre ellos se esta dando una
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reformulacion de la identidad ritual y de la comprension del ser mapuche en
la ciudad (proceso de reetnificacion de las generaciones urbanas)™.

E. PERSISTENCIA DE SITUACION NEOCOLONIAL

El marco de intervencion pastoral de la Iglesia aparece todavia
claramente dominado por rasgos coloniales:

1. La Tierra.

Las comunidades mapuche rurales se encuentran sometidas a lo
que restd del regimen de ‘reducciones” impuesto el siglo XIX. La
constitucidon de la propiedad privada rural en la regidén de la Araucania es un
proceso reciente e inconcluso. Las tierras indigenas siguen siendo motivo de
conflicto. A la insuficiencia se sumo la amenaza de la expansion de la
industria forestal, de los proyectos hidroeléctricos, las industrias y las
carreteras, que se proyectan en tierras indigenas. La mayor parte de las
comunidades rurales no logra niveles de vida aceptables con su economia
de subsistencia. Tampoco logra competir a nivel de mercado por estar
reducidos a tierras degradadas, escasas y no contar con recursos
suficientes para implementar cambios substanciales. Las Iglesia locales no
han asumido posiciones claras en el conflicto de tierras ni en el proceso de
transformacion econdmico que se esta imponiende al campesinado
mapuche.

2. El Idioma.

El castellano sigue siendo el idioma exclusivo de toda intervencion
pastoral y liturgica por parte de la Iglesia. A eso se suma el hecho de que la
Iglesia catolica continua teniendo una fuerte presencia a traves de escuelas
rurales en gran parte de la regién mapuche, las que trabajan con el modeio
monocultural de educacion de la sociedad nacional. En los ultimos afos hay
esfuerzos por asumir una educacion bilinglie. Pero aun se mantiene a nivel
de “traduccion” del sistema nacional.

En el tema especifico de traduccidon biblica, este ha sido casi
exclusivamente llevado por las iglesias protestantes. El Instituto Lingtistico
de Verano comenzo en 1985 y termind a fines de 1996 el trabajo de
traduccidn del nuevo testamento en lengua mapuche. La publicacion se
realizo, con el apoyo de las Sociedades Biblicas Unidas en marzo de 1997.
La Iglesia Catolica local se mantuvo al margen de este trabajo.

Cfr R. CURIVIL., Los cambios culturales y los procesos de re-etnificacion entre los
mapuces urbanos: un estudio de caso. Tesis para optar al grado de magister en
ciencias sociales. Universidad Academia de Humanismo Cristiano. Santiago 1994. Deil
mismo autor: Estudio de identidad mapuche en la comuna de Cerro Navia. Santiago,
1997. Policopiado.

ACIAS TEOLOGICAS (2001) 81



FERNANDO Dinz SVD

3. La Religion.

Continua el desconocimiento y la desconfianza de parte de la Iglesia
hacia la religion tradicional mapuche. En encuentros pastorales con lideres
religiosos tradicionales, estos han expresado claramente su disconformidad
con los atropellos a su religion y el desconocimiento a su autoridad.
Rechazan la folclorizacion de sus tradiciones religiosas en las liturgias
catolicas y esperan un cambio de actitud."”

F. ALGUNAS CONCLUSIONES DESDE LA MISIONOLOGIA

Para la iglesia resulta vital preguntarse por el medo como enfrentar el
desafios de anunciar el Evangelio al pueblo mapuche. La situaciéon es
compleja y precisa primero que nada clarificar el actual escenario mapuche.
Hay que diferenciar entre los que quieren ser cristianos y los que no quieren
serlo, entre los que procuran comprender el evangelio desde su cultura
mapuche, sin dejar de ser tales y los que so6lo desean un dialogo
interreligioso, o que simplemente rechazan toda relacion con la iglesia.'’

Segundo, hay que reconocer que estamaos en un punto sin retorno, es
decir, ya existe una vivencia cristiana incorporada por el pueblo mapuche en
general. No se puede tratar de deshacer una evangelizacion, por muchos
errores que haya contenido. Tampoco se pueden abandonar las
comunidades cristianas, como se llegd a insinuar en algunos momentos
(moratoria misionera). El problema es si es posible continuar cometiendo los
mismos errores, los mismos atropellos, confiando el anuncio del evangelio al
proceso de aculturacion.

Tercero, es que el tema de la evangelizacion de la cultura o
inculturacion del evangelio, recogido directamente en Sto. Domingo vy
traspasado a las orientaciones pastorales de las iglesias locales, corre el
serio peligro de quedarse en el discurso. Implementar un verdadero cambio
en la forma en que las iglesias locales se relacionan con el pueblo mapuche,
con su religién tradicional es aun una tarea pendiente.

El mapuche aparece siempre como objeto de una accion pastoral, en
una relacion de agente y paciente. Por esto, primero que nada, la accion
misionera de la Iglesia debe ser evaluada por el espacié que ella ha sido
capaz o no de conceder al protagonismo indigena. Observamos a lo largo de
la historia de la accion misionera, una desconfianza radical de la Iglesia y de
los misioneros en la capacidad mapuche de orientar y realizar sus propios
procesos historicos. Del mapuche engafiado por el demonio y la

1 Cfr P. LINCOPAN, et alter. La evangelizacién y la religiosidad dc los mapuches.

Santiago, IMPRU, 1992.

Para este punto, Cfr E. LOPEZ, “Teologias indias de hoy". En: Encuentro dialogo
sobre metodologia teoldgica latinoamericana. México, 17 al 21 de mayo de 1993,
Policopiado.
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supersticion, que precisa de salvacion, se pasé al mapuche infantil e
ignorante precisando de un padre responsable que lo educara. Del mapuche
flojo y atrasado, que precisaba desaparecer o ser integrado a la civilidad, se
pasa al mapuche pobre y subdesarrollado que precisa de quien lo introduzca
en la modernidad.

Los reclamos de autonomia y la demanda por el reconocimiento de su
derecho a ser diferente, de desarrollar su cultura, su religion, su proyecto
histérico, fueron siempre apagados por la intolerancia de una sociedad que
no aceptd y todavia no acepta convivir, relacionarse, con una sociedad
diferente. Parte substancial de esa intolerancia, esta anclada en una
justificacion religiosa. La cultura cristiana occidental esta convencida de ser
la unica capaz de expresar plenamente lo humano y lo divino. De ahi que es
fundamental el reconocimiento de la presencia de Dios en la historia y
cultura del pueblo mapuche. Y no solo Dios como Creador, que se pierde en
los origenes, sino el Dios de Jesucristo, trinitario, presente en los anhelos
profundos de vida plena, en su lucha por alcanzar la libertad, la dignidad, en
la busqueda de trascendencia, de sentido. Eso significa reconocer al pueblo
mapuche su capacidad y su derecho de protagonizar su propio proyecto
historico, distinto al que se le ha querido imponer por siglos. La
evangelizacion no puede ser un intento de sustituir un proyecto con otro. El
evangelio nacié a horcajadas del proyecto histérico judio, pero fue capaz de
trascenderlo, y en eso esta su fuerza histérica. Cristo no se agoté en las
dimensiones de un héroe cultural judio. El cristianismo no es una religion
superior que viene a imponerse sobre otras religiones inferiores.

Eso nos coloca de nuevo en la pregunta esencial de ;Qué es la
evangelizacion? Después del Vaticano |l nos ha quedado mucho mas claro
que el evangelio no es cultura ni puede pretender llegar a serlo (GS. 57-58)
.Que es lo que se pretende cuando se habla de evangelizar una cultura
determinada? Evangelizar una cultura no puede significar infiltrarla en
puntos neuralgicos y obtener el control de sus comportamientos religiosos.
Evangelizar es primero que nada anunciar el reino de Dios. Eso significa
confrontar el proyecto historico de un pueblo con la perspectiva de la
voluntad de Dios, no como una contrapropuesta al proyecto humano, pues
este proyecto ya es, en cuanto vocacion propia humana, obra de la misma
voluntad de Dios. Anunciar el reino de Dios es potenciar la pregunta por el
sentido en las utopias propias de cada cultura, es ahondar en el misterio de
la busqueda inagotable de libertad, es recuperar la perspectiva de los pobres
y marginados desde la opcién explicita de Dios manifestada en Jesus, es
recoger y relevar la sabiduria y la fuerza que se esconde en el sufrimiento
presente en toda situacion humana. Al mismo tiempo es aceptar el
escandalo, manifestado en la cruz, que este anuncio provoca. Escandalo,
porque confronta con el sentido radical del triunfo después de la muerte, del
perdon y del amor al enemigo, del poner la otra mejilla frente a los violentos,
del protagonismo de los pobres y de los pequefios. Escandalo porque afirma
la presencia de Dios en los despreciados, en el crucificado. En ultimo

ACTAS TEOLOGICAS (2001) 83



Feenaniie Disz SVO

término, se trata de poner toda la actividad humana a la luz del amor gratuito
del Dios revelado en Jesucristo.

Entonces es evidente que el evangelio no viene a imponer o disenar
un modelo de sociedad tal o cual. tampoco viene a asegurar el futuro de
esta o de aquella cultura por sobre las otras. El evangelio precisa de la
hospitalidad de una comunidad humana. del protagonismo de sus miembros
y de la riqueza de su cultura, para poder brindar su fuerza liberadora. Sin el
protagonismo de sus miembros. unicos capaces de desplegar su proyecto
historico y de recrear la propia cultura, no hay evangelizacion. Habra
resistencia, sometimiento, pero no inculturacion del evangelio. Sin la riqueza
de la cultura, si esta es destruida. el evangelio se queda sin carne, sin
lenguaje. Se lo convierte a o sumo en una ideologia. Sin la hospitalidad, no
hay encuentro, no hay dialogo. La evangelizacion es posible solo a partir de
la hospitalidad y nunca a partir de la imposicion o de fa necesidad.

El peligro sera siempre confundir el evangelio con la propia cultura.
Pero la relacion de ambos sera necesariamente dialéctica, segun el modelo
de encarnacion y crucifixion. de la inculturacion y del escandalo. Asi la
evangelizacion del pueblo mapuche. pasa por su proyecto historico,
codificado en su cultura, cuyos protagonistas sélo pueden ser los mismos
mapuche.-
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REFLEXIONES A PROPOSITO DEL
CAMBIO DE OBISPO EN LA DIOCESIS
SAN JOSE DE TEMUCO'

Pbro. Juan Leonelli L.

Es de publico conocimiento que los obispos, de acuerdo a las
disposiciones de la propia Iglesia, al cumplir 75 afios de edad deben
presentar su renuncia al gobierno de la diocesis.” Precisamente esta es la
situacion que se vive en la Iglesia de Temuco, porque el pasado 27 de abril
Monsefor Sergio Contreras Navia cumplié 75 ahos de edad y, tal como lo
recomienda el CIC, presentd su renuncia al Papa Juan Pablo il. Como todos
los afios, también esta vez nos reunimos en torno a la Eucaristia, en una
sencilla pero significativa ceremonia para celebrar su cumplearios; solo que
en esta oportunidad se podia percibir en el ambiente un dejo de tristeza
porgue -aunque nada se dijo- era evidente que se trataba del primer acto de
Su aie;jamiento definitivo de esta didcesis a la cual ha servido por mas de 23
afos.

A partir de entonces, el inminente cambio de obispo en nuestra
diocesis pasé a ser el tema obligado de conversacion en ios diversos
ambitos de la vida de la Iglesia diocesana. Pero no sélo en las instancias
eclesiales, sino también en aquellos ambientes de la sociedad donde hay
personas que sienten un profundo aprecio y gratitud hacia el obispo Sergio
Contreras. En efecto, diversos grupos e instituciones, incluidas las
autoridades regionales, junto con lamentar la partida de don Sergio
comienzan a expresar en forma publica y privada una gran admiracion vy

N.del E.: Este articulo fue escrito en mayo cuando aun no se realizaba el
nombramiento de Monsefior Manuel Camilo Vial como nuevo obispo de Temuco.

El cese de funciones de los obispos no es automatico al cumplir 75 afios de edad. Sin
embargo, a todos se les ruega que presenten su renuncia al alcanzar dicha edad. En
efecto. el codigo de derecho canonico sefiala expresamente: “Al Obispo diocesano que
haya cumplido setenta y cinco afos de edad se le ruega que presente la renuncia de
su oficio al sumo pontifice, el cual proveerd teniendo en cuenta todas las
circunstancias”{CIC 401, 1).

Monsefior Sergio Contreras Navia tomo posesion de la diocesis de Temuco el 15 de
enero de 1978, el mismo ano que fue elegido Karol Wojtyla (16 de octubre) como
obispo de Roma y, como tal, cabeza de la Iglesia universal.
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gratitud hacia la persona y la incansable labor realizada por este pastor que
ha presidido la Iglesia de Temuco bajo el lema episcopal: “no he venido a
ser servido sino a servir”.

De todos modos debemos reconocer que ante este hecho surgen
variadas reacciones. La primera de ellas es que para muchos -entre los que
me cuento- se nos hace dificil imaginarnos esta Iglesia sin su actual Pastor.
Y tal reaccion se explica simplemente porque para estas personas, tanto su
adhesion a Cristo y su consecuente compromiso de vida cristiana, como su
profundo respeto y reconocimiento a la labor pastoral y social que la Iglesia
desarrolla en la region, son fruto de las orientaciones y de la impronta que
les dio el obispo Sergio Contreras. En mi caso particular, se debe afiadir otro
elemento que explica el especial aprecio por la persona de don Sergio: la
providencial coincidencia de gue el mismo afo de la llegada de Monsefior
Contreras a la diécesis se produce mi ingreso al seminario; por lo tanto, todo
el proceso de formacion, ordenacion sacerdotal y todo el servicio ministerial
que he realizado hasta hoy ha tenido como referente la figura de don Sergio.
En similares condiciones se encuentra la mayor parte de los sacerdotes de
la dibcesis de Temuco.

Otra natural reaccion -justificada plenamente en este caso, segun mi
parecer- es que como se trata de un obispo que se ha convertido en un
auténtico buen pastor y servidor de sus hermanos, y como tal ha
determinado no solo el peregrinar de la Iglesia de Temuco en los Ultimos
anos, sino que ha contribuido significativamente en la definicién de las
grandes lineas orientadoras de la Iglesia Catolica chilena y latinoamericana,
todavia tiene mucho que aportar; y por lo demas sus condiciones de saiud
se lo permiten perfectamente. En este sentido, la pregunta mas recurrente
que surge en diversos ambitos diocesanos, también en las instancias no
eclesiales, es: jpor qué don Sergio tiene gue dejar el gobierno de la
diocesis, si aun se le ve con energias y mantiene en buenas condiciones
todas sus capacidades, ademas que todavia lo necesitamos?

Por todo lo que hemos sefalado se justifica plenamente que este
tema adquiera gran importancia en la vida de la Iglesia diocesana, sobre
todo si tenemos presente que monsefior Sergio Contreras es el obispo que
mas tiempo ha permanecido en la conduccion pastoral de la didcesis de
Temuco (falta poco para que se cumplan 24 afos) y, ademas, para varias
generaciones es la primera experiencia de cambio de obispo que nos
corresponde vivir. Se debe afiadir también el hecho de que es |la primera vez
en la historia de esta didcesis que un obispo culmina en ella su ministerio
pastoral; es decir, es el primer obispo que renunciara a la conduccion de la
didcesis porgue ha cumplido 75 afios de edad.

Pues bien, a proposito de este hecho que como hemos sefialado
constituye una experiencia uUnica en la historia de nuestra didcesis,
ofrecemos la siguiente reflexion. Comenzaremos por definir lo que en la
Iglesia catdlica significa una didcesis y daremos una mirada a la historia de
la didcesis de Temuco; luego abordaremos el tema acerca del rol que en la
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Iglesia cumple el obispo y presentaremos brevemente la figura de los
obispos que han conducido a la Iglesia de Temuco durante sus escasos 75
afios de existencia. Finalmente, para darle una perspectiva de futuro a
nuestra reflexion, expondremos algunas de las caracteristicas humanas vy
pastorales del obispo que esperamos como pastor de nuestra Iglesia para
los afios venideros.

A. ¢QUE ES UNA DIOCESIS?

Historicamente las “didcesis” eran divisiones administrativas (una
especie de provincias) del imperio romano y la Iglesia adopto el término para
indicar e! territorio o la “porcion del pueblo de Dios cuyo cuidado pastoral se
encomienda al Obispo”* En este sentido, podriamos dar la razon a los
comentarios de tipo periodistico que muchas veces identifican una didcesis
con una determinada region, aun cuando no siempre sus respectivas
jurisdicciones coinciden. En nuestro caso particular, la region de la
Araucania tiene dos obispos, uno con sede en Temuco y el otro en Villarrica,
por lo tanto no se puede hablar del obispo de la region de la Araucania.
Tampoco todos los obispados alcanzan la categoria de Diocesis; existen
otras estructuras eclesiales como las Prelaturas. cuya atencion pastoral
puede ser encomendada a un prelado o un abad y los Vicariatos
Apostolicos, que corresponden a la etapa de iniciacion de la Iglesia en un
territorio en mision y el obispo que los gobierna no lo hace directamente sino
en nombre del Papa.’

Por este motivo -y en mayor sintonia can el Concilio Vaticano II-, en
lugar de didcesis se prefiere utilizar la expresion: Iglesias particulares. Esta
expresion es mas adecuada sobre todo para exponer una verdad sobre la
lglesia que muchas veces se desconoce. Se trata de que en cada una de las
Iglesias particulares o didcesis esta presente la Iglesia de Jesucristo, aquella
que el Concilio define como “sacramento universal de salvacion’, esto es:
“instrumento de la union intima con Dios y de la unidad de todo el genero
humano’.® No es como piensan algunas personas, que una lglesia depende
de otra {(con la logica de que las mas pequefias son menos importantes y
dependen de aquellas a las que se le atribuye mayor importancia); la Iglesia
universal es fruto de la comunién de todas las Iglesias particulares “en las
cuales y desde las cuales existe... verdaderamente esta presente y actua la
Iglesia de Cristo una, santa. catdlica y apostolica

En este sentido, una determinada didcesis o Iglesia particular no
puede ser considerada “una parte” de la Iglesia, en el sentido de parcialidad

CIC 369

fdem. ver canones 370 y 371.
LG 1,48,

CIC 368-368.
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o de una realidad incompleta, sino que es la misma Iglesia universal que —
como afirma Pablo VI- se "encarna en las Iglesias particulares constituidas
de tal o cual porcién de humanidad concreta’” Esto quiere decir que por su
naturaleza sacramental, la Iglesia de Cristo se constituye en verdadero signo
de salvacion para la humanidad, siempre y cuando valore la diversidad
cultural y se encarne en cada una de las culturas. Precisamente en este
proceso de inculturacidon se comprende mejor la auténtica relacion entre
lglesia universal e Iglesias particulares; asi lo comprende el cardenal Paul
Poupard, presidente del Pontificio Consejo para la Cultura, al sefalar que
“un criterio fundamental sin el cual no hay verdadera inculturacion de la fe es
la universalidad de la Iglesia y la comunion entre las Iglesias particulares™”

La relacion entre la Iglesia, comprendida en su dimension global y
universal, y las Iglesias particulares, que debiera estar bastante clara entre
nosotros que conformamos el pueblo de Dios, es todavia “hoy una cuestion
candente, motivo de intensos debates™ a nivel teologico." El cardenal
Kasper advierte que el gran peligro que puede existir en este tema es
pretender salvaguardar la universalidad de la Iglesia a partir de una
consideracion abstracta. fundada en el primado de la Iglesia universal sobre
las Iglesias particulares (es precisamente {o que se cuestiona de ta postura
del cardenal Ratzinger); esto significaria no reconocer que la Iglesia es una
realidad histdrica concreta que se construye desde la realidad local, por eso
precisamente a las didcesis también se les denomina “lglesias locales”.

Kasper fundamenta su posicion a partir de la Sagrada Escritura para
afirmar que desde los primeros tiempos de la Iglesia, es la comunion de las
Iglesias particulares, es decir, todas ellas juntas, lo que constituye la Iglesia
universal. “La Iglesia primitiva se desarrollé a partir de comunidades locales.
Cada una presidida por un obispo; la Unica lglesia de Dios estaba presente
en cada una de ellas... La Iglesia particular no es ni una provincia ni un
departamento de la Iglesia universal; es la Iglesia en un lugar determinado.

EN62.

Palabras del cardenal Paul Poupard durante una conferencia sostenida en la
Universidad “La Sapienza” de Roma, el 26 de mayo de 1998. Continua el cardenal
Poupard: “Las lglesias particulares no son una foderacion con diversidad de credos.
qgue por solidaridad crean unos vinculos de relacioncs mas o menos profundas. Ellas
ffenen un clemento comin que fes hace vivir ima dimension profunda de comunion. de
tal manera que son la unica lIglesia, en medio de culturas distintas. Las lglesias
particularcs hacen presente sin agotarla a la Iglesia universal. y son tales porque tanto
en Roma. como en fa India, como en América Latina. o en cualquiera de los
continentes proclaman la misma y tnica fe. Ef misterio de la Encarmacion se convierte
como tat en paradigma de una evangelizacion inculturada: cs of Unico Sedor Jesucristo
que toma carne en las diversas culturas (cfr SD. 230)", www.mercaba.org/OBISPOS
Estas expresiones corresponden al cardenal Walter Kasper, guien en un reciente
articulo que trata sobre la "Relacion entre la Iglesia universal y las Iglesias particulares”
refuta la posicion de otro cardenal, el Prefecto de la "Congregacion para la Doctrina de
la Fe" Joseph Ratzinger, quien "ha enfocado ¢l problema desde un punto de vista
meramente abstracto y teorico. sin tener on cuenta situaciones y experiencias
pastorales concretas”. MENSAJE 500 (2001) 32 y 34
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El obispo local no es un delegado del Papa sino alguien enviado por
Jesucristo. quien le confio una responsabilidad personal”."

Afortunadamente, en el contexto latinoamericano los obispos han
precisado muy bien la relacion entre Iglesia universal e Iglesias particulares:
"En la lIglesia particular, formada a imagen de la lIglesia Universal. se
encuentra y opera verdaderamente la Iglesia de Cristo que es una, santa,
catolica y apostolica. Es una porcion del Pueblo de Dios. definida por un
contexto socio-cultural mas amplio. en el cual se encarna”.

En efecto, las Iglesias particulares lejos de constituir un peligro para
la unidad de la Iglesia. se caracterizan por la comunién entre ellas y por la
misién de prolongar la accidon evangelizadora de Cristo que comparten; y de
este modo enriquecen a la Iglesia universal. La unidad de la Iglesia se
expresa en la valoracion de la diversidad. del mismo modo que “ef cuerpo es
uno y tiene muchos miembros, y todos los miembros del cuerpo. por muchos
que sean. no forman mas que un solo cuerpo” (1 Co 12.12ss); y ‘la
evangelizacion pierde mucho de su fuerza y de su eficacia. si no toma en
consideracion al pueblo concreto al que se dirige, si no utiliza su “lengua”,
Sus signos y simbolos. st no responde a las cuestiones que plantea. no llega
a su vida concreta” -

Pero la diocesis por si sola no es la unica expresion de la Iglesia. De
gran importancia para una diocesis son las parroquias; éstas se
comprenden juridica y administrativamente como comunidades de fieles que
conforman un determinado territoric estable dentro de una Iglesia particular y
su pastor propio es el parroco.” En este sentido, el Papa Juan Pablo Il
define la parroquia como “una comunidad de fe y una comunidad organica
en la que el parroco. que representa al obispo diocesano. es el vinculo
jerarquico con loda la lglesia particular”'” Desde una perspectiva mas
pastoral y en contexto latinoamericano los obispos definen la parroquia
como lugar de encuentro, en el sentido de que “acompana a las personas y
familias a lo largo de su existencia, en la educacion y crecimiento de su fe.
Es centro de coordinacion y de animacion de comunidades. de grupos y
movimientos. Aqui se abre mas el horizonte de comunion y participacion™'"

Tampoco las parrogquias agotan en si mismas la expresion de una
Iglesia particular. Sin embargo, el aporte mas significativo que las Iglesias
latinoamericanas hacen a la Iglesia universal, signo de su propia vitalidad,

B fdem. 33-35

‘ DP 645

' EN63.

CIC 515y 518

Chi 26,

DP 644, Desde esta perspectiva, la parroquia se comprende como “‘comurndad de
comunidades y movimientos”™ y como tal "acoge las angustias y esperanzas de los
hombres, amma y onenta la comunion, participacion y mision”™ DSD 58
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son las Comunidades Eclesiales de Base. Las CEB son ¢l frulo mas
inmediato del Concilio Vaticano 11, que define la lglesia como Pueblo de
Dios. lo cual permite valorar y estimular la participacion activa de los laicos.
Estas comunidades que después del Concilio “florecen por todas partes en
la Iglesia” se ascmejan a las comunidades cristianas primitivas y se
convierten en instrumentos privilegiados de evangelizacion. "nacen de la
necesidad de vivie lodavia con mas intensidad la vida de la Iglesia. o del
deseo y de la busqueda de una dimension mas humana que dificiimente
pueden ofrecer las comunidades colesiales mas grandes™

B. SOBRE LA DIOCESIS DE TEMUCO

1.  Algunos datos histéricos sobre la creacion de la diocesis
de Temuco

El 18 de Octubre del Afo Santo de 1925, el Papa Pio Xl crea varias
diocesis en Chile. entre ellas la “Didcesis de San José de Temuco” que se
desprende de Concepcion y cuyo terntorio comprende gran parte de la 1X®
Region de la Araucania. Se exliende desde el Rio Renaico. por el norte,
hasta el Rio Cautin. por el sur. De manera que su toerritorio abarca la
totalidad de la provincia de Malleco y gran parte de la provincia de Cautin.
Al momento de ser creada esta didcesis ya existian varias parroguias que
dependian de la diocesis de Concepcion. La primera parroguia gue se
establecio dentro del lerritorio que comprende la actual diocesis de Temuco
fue la de Angol. alrededor del afio 1880: pocos afos mas tarde. en 1892,
Mons. Placido Labarca. obispo de Concepceion, crea la parroguia "San José
de Temuco” y su primer parroco fue don Ricardo Sepulveda.™

Respecto a este hecho fundacional de la lglesia particular de Temuco.
senalaremos dos datos de cierla cuniosidad historica y, por 1o mismo,
resultan ser interesantes: el primero de ellos se relaciona con el Papa Pio X

17 N
La oo cvangehzadora de fa dglosie oo Amenica Poafinta es of resudtoda ded anaonne
esfuces iR Ao boddo el peebics e e D0

)
FNOE

1%

Al producieso Ly Constivcwny ded D0y sopononse o toglosia del estado L fglosa catala
orgammzada oo cuatro Dmeesis: Lo Serena ded tio Choapa ol dotfe. Santiago. de ese
riooab Macic Concepeiss entre cof Maube ol Cantine y Ancod desde of Cautin al
extremo sue o estin no es extiano, prodacida fa separacion do o lglesm y el | ostado
on o Constitucmne de 19250 se crearan de medioto varias diocesis on Chale: Por da
Bules progns! Modadubtor Aucto (28 X0 19280 se creons & nneean dioceses las de San
Feipe Vaiparaeso, Katcagua v Todea, e Seodesprenden dei Arzobispado de
Santiiqgo. y s de Hinares. Chiflone y Temuco, que se desprenden de Concepcron”, en
RICARDCY FERRANDO Kb UN. Y Asr nacn L Froatesas Antasica S AL Santiago 1986,
SRS YA RYA
Angol fue fundada por Pedro de Valdivia eon el ano 1555 como ona cindad sntermedia
entre Concepeis ¢ nponad, en fos ftes o confimies des ostos jurisdiccones: dos aqul
ef nomibiee de Lons Confines” paey esta ondad 7ild o0 1600
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que cred la didcesis de Temuco vy, el segundo, se refiere a la didcesis de
Concepcion, desde la que se desprendid este nuevo obispado.

a) En relacion al Papa Pio XI*

Ambrogio Damiano Achille Ratti nacio el 31 de mayo de 1857 en
Desio -cerca de Milan, ltalia- procedente de una familia de la clase media
industrial (su padre fue director de una fabrica en la industria de la seda). Se
le reconoce como un gran promotor de las ciencias y de la investigacion
cientifica; por lo mismo, con gran dedicacion dirige las bibliotecas
Ambrosiana y Vaticana. En 1918, aprovechando su gran habilidad para los
idiomas, el Papa Benedicto XV lo envia a Polonia, primero como visitador
apostolico, y al afio siguiente como Nuncio. En 1921 el Papa Benedicto XV
lo llamé de vuelta a ltalia, nombrandolo arzobispo de Milan y le otorgo el
capelo cardenalicio. Sélo seis meses después (el 6 de febrero de 1922) el
cardenal Achille Ratti seria elegido para suceder a Benedicto XV en la Sede
de Pedro, tomando el nombre de Pio XI.

Al Papa Pio Xl le correspondié guiar a la Iglesia en medio de un
mundo sacudido y herido por la guerra. Su deseo mas entrafiable era el de
lograr la paz duradera, trabajando para que el Sefior Jesus llegase a ser el
centro y el principio de toda la sociedad. “Pax Christi in regno Christi” (La
paz de Cristo en el reino de Cristo) expresaba el "lema pontificio”, y con este
lema buscaba motivar a todos los hijos de la Iglesia para que aportasen,
cada cual en su particular ambito de competencia. a la construccion de un
nuevo orden social segun los principios que para la convivencia en sociedad
posee 1a Iglesia. Fue por este deseo que en diciembre de 1925 instituia la
fiesta de Cristo Rey con la publicacidn de su enciclica Quas primas.

Entre las numerosas enciclicas de Pio Xi destacan la referente a la
moral matrimonial Casti connubi, de 1930 y la relativa al orden social
Quadragesimo anno, publicada en mayo de 1931, en la que reafirma y
profundiza las ensefianzas sociales de su predecesor el Papa Leén Xlil. Sin
embargo, la solucidén de la llamada "cuestion romana”, con la firma de los
pactos lateranenses, puede ser considerada una de las decisiones
concernientes a politica interna de la Iglesia mas importantes del papado;
esto es: el tratado en el que se reconoce a la Ciudad del Vaticano como
estado soberano y el Concordato entre la Santa Sede y el Estado italiano,
mediante el cual se garantiza que la Iglesia pueda nombrar libremente a los
obispos y el Estado reconoce valor legal y efecto civil al matrimonio religioso,
entre otros beneficios. Elio acontece durante el pontificado de Pio XI.
Ciertamente por sus grandes obras, de hecho “los historiadores concuerdan
en considerarlo uno de los papas mas significativos de la historia de fa
Iglesia"’’ Se le conoce como el Papa de las misiones por su gran apoyo a la

Ml

Ver recuadro titulado "Un hermano del Papa en Capitan Pastene™ al final del presente
articulo.
‘ GELMI JOSEF. { Papi. Biblivteca Universale Rizzoli, Milano 1493, p. 263.
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accion misionera de la Iglesia, siendo la "Accion Catolica” la obra predilecta
de su pontificado: es también el creador de varias obras en Roma. como el
Instituto de Arqueologia Cristiana, la Pontificia Academia de la Ciencias y la
Radio Vaticana. entre otras.

b) Respecto a la diocesis de Concepcion

Pasamos ahora a analizar algunos acontecimientos historicos en
torno a la diocesis de Concepcion. de la cual sc desprende la didcesis de
Temuco. Para ello debemos partir senalando que durante el siglo XVI en el
territorio de la Gobernacion de Chile exislieron por varios anos solo dos
jurisdicciones eclesiasticas. El Papa Pio IV, a peticion del rey Felipe . cred
en el ano 1561 el obispado de Santiago ¢l cual se desprende de la diocesis
de Lima y abarca la totalidad del territorio chileno y parte del territorio
argentino (las provincias de Cuyo y Tucuman). Apenas dos aios mas tarde.
el mismo Papa crea, a partir de la diocesis de Santiago, un nuevo obispado
en territorio chileno: la diocesis de La Imperial. que abarca desde el rio
Maule hasta el extremo sur del pais.

Pues bien. la primera consecuencia de este hecho para nuestra
diocesis es que la sede del obispo de La Imperial estuvo ubicada en la
primera ciudad fundada por Pedro de Valdivia en la Araucania el afio 1552.
en el territono que actualmente ocupa ia ciudad de Carahue. El nombre de
La Imperial le viene dado en honor del emperador de la época. Carlos V.”'
De este modo. debemos senalar que en la zona de la Araucania, dentro del
territorio que comprende la actual diocesis de Temuco, 400 afios antes de
gue se creara esta didcesis. existid por varios anos una sede episcopal. La
didcesis de "La Imperial” que tenia como patrono a San Miguel Arcangel, =
fue sede episcopal entre el 17 de septicmbre de 1568 (ano qgue tomd
posesion el obispo de la Imperial) hasta el ano 1603, cuando la sede del
obispo -por razones que sefialaremos mas adelante- se trasladd a Penco y
finalmente a Concepcion. razon por la cual comenzo a lHamarse
definitivamente "diocesis de Concepecion”.

En la diocesis de La Imperial existian varios lugares poblados, que
probablemente fueron también las primeras parroquias: Chillan. Concepcion.
Arauco. Angol. Villarrica. La Imperial. Valdivia. Osorno. Ancud y Castro: se
construyo un Hospital con el nombre de San Julian y el primer Seminario en

o EF jugar que buscaby Valdoaa o encontio en an oo que seooleva junto af no
Impenai. donde este reabe como afluente af Damian, Esta vicvacion, b abicada y
facd de ser detiida, es iy actual Carabnie y eo ese punto va a fundan le pruneta cnidad
que eshia propramente en o Arageania. ROFERRANDO . Op C po 140 "Drego de
Rosales descrbe el lugar de Lo impenal” con estas pnilabas B8 sitio de lr ciudid es
en o aflo de una loma que senoiea y da vista por lodas partes o hermaosisimas y
atadas campmas e alegres campos v ferfdes valios 71RO RRANDO Op Cit - p
15.

Fnota actualidad. la porroguia de Nucva Imperial nanticene como santo patrono al
Arcange: San Rliguel
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Chile que debia formar los fuluros sacerdotes para toda la Colonia™. La
ciudad de La Imperial progres¢ rapidamente y llegd a ser “la mas insigne
ciudad de este reino”, como sefala Gaspar Chacon.™ De no ser destruida es
muy probable que se habria constituido en el centro de la Colonia; no por
nada estuvo muy cercana la posibilidad de que en La Imperial se instalara la
primera universidad en territorio chileno.”’

El primer obispo de La Imperial, que es también el primer obispo
consagrado que hubo en territorio chileno. fue el franciscano Antonio de
San Miguel Avendaino y Paz, quien después de ser consagrado en Lima en
1567 tomo posesion de la diocesis de La Imperial.”™ Este obispo se
caracteriza por ser un decidido defensor de los indigenas. denunciando los
graves excesos cometidos por los conquistadores contra ellos."Desde su
flegada. fue el alma de fa defensa del mapuche. Puso todo su carifio y su
poder como Pastor contra los abusos con los indigenas, amenazando en
ciertos casos con la excomunion a algunos encomenderos y gobernadores...
al Rey manifiesta por carta que el peligro permanente de sublevacion sc
debe al exceso de trabajo y al mal trato que se les da””" También tuvo una
destacada participacion en el Concilio de Lima, convocado por el arzobispo
Santo Toribio de Mogrovejo en el afio 1582 A su regreso desde Lima
convocod a un Sinodo en su didcesis, pero no se tiene precision de la fecha
ni tampoco poseemos documentacion sobre el particular.™

El obispo fray Antonio de San Miguel, considerado uno de los prelados
mas grandes de su tiempo, con mas de 80 afios de edad fue llamado a
tomar posesion de la prestigiosa diocesis de Quito y fallecid precisamente en

"Respecto al seminano, no es aventirado suponor gue of diocesano creara un ourso
de estudios eclesiasticos apenas se hizo cargo do su sede. potgue entre fos anos 1571
y 1582 ordena vanos sacerdotes . los preshiteros ordenados por ol primer obispo de
La Imperal. evangehzador del sur de Chile. fueron mas o menos veinte” FIDEL
ARANEDA BRAVO, Fistoria de fa Iglesia en Chile. Paulinas, Santiago de Chile 1986,
p. 29.

R.FERRANDO. Op Cit.. p 16, cft p 568

“Poco antes de su destruccion recibio fas bulas que le ponmitian crear fa prmera
Universidad en Chile” |d., p. 16, "Hay quicnes prensan que sio esta calamidad so
hubicra cvilado. 1al vez 1o capital de la gobernacion habiia sido este enclave dof
corazon de Arauco. fo que no parece extrano dado of desarrolio que logrd en jos 50
arios de vida que alcanzo™ ldem, p. 569

Fray Antonio de San Miguel “fue el primer Obispo consagrado que hubo en Chile”
(ldem, p. 16). "Era ef primer obispo consagrado que prsaba ticrra chilena y tenia fama
de santo. razones poderosas que justificaban of grandioso raecibimionto que le hicieron
sus diocesanos”. FLARANEDA, Op.Cit.. p. 27. Hay que senalar que ¢l obispo electo de
Santiago don Rodngo Gonzalez Marmolejo, quien podria haber sido el pnimero, “nunio
si1 ser consagrado obispo. en octubre de 15647 T ARANIDA. Op Cit. p 17

R. FERRANDQO, Op. Cit.. p. 568. £n la misma linea FIDEL ARANE DA afirma que los
indios cran hermanos en Jesucristo. que como a tales hetmanos debian tratidos. y
que el causarfes el mas leve dano... culpa era de la que Dios lomana estiicta y severa
cuenta’, ARANEDA, Op.Cif.. p. 27.

Cfr F. ARANEDA Op.Cit.. p. 30

26
27

/8

/9

Rl
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Ecuador. mientras se dirigia a su nueva diocesis. Solo dos obispos mas
alcanzaron a ocupar la sede episcopal de La Imperial. En 1587 fue
nombrado obispo fray Agustin de Cisneros. a los 67 anos de edad. quien
no pudo emprender grandes obras debido a su delicado estado de salud. por
lo que renuncio en 1585 y fallecio al afo siguiente en La Imperial. Entre la
muerte de este obispo y el nombramiento del dominico fray Reginaldo de
Lizarraga en 1599. como tercer obispo de la didcesis. se produjo “la gran
sublevacion mapuche producida luego de la muerte del Gobernador Martin
Oriez de Loyola. en diciembre de 1598. Esta sublevacion termino con todo lo
que se habia hecho en la araucania y dejo en ruinas. que no se volvieron a
levantar. a Imperial”.”

A fines del ano 1602, cuando finalmente pudo llegar a la zona el
tercer obispo de la hmperial, fray Reginaldo de Lizarraga, se encontro con la
sede episcopal practicamente devastada y las ciudades desoladas.
importantes obras como el Seminario habian desaparecido y costaria mucho
restablecerlas. En estas condiciones comenzd a reorganizar la diocesis y
una de las primeras acciones que realizo fue el traslado de la sede episcopal
de La Imperial a las cercanias de Concepcion (Penco). el 7 de febrero de
1603." Lo cual no es extraro ya que Concepcion habia sido siempre uno de
los centros poblados mas importantes del territario chileno. incluso habia
sido causa de litigios entre Santiago y La Imperial.

Desde entonces. la didcesis de La Imperial desapareceria
definitivamente, pero permanece viva en la memoria de los historiadores que
se interesan por conocer la region de la Araucania y en la experiencia de
una lglesia que al igual gque su Sefor se manifiesta concretamente —mas
bien dicho se encarna- en los diversos momentos y acontecimientos de la
historia humana. La Iglesia valora la historia. porque es a traves de los
acontecimientos historicos que ella se va configurando como el pueblo que
peregrina tras las huellas del Maestro: por eso precisamente, a partir de este
ano, La Imperial ha sido incluida “entre las sedes episcopales titulares. al
mismo modo de las sedes del mundo antiguo que ya no existen™” Esto
significa que desde ahora un obispo de la lglesia. de cualquier parte del
mundo. podra ser titular de la didcesis de La Imperial. De hecho. el Papa
Juan Pablo il acaba de nombrar como “titular de la diocesis de La Imperial” a
monsefior Ricardo Ezzali quien deja la didcesis de Valdivia para

R FERRANDQ. Op Cit.. p 569,

Cfr F. ARANE DA, Op Cit . p. 56. "Mas tarde cuando [ a inpend fue destiada. todo fo
creado fue llevado a Concepoion y poco a poco fue cambiando fa designacion. Ya en
la pricnera mtad del siglo XViE se flamara Ohispada de Concepcion”. R FERRANDO
Op Cit. p 16

Carta del Nuncio Apostohco en Chile dirigida al obtspo de Temuco monsenor Sergio
Contreras N con fecha 21 de febrero de 2001, en IGLESIA DF TEMUJCO 37 12001 4
En la lglesia existen solo dos denominaciones para 10s obispos los diocesanos “a fos
que se ha cvocomoendado el cudado de gnag dideesis”oy Clos demas se o doenonunan
titulares” CIC 376



A DROPOSITO DI CAMBIO D OBISPO

desempefiarse como obispo auxiliar del cardenal Errazuriz en la Iglesia de
Santiago.

2. Vision socio-cultural de la didcesis de Temuco®

La diccesis de Temuco se encuentra ubicada en pleno corazén de la
Araucania, por ello su formacion esta muy ligada a la historia de las luchas
del siglo XVI, especificamente a la guerra de Arauco sostenida por la
conquista espanola, la posesion del territorio de la Frontera por los mapuche
y el periodo posterior denominado “pacificacion” que ha estructurado la
configuracion actual de la zona. Como hemos visto, el gran levantamiento
del pueblo mapuche, que se realiza a fines del siglo XVI, destruyo
literalmente la didcesis de La Imperial; desde entonces, se realizd el éxodo
hacia la zona de Concepcion y la Iglesia en la region dejd de tener una
presencia organica; la labor pastoral entre los siglos XVIl y XIX la realizaron
principalmente los misioneros franciscanos, jesuitas y capuchinos.

Hoy la Diocesis es el 60% de la Novena Region que tiene 883 mil
habitantes, de los cuales 538 mil son urbanos y 334 mil rurales. El 26% es
mapuche, es decir, unos 230 mil habitantes. Existe también un importante
numero de descendientes de colonos europeos y chilenos que siguen
llegando de otras regiones; y, por cierlo, la mayoria de los habitantes han
nacido en esta region.

Otro fenémeno, igualmente interesante para tener en cuenta, es el
rapido crecimiento de la ciudad de Temuco, la que a la fecha concentra mas
del 30% de la poblacion regional, con una tasa media de crecimiento del
2.36 % para el decenio 1982-1992, mientras que en el pais es solo del 1.55
% para el mismo periodo. Esta situacion ubica a Temuco entre las ciudades
medianas de mas acelerado crecimiento de América Latina. De mas esta
decir que Temuco es el principal centro poblado de la Region y el Unico que
supera los 50 mil habitantes; y esto sumado a su calidad de Capital regional
constituye un polo de atraccion natural, lo que origina una marcada
migracion de habitantes de otras comunas y un constante flujo de poblacion
flotante en busca de nuevas alternativas de trabajo y mejoras en sus
condiciones de vida, lo cual trae consigo una serie de problemas sociales.

Sin duda que el principal problema que tiene la Region de la
Araucania es que aparece como /a mas pobre del pais, lo cual ha quedado
reflejado en las Encuestas CASEN™ de los afios 1996, 1998 y la ultima

Los antecedentes estan tomados del documento del Il sinodo diocesano de la Iglesia
de Temuco, 1994-1895: “Con Cristo caminamos al Tercer Milenio”, nn 12-21; se han
actualizado los datos conforme a los estudios més recientes.

Encuesta de Caracterizacion Socioeconémica Nacional. Este es un instrumento para
conocer periédicamente la situacion socioeconomica de los hogares y de la poblacion
nacional y regional. E) analisis de las cifras y de los faclores que causan la pobreza en
la region corresponden al Sr. LUIS TORRALBO, Sccretario Ejecutivo de la Fundacion
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realizada el afic 2000. Esta ultima indica que la IX Region tiene un 32,7 % de
su poblacion en situacion de pobreza (276.247 personas), de los cuales el
11.1 % (93.560 habitantes) vive en situacién de indigencia. La gravedad de
esta situacidon se ve acentuada al constatar que 15 de las 31 comunas de la
Region, registran una pobreza superior al 40% en su poblacion.

Ciertamente, son las comunas con mayor ruralidad y la vez aquellas
con mayor presencia de comunidades mapuche, las que integran en su
mayoria estas dolorosas cifras. A esta situacion contribuyen, entre otros, los
siguientes factores:

e La falta de industrias y fuentes de trabajo suficientes en la region.

e El éxodo de campesinos hacia las ciudades, provocado por la falta de
expectativas y la oferta de los grandes consorcios forestales que les
presionan a vender sus propiedades, a veces a muy bajos precios. Esto
tiene como consecuencia una situacion de desarraigo en el campesino
que viene a incrementar los cinturones de marginalidad en la ciudad.

e Recursos naturales deteriorados o ausentes en las comunidades rurales
mapuche. Como ejemplo de una larga lista se puede sefalar que la gran
mayoria de los predios de los agricultores mapuche no tienen derechos
de agua constituidos y que sobre el 50% de los suelos de la provincia de
Malleco se encuentran con una erosion de moderada a severa.

* La mayoria de los rubros silvoagropecuarios presentes en la region son
de baja intensidad de uso de mano de obra, por ejemplo producir una
hectarea de trigo en la actualidad requiere entre 2 y 4 jornadas por afo,
rangos en los cuales también se mueve la actividad forestal. esto obliga
a migraciones ya sea a la ciudad o a la zona central para realizar
actividades generadas por la fruticultura.

e Laregidén no cubre su espacio territorial de manera uniforme con centros
poblados de importancia, como lo hacen por ejemplo las regiones
vecinas (VI y X), lo cual genera dependencias e interacciones solo con
la Ciudad Temuco, en los distintos ambitos del desarrollo humano.

e Laregion no posee infraestructura para la salida de sus productos hacia
otros paises. o cual limita las posibilidades de exportacion: solo el 0,1%
de las exportaciones nacionales son de la IX Region.

» La inversion privada es bajisima, fluctuando entre el 1 y el 2% de lo
invertido en el pais por parte de los privados.

Todo lo anterior ha llevado a que el PIB (Producto Interno Bruto)
Regional aporte con solo el 2,4% al PIB nacional, lo cual sumado a los bajos
niveles de la educacion (alfabetizacion y afos de estudio promedio) y a una

AFODFGAMA (Asociacion Fomento de Desarrollo Ganadero Mapuche). a quien
agradecemos su valioso aporte.
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esperanza de vida al nacer inferior a los promedios nacionales, den lugar al
peor Indice de Desarrollo Humano del pais.

3. Vision de la realidad pastoral de la diocesis de Temuco®

Con el propodsito de dar a conocer cual ha sido el caminar de esta
Iglesia particular en sus escasos 75 afios, especialmente durante el periodo
gue ha tenido como pastor al obispo Sergio Contreras Navia, indicaremos
algunos aspectos —los que nos parecen mas relevantes- de la vida pastoral,
conscientes de que “somos depositarios de una tradicion y esfuerzo
evangelizador, en especial del Pueblo Mapuche, se nos confia el desafio
siempre nuevo del anuncio del Reino, en la realidad historico-cultural, que es
nuestro patrimonio como un don concedido por Dios” >’

Para la accion pastoral y evangelizadora que la didcesis realiza en su
extenso territorio cuenta con 33 Parroquias, con sus correspondientes
Comunidades Eclesiales de Base, articuladas en cuatro Decanatos.
Existen en la actualidad unas 150 CEBs cuyo Animador es mapuche, lo cual
garantiza que la comunidad viva su experiencia de fe cristiana valorando y
utitizando, en lo posible, su propia lengua. Posee, ademas, diversos
Organismos Diocesanos que ofrecen servicios pastorales especificos,
tanto para el ambito urbano como rural, especialmente en las areas de la
educacion, la familia, los jovenes, la catequesis, la formacion de personas y
ministerios, etc.

Para cumplir con su misidbn cuenta con un numero apreciable de
Sacerdotes y numerosos Diaconos Permanentes. A ellos se suman los
varios cientos de laicos, comprometidos en los mas diversos ministerios vy
servicios pastorales y en los variados campos del quehacer regional.

El primer aspecto gue caracteriza a la Iglesia de Temuco, gracias al
impulso que le ha dado su actual obispo, es gque se percibe claramente
como una lglesia Sinodal. ; Qué queremos decir? A partir de la concepcion
de la Iglesia como pueblo de Dios, se quiere expresar que es un pueblo que
camina junto a su Pastor (sucesor de los Apdstoles) y un Pastor que
camina junto a su pueblo. Este ideal se construye, en la practica, mediante
el impulso de una auténtica pastoral de conjunto, cuyos medios concretos
son los siguientes:

« Jornada Diocesana de Pastoral, en la que se recoge el caminar de la
Iglesia durante un afo y se proyecta el siguiente, fijando las prioridades

% Esta vision corresponde a la serialada por el propio obispo monsefior SERGIO

CONTRERAS N. al término del Il Sinodo Diocesano, “Con Cristo caminamos al Tercer
Milenio”, nn 22-34. En este punto especifico sobre la vision de |a realidad pastoral de la
diocesis ha contribuido también el diacono permanente Sr. GUILLERMO DIAZ
CUEVAS, actual Secretario de Pastoral, a guien agradecemos sus valiosos aportes y
sobretodo su generosa entrega al servicio de esta Iglesia particular de Temuco.

¥ ) Sinodo, 202
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y lineas pastorales gue orientaran todo el quehacer evangelizador de la
Diocesis.

e Orientaciones Pastorales Diocesanas, fruto de la Jornada anual de
Pastoral, en la que el Pastor recoge las voces que vienen desde las
Parroquias, Comunidades, Movimientos y Organismos, para plasmarlas
en el documento que hace publico en la fiesta del 8 de diciembre de
cada afio.

e Coordinaciones de Areas Pastorales: Eclesial, Agentes
Evangelizadores; Pastoral Social. Son concebidas como instancias
permanentes para la comunion eclesial. Durante muchos afios fueron
animadas personalmente por el Pastor. En el ultimo tiempo fue
delegando estas coordinaciones a otras personas.

s Visitas Pastorales a Parroquias y Colegios. Son los encuentros que
se tienen con el Pastor en cada una de las instancias pastorales
mencionadas, en las cuales se utiliza un método participativo que busca
potenciar el protagonismo y la corresponsabilidad de los laicos en la
mision de la Iglesia.

o Cabe destacar, ademas, que en cada parroquia existen los Consejos
de Pastoral Parroquial y de CEB y Consejos Econdémicos, a través de
los cuales se fortalece la Pastoral de Conjunto y la participacion de los
laicos.

Especial mencidn merecen los dos Sinodos Diocesanos que se han
realizado en Temuco. El primero se realizd en el afo 1968, apenas
concluido el Concilio Vaticano I, y fue convocado por el obispo Bernardino
Pifiera Carvallo. De este Sinodo “surgieron muchas iniciativas que
permitieron renovar profundamente la pastoral. Se pasé de una lglesia
estatica que todo lo esperaba de los sacerdotes, a una Iglesia dinamica en la
que con gran sentido comunitario: sacerdotes, religiosos y laicos, buscaban
juntos como mostrar mejor el rostro de Cristo a los hombres del tiempo".™

El Il Sinodo se realizé durante 1994 y 1895, mediante tres Asambleas
precedidas por un largo proceso destinado a recoger desde las CEBs,
Parroquias, Colegios y Movimientos todos los aportes que contribuyeron

para elaborar los respectivos Documentos de Trabajo. Segun la vision del
propio obispo:

‘el proceso sinodal nos ha permitido un serio diagnostico de la
realidad y una valiosa reflexién de cémo hemos de enfrentarla,
en un camino de constante fidelidad a la mision encomendada
por el Sefior... Se ha expresado claramente el deseo que todo
organismo pastoral sea un real servicio a la comunion eclesial y

38 Carta de convocatoria de monsefior SERGIO CONTRERAS N., marzo de 1994. II

Sinodo diocesano, n 29.
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para favorecer la pastoral de conjunto dandole a las personas y
comunidades un vigor misionero... El Sefior nos ha hecho sentir
que es muy importante la accion misionera que realizan los
laicos en los diversos ambientes; para la cual debe contribuir
esa adecuada metodologia de formar que tienen los
movimientos apostolicos dando especial atencion a la familia y
los jovenes, realizada con definida acentuacion en los valores
que ensena la Iglesia Catolica, pero con actitudes
ecumenicas... Se requiere salir al encuentro de todos los
sectores sociales: trabajadores urbanos y campesinos:
estudiantes universitarios e intelectuales, mujeres duefias de
casa y profesionales; comerciantes y empresarios. y también de
los hermanos mas postergados de las poblaciones marginales,
los enfermos. encarcelados. Cada persona lleva en si una
imagen de Jesucristo que hay que revelar en su plena
dignidad” ™

Otro aspecto muy importante. que en el pais resalta como

caracteristica de la Iglesia de Temuco, es la de ser una iglesia encarnada en
la realidad social en la cual esta inserta, es decir, una lglesia servidora del
mundo. Esto se debe al paulatino desarrolic de una Pastoral Social, que en
las diversas y en las mas adversas circunstancias histdricas. muchos laicos
y comunidades cristianas se comprometen en tareas especificas de
promocion humana, ellos fueron capaces de asumir esta nueva vertiente de
la vida eclesial con mucho entusiasmo y con gran capacidad profesional.
Para lograr convierta en servidora de la IX region, la didcesis de Temuco
cuenta con los siguientes medios concretos:

La creacion del Departamento de Accion Social como instancia de
promocidn y coordinacion de una gran cantidad de Proyectos de
Desarrollo en diversas areas, tanto del mundo campesino como de las
familias de sectores urbanos marginales, constituye una de las primeras
grandes decisiones de monsefior Contreras. Con esta accion la Iglesia
diocesana toma cada vez mas conciencia que la Promocion Humana
es parte integrante de la accion evangelizadora de Iglesia, porque entre
ambas “existen efectivamente lazos muy fuertes”, como afirma Pablo
V|.40

Como una forma de responder a una problematica concreta se cred
durante la dictadura el Comité de Solidaridad, que tenia por objeto
salvaguardar y defender los Derechos Humanos y la Dignidad de las
personas. Esta es una accién esencial de una lglesia que se declara
servidora de la vida.

40

Carta Pastoral de Mons. SERGIO CONTRERAS NAVIA con motivo de la Clausura del
il Sinodo Diocesano de la Iglesia de Temuco.
EN 31.
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¢ Los Comedores Infantiles, los grupos de Ayuda Fraterna, los Clubes de
Ancianos, los Talleres y Huertos Familiares y las multiples iniciativas que
a través de CARITAS y las mismas Parroquias han permitido a las
familias mas golpeadas por la pobreza y la miseria resolver parte de sus
problemas sociales basicos, como la falta de alimentos y de vivienda, o
los problemas derivados de la desocupacion y los problemas de salud.

» Especial mencion merece la accion pastoral de la Iglesia diocesana en
medio del Pueblo mapuche; en este ambito se desarrolla una auténtica
Pastoral Social, especialmente a través de la Fundacion Instituto
Indigena {(fundada en 1962 por Mons. Bernardino Pifera como
respuesta a las necesidades de evangelizacién y desarrollo del Pueblo
mapuche) gue crea primero los Centros Culturales Mapuches vy
posteriormente otras iniciativas tendientes ofrecer asesoria para la
Defensa de la Tierra y la Cultura Mapuche. En los ultimos anos se
incorpora tambien la Fundacion AFODEGAMA. con el cbjeto de
contribuir al desarrollo de los campesinos de origen mapuche.

e Existen, ademas, otros organismos como la Pastoral de Migraciones
que se dedica principalmente a la atencién, orientacion vy
acompanamiento de nuestros hermanos migrantes y emigrantes: en su
momento este organo diocesano coordiné las acciones tendientes a
acoger a los exiliados y retornados politicos. Por su parte ANECAP
{Asociacion Nacional de Empleadas de Casas Particulares. fundada en
Temuco por monserior Bernardino Pifera). ha significado un real aporte
en cuanto a la capacitacion y dignificacion de la labor que desarrollan las
empleadas de casas particulares.

» Seguramente hay otros organismos e iniciativas que por la extension de
este articulo no han sido expuestos aqui, pero que han significado un
aporte importante a la pastoral social de la diocesis, algunos de los
cuales se han hecho auténomos y contribuyen decididamente al
desarrollo humano de la region.

» Finalmente diremos La Fundacion Frontera ha dado origen a diversos
proyectos, entre los cuales se cuenia la Universidad Catolica de
Temuco.

Por ultimo. un tercer aspecto que es absolutamente prioritario e
ineludible ya que se trata de una caracteristica esencial de la Igiesia de
Jesucristo, es su caracter misionero. La Iglesia centrada en la persona de
Jesucristo debe ser siempre misionera: "Desde el comienzo la comunidad
eclesial aparece senalada por el imperativo misionero recibido del Sefior:
"Me ha sido dado todo poder en el cielo y en la tierra. Id. pues y haced
discipulos a todas las gentes... (Mt 28,18-19)""" La misma creacion de la
didcesis de Temuco —como hemos visto- y todo su posterior desarrollo es

4 Il Sinodo. 458
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fruto de una accion misionera. “La Diocesis de Temuco debe mucho a la
accion realizada por misioneros venidos de otros paises; tanto en el campo
de la mision con el pueblo mapuche, como en la atencion de parroquias,
educacion, salud, etc. Son muchos los sacerdotes, religiosos y religiosas,
que dejando su patria lo arriesgaron todo por la tarea del Reino"*

Los medios concretos que hacen posible que en la dibcesis de
Temuco exista una accién misionera permanente son fundamentalmente:

e La Misién del obispo con los Seminaristas que cada afo se realiza
en alguna parroquia que la solicita expresamente. Esta actividad cumple
una doble finalidad; en primer lugar, es ciertamente una accién
misionera de magnitud, en la que se fortalecen las comunidades
cristianas de la parroquia donde se realiza la misién. Sin embargo, lo
mas relevante es la propia experiencia misionera de los seminaristas,
quienes reciben directamente del obispo las orientaciones para una
efectiva labor misionera. Los sacerdotes recordamos esta experiencia
como una auténtica “practica profesional”, porque en ella aprendimos a
ser misioneros y a valorar la actividad misionera como una accion
permanente de la Iglesia.

¢ Fruto del Il Sinodo y como una forma de aplicar sus conclusiones, se
realizd en la didcesis una Gran Mision Diocesana, entre 1997 y 1999,
Fue también la manera como esta Iglesia particular se prepard para
celebrar en comunion con la Iglesia universal el Gran Jubileo del Aio
2000.

+ Producto de la conciencia misionera, que es cada vez mayor en nuestra
diécesis, el obispo ha creado el Ministerio Laico para la Animacion
Misionera. Este ministerio se suma a los ya existentes (ministro
Animador de CEB, ministro de la Palabra, ministro extraordinario de la
Comunidn, ministro Coordinador de Catequesis, de la Pastoral Juvenil,
etc.) y ha sido recibido con gran alegria por las comunidades que
comienzan a formar sus ministros para la accién misionera.

C. ¢QUIEN ES EL OBISPO Y CUAL ES LA MISION QUE LE
CORRESPONDE DESARROLLAR EN LA IGLESIA?

1. La figura y el rol del obispo en la Iglesia

No cabe duda que la mayoria de las personas comprenden que el
obispo es una figura importante en la vida de la Iglesia, pero en qué radica
precisamente su importancia y cual es su rol especifico? Del griego

LTS

episkopos, significa literalmente “inspector”, “guardian” o "vigilante”. Para la

42 Ibid., 469.
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Iglesia los obispos son los sucesores de los Apostoles, que en virtud de su
consagracion sacramental ejercen el triple ministerio de Cristo: de
ensefianza, de santificacion y de gobierno. El oficio de ensefar esta
relacionado con el ministerio de la Palabra y la predicacion del Evangelio,
porque el obispo es el primer catequista y educador de la fe; el oficio de
santificar se relaciona con los Sacramentos, porque el obispo con la gracia
gue le confiere el sacerdocio de Cristo es el principal liturgo y administrador
de los misterios de Dios en la Iglesia; y el oficio de regir y guiar al pueblo de
Dios se relaciona con el ejercicio de la autoridad, a ejemplo de Jesus Buen
Pastor quien “no vino a ser servido sino a servir” (cf Mt 20,28; Mc 10,45),
porque el obispo esta enviado a presidir la Iglesia que se le ha
encomendado como su primer servidor, mediante lo que cominmente se

n 43

denomina la “caridad pastoral”.

Es importante senalar que cada obispo mediante el ejercicio del
ministerio pastoral que realiza en la lIglesia particular que le ha sido
encomendada “ejerce potestad propia”, es decir, un obispo diocesano no
actua por delegacion de otro obispo (como un arzobispo, por ejemplo) ni
siquiera por el Papa.* Por ello, como lo expresa el Concilio Vaticano Il, cada
obispo es principio y fundamento de unidad para la Iglesia universal;*
al edificar su Iglesia particular el obispo contribuye a la edificacion vy
desarrollo de toda la Iglesia. En tal sentido, la comunion de los obispos entre
si y con el sucesor de Pedro, constituye la garantia de la comunion en toda
la Iglesia, como también el mayor testimonio de unidad ante el mundo:
“Todos los Obispos, como miembros del Cuerpo episcopal, sucesor del
Colegio de los Apdstoles, han sido consagrados no solo para una diécesis
determinada. sino para la salvacién de todo el mundo”.*

La comunion es la forma mas apropiada para que la Iglesia realice su
mision en el mundo, por eso JesUs pidié que sus discipulos vivieran la
unidad como caracteristica testimonial'’. En esta misidn los obispos
adquieren un rol fundamental. Este principio de unidad de la Iglesia en torno
al ministerio episcopal es también una de las ideas claves en los escritos de
los Padres. San Ignacio de Antioquia, quien como obispo, no sélo es
sucesor de los Apostoles sino que ademas se le considera “eco de los
apostoles” porque vivido en una época cercana a ellos, recomienda a las

“ Sobre estos aspectos se puede profundizar en la Constitucion dogmatica sobre la
lglesia del Concilio Vaticano 1I; sobre el oficio de ensciiar: LG 25: sobre el oficio de
santificar: LG 26; sobre el oficio de regir: LG 27.

LG 27. £l Concilio afirma expresamente que los obispos “no deben considerarse como
vicarios de los Romanos Pontifices, ya que ejercen potestad propia”,

"Los obispos son el principio y fundamento de unidad en las iglesias particulares a
ellos confiadas. a base de las cuales se constituye la Iglesia universal” LG 23: cfr DP
645.

AG 38

Jesus pidio al Padre por sus discipulos "que vivan unidos para que el mundo crea” (Jn
17, 21).

44

45
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comunidades cristianas vivir en unidad y armonia con su obispo, con un
efectivo amor fraterno:

“Por tanto, os conviene correr a una con la voluntad del obispo,
lo que ciertamente hacéis. Vuestro presbiterio. digno de fama y
digno de Dios. esta en armonia con el obispo como las cuerdas
de la citara. Por ello, Jesucristo entona un canto por medio de
vuestra concordia y de vuestra armoniosa caridad. Cada uno de
voSolros sea un coro para que, afinados en la concordia a una
con la melodia de Dios, cantéis al unisono al Padre por medio
de Jesucristo para que 0s escuche y reconozca, por vuestras
buenas obras, que sois miembros de su Hijo" "

También San Cipriano, de quien se dice que €l mismo ha sido una de
las figuras de obispo mas notables que ha tenido el cristianismo, ensefia que
el episcopado es clave para mantener la unidad de la Iglesia:

"Quien no mantiene esta unidad de la lglesia, ;cree que
mantiene la fe?... Esta unidad debemos manteneria firmemente
y defenderla sobre todo Jos obispos, que somos los que
presidimos en la Iglesia, a fin de probar que el episcopado
mismo es también uno e indiviso... El episcopado es uno solo,
del cual cada uno participa solidariamente con los demas. Y la
lglesia es una sola, aunque se extiende ampliamente, formando
una multitud, debido a su reciente fecundidad” ™

Sin embargo, respecto al ser y sobre todo a la mision del obispo, no
esta todo dicho. El documento de trabajo de la X* Asamblea Ordinaria del
Sinodo de los Obispos expresa que a partir del Concilio Vaticano |l se
plantea la necesidad de reflexionar permanentemente y en profundidad
acerca de ‘una nueva valoraciéon de la figura, de la funcién y de la autoridad
del obispo'. Se trata de descubrir “una figura de obispo, conforme al rostro
de comunion de la lglesia, que el mismo Concilio habia puesto a la luz
apelando al misterio de la comunion trinitaria como su origen uitimo y modelo

wh0

trascendente”.

Aunque parezca demasiado evidente, es necesario sefalar que un
obispo, por sobre todo, es un ser humano y un creyente. Como discipulo de
Cristo ha sido elegido no para ostentar un puesto de privilegio en la
comunidad eclesial, sino para constituirse en el primer servidor de sus
hermanos. Alguien que desde su propia experiencia de fe y de seguimiento
de Jesus de Nazaret se com-padece y se com-promete con la humanidad,
es decir, que se alegra con las alegrias de los hombres y se entristece con

48
49

IGNACIO DE ANTIOQUIA, Epistola a los efesios. 4.

SAN CIPRIANQ, La Unidad de fa Iglesia, 4-6.

Lineamenta, £/ Obispo Servidor del Evangelio de Jesucristo para la Esperanza del
Mundo. Ciudad del Vaticano, 1998, n 6; cfr nn 7-9.
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sus dolores. Por eso podemos afirmar con toda certeza que el obispo esta
llamado a reproducir en su propia persona la imagen de Jesus, Buen Pastor
{(Jn 10, 11ss), que siente com-pasion de las multitudes desorientadas.
cansadas y extenuadas que peregrinan “como ovejas sin pastor” (cfr. Mt 9,
36).

Precisamente por ello, y por la importancia que adquieren los obispos
en la vida de la Iglesia, el citado documento vaticano afirma que ellos "deben
asumir esta tarea en primera persona”, y como tal, son quienes mejor
representan la imagen de wuna Iglesia servidora del wmundo,
comprometidos especialmente en la defensa de la dignidad y en la
promocion integral del hombre. Por eso al obispo se le considera un
ministro del Evangelio para la esperanza del mundo, siguiendo el lema
que tan apropiadamente se ha elegido para la X Asambiea (E/ Obispo,
servidor del Evangelio de Jesucristo para la esperanza del mundo). Es el
primer servidor que como Cristo compromete su vida hasta entregarla, como
expresion maxima de su fidelidad al ministerio episcopal:

“La historia de la Iglesia esta poblada de figuras de obispos
que, por la fuerza del imperativo que deriva de su mision
episcopal, se han empenado profundamente en la promocién y
en la defensa valiente de la dignidad humana... Tales figuras no
pertenecen solamente a épocas pasadas, sino también a
nuestros dias. Ademas, el testimonio de sangre de alquno de
ellos esta depositado en el corazon de sus Iglesias particulares
y de la lIglesia universal... Su sacrificio, unido al de muchos
fieles, a la vez que actualiza y alarga el martirologio de una
lglesia que, al final del segundo milenio’se ha convertido
nuevamente en Iglesia de los martires” (TMA, 37), muestra
eficazmente que el mensaje social del Evangelio no es una
teoria abstracta sino una vida que se entrega’”"

2. Los Obispos de la Iglesia de Temuco®

Hasta hoy la didcesis de San José de Temuco cuenta con una nomina
de seis obispos que la han presidido. El primero de ellos fue un padre
redentorista, monsefor Prudencio Contardo Barra, quien ya se
desempefiaba como Gobernador Eclesiastico de esta zona desde 1918.
Asumio el 3 de mayo de 1926. Presidio la iglesia de Temuco hasta 1935,
afo en que renuncié por motivos de salud. Murié en Santiago a la edad de
90 afios.

51
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Lineamenta 23-24.

Estos datos estan tomados de la pagina Web de ia Iglesia de Temuco. cuyos datos
corresponden a un trabajo realizado por Monsefior GUIDO RODRIGUEZ LETELIER, a
quien agradeccmos su csfuerzo y permanente preocupacion por mantener viva la
memoria de nuestra Iglesia.
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Desde el afio 1935 hasta 1939 goberno la Didcesis Monsefor Alfredo
Silva Santiago. Fue trasladado a la sede de Concepcion después del
terremoto del 24 de enero de 1939, que devastd la mayor parte de las
iglesias de la zona (fue el primer Arzobispo que tuvo Concepcidon cuando
pas6 a ser Arquididcesis el 20 de mayo de 1939). Durante varios afios
monsenor Silva Santiago fue al mismo tiempo Arzobispo de Concepcion y
Rector de la Universidad Catolica de Chile.

Sdlo 14 meses permanecié como obispo de esta diocesis el religioso
de los Sagrados Corazones, monsefor Augusto Salinas Fuenzalida (1939-
1941), porque el 9 de febrero de 1941 fue trasladado a Santiago para servir
como obispo Auxiliar del Arzobispo José Maria Caro.

En octubre de 1941 tomd posesion de la Didcesis Monsefor
Alejandro Menchaca Lira, quien la goberné hasta diciembre de 1960. Estos
19 afos de gobierno fueron muy fecundos. Como obras muy importantes
debemos sefalar la construccion de la Casa de Ejercicios "Nuestra Sefiora
de Fatima" y la creacion de las bases de lo que hoy es la “"Universidad
Catdlica de Temuco".™ Por motivos de salud se retird a Santiago donde
fallecioé en afo 1974. Sus restos fueron trasladados a Temuco y descansan
en la cripta de la lglesia Catedral.

En enero de 1961 llegd a Temuco Monsefor Bernardino Pifiera
Carvallo quien le imprimid a la didcesis un sello apostolico notabie.
Desarrollé variadas iniciativas apostédlicas, algunas de la cudles se
imputsaron desde Temuco y se extendieron a todo el territorio nacional,
como por ejemplo los Cursillos de Cristiandad y las Comunidades Eclesiales
de Base. A Monsenor Pifiera le correspondio participar en el Congcilio
Vaticano Il y ejecutar sus decisiones. Celebro el Primer Sinodo Diocesano.
Monsenor Pifiera goberné la diocesis de Temuco por 17 anos hasta que se
trasladd a Santiago para dedicarse completamente a la tarea encomendada
por la Conferencia Episcopal, como Secretario General de la misma.
Actualmente es obispo emérito de la arquidiocesis de La Serena, la cual
goberno entre los afios 1983 y 1990.

Monsefor Sergio Contreras Navia, actual obispo de Temuco, le ha
dado a la didcesis un impulso y un auge pastoral notable, que se traduce en
la consolidacion de un gran protagonismo laical y un notorio aumento del
Clero Diocesano. Sorprende constatar el significativo aumento de agentes
pastorales laicos en las mas diversas tareas y ministerios que se desarrollan
en la didcesis. Ha ordenado 34 sacerdotes y los Diaconos Permanentes, que
nacieron en tiempo de Mons. Pifera, superan en numero a los presbiteros
diocesanos. Durante su gobierno se han creado en la dibcesis cuatro nuevas

- “Su existencia se vincula a la creacion. en 1959. de la Universidad de Ia Frontera por el

Obispo de la Diccesis de entonces, Monsernior Alejandro Menchaca Lira. y a su
incorporacion a la Pontificia Universidad Catdlica de Chile en el ario 1974 como Sede
Regional”. Estatutos Generales de la UCT, Art. N° 2.
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Parroguias y el niumero de Comunidades Eclesiales de Base ha aumentado
significativamente.

La construccién de la Iglesia Catedral, el Edificio Pastoral San José y
el Monasterio de las Religiosas Carmelitas Descalzas, son parte de las
obras materiales realizadas durante su mandato. Sin duda que una obra
importante que debe su existencia a monsefior Contreras es la actual
Universidad Caldlica de Temuco. Después de un largo y complejo periodo
de negociacion con la Pontificia Universidad Catdlica de Chile y con
autoridades politicas y educacionales del pais, con el objeto de crear un
nuevo proyecto universitario con “voluntad de ser” y recuperar asi las
caracteristicas originales de la universidad creada por el obispo de Temuco
en 1959, el 10 de julio de 1991 firmd solemnemente el decreto que daba
origen a esta Casa de Estudios superiores.”

Sin embargo, pienso que la caracteristica que mejor define a nuestro
pastor en su servicio a la Iglesia de Temuco es su espiritu misionero y su
gran capacidad para lograr que todas las fuerzas vivas de la Iglesia,
especialmente los laicos, asumieran su compromiso evangelizador. Ello se
ha visto reflejado en un proyecto pastoral misionero permanente que se va
renovando cada afio de acuerdo a las Orientaciones Pastorales diocesanas.
Estas orientaciones y la conduccion permanente que Mons. Contreras ha
realizado de todas las areas pastorales de la diocesis, ha llevado a que la
Iglesia de Temuco tome conciencia de la vital importancia que tiene para su
misién un trabajo organico y coordinado, lo que se suele llamar ‘pastoral de
conjunto’.

Durante dos periodos se desempefid como Secretario General del
Episcopado Chileno con dedicacion y acierto, demostrando su gran habilidad
y capacidad para discernir los ‘signos de los tiempos’ en medio de los
grandes problemas por los que atravesaba la sociedad chilena en la década
de los 80. Hasta hoy se le reconoce como uno de los obispos de mayor
claridad en su analisis de la realidad nacional. lo que ha significado que se
mantenga en la actualidad como miembro del Comité Permanente de la
CECH.

En un reciente discurso-testimonio que el alcalde de la ciudad de
Temuco pronuncié durante un acto de homenaje a monsefior Contreras, que
contod con la aprobacion de toda la ciudadania, René Saffirio expresa:

"Durante su permancncia en nuestra ciudad, varias
generaciones hemos sido testigos de su sabiduria, de la
profundidad de sus convicciones, de la fortaleza de su vocacion
y. por sobre todas las cosas, de su inquebrantable espiritu de

Por esta razon, al cumplirse dicz anos de la UCT el pasado 10 de julio. en su calidad
de Gran Canciller Mons. SERGIO CONTRERAS cxpresaba a la comunidad
universitaria que esta Universidad debe mantener y “cuftivar fa voluntad de ser”.
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servicio a los mas pobres, a los discriminados, a los
perseguidos y al pueblo mapuche...

Merece reconocimiento su tremendo aporte a la
promocion y defensa de los derechos de la persona humana...

Ha sido para muchos la compariia sabia en momentos de
dolor; la mirada humilde y calida para aquellos a quienes la vida
ha golpeado con mayor fiereza, el consejo certero para
enfrentar la inseguridad y el miedo; y la garantia de saber que
su casa siempre estuvo y sigue estando abierta para cualquiera
que busque consuelo...

Sus permanentes llamados a ser militantes de la
reconciliacion y la busqueda de la paz, han dejado en nosotros
huellas imborrables. Gran parte de nuestras decisiones en
momentos de afliccion y tension, tienen presentes los llamados

# 55

de este pastor breve de estatura y gigante de corazon”.

3. El Obispo que esperamos para la Iglesia de Temuco

Ya lo hemos sefialado, cada Iglesia particular tiene su propia
identidad, sus caracteristicas propias que le vienen dadas por su gente y su
cultura, su geografia, sus tradiciones, etc. Por lo tanto, al hablar del obispo
que esperamos para la Iglesia de Temuco, debemos considerar todos los
elementos historicos, culturales, sociales y pastorales que caracterizan a
esta Iglesia. Por ello, la principal caracteristica del obispc que esperamos es
que conozca o se interese por conocer profundamente la realidad social,
cultural y eclesial de esta diécesis. Sélo de este modo podra compenetrarse
verdaderamente e iluminar efectivamente los problemas que hoy estan
presentes en la region y que constituyen los desafios pastorales para la
Iglesia.

A partir del analisis que en este mismo articulo hemos hecho, se
desprende que son dos las realidades que caracterizan y distinguen a
nuestra region y que, por lo tanto, el obispo debera conocer y asumir como
desafio pastoral: la realidad de pobreza que afecta a las familias en un
porcentaje mayor que en el resto del pais, con todas sus dolorosas
consecuencias; y la especial caracteristica de ser una region pluriétnica y
multicultural, con la riqueza que ello significa para la sociedad, pero también
con las claras consecuencias de sufrimiento y marginacién que provoca
especialmente en el pueblo mapuche. En este sentido, esperamos un obispo
que recoja el mejor testimonio desde Fray Antonio de San Miguel hasta
Monsefior Sergio Contreras Navia.

% Discurso del sefior Alcalde de Temuco, don RENE SAFFIRIO ESPINOZA, con mativo
de celebrarse los 120 afios de la Fundacién de Temuco y en homenaje a monsefor
SERGIO CONTRERAS NAVIA.

ACTAS TEOLOGICAS (2001) 107



JUAN LEONELLEL.

Un perfecto resumen de las caracteristicas personales que debe tener
el obispo que esperamos para Temuco, lo encontramos en la primera
Enciclica del Papa Pablo VI, quien como pastor universal revela cual debe
ser la auténtica actitud y el compromiso de los obispos que han sido
llamados a ser los pastores y guias de la Iglesia de Jesucristo:

"Desde fuera no se salva al mundo. Como el Verbo de Dios que
se ha hecho hombre, hace falta hasta cierto punto hacerse una
misma cosa con las formas de vida de aquellos a quienes
se quiere llevar el mensaje de Cristo; hace falta compartir -
sin que medie distancia de privilegios o diafragma de lenguaje
incomprensible- las costumbres comunes, con tal que sean
humanas y honestas. sobre todo las de los mas pequernos. si
queremos ser escuchados y comprendidos. Hace falta, aun
antes de hablar, escuchar la voz. mas aun. el corazén del
hombre, comprenderio y respetarlo en la medida de lo posible y,
donde lo merezca, secundarlo. Hace falta hacerse hermanos
de los hombres en el mismo hecho con el que queremos
ser sus pastores, padres y maestros. £l clima del didlogo es
la amistad. Mas todavia, el servicio. Hemos de recordar todo
esto y esforzarnos por practicarlo segun el ejemplo y el
precepto que Cristo nos dejé (Jn 13, 14-17)"°

En general, si consideramos las condiciones humanas, espirituales y
pastorales de los obispos que han presidido la Iglesia de Temuco, se
comprende que queramos que el proximo también sea uno de los mejores.
Es comprensible esperar que el nuevo obispo de Temuco cumpla con todos
los requisitos que la propia Iglesia considera respecto al episcopado y que
se encuentran sintetizados en el citado documento de trabajo del “Sinodo de
los Obispos”, especiaimente en lo referente al triple ministerio pastoral de
ensenar, santificar y gobernar que son las tres funciones que en conjunto
conforman la mision del obispo.”’

Para este documento lo primordial y mas relevante es sefialar que el
obispo es un miembro del Pueblo de Dios y que en virtud del sacramento
recibido esta llamado a reproducir la imagen de Jesucristo, Buen Pastor: e/
obispo es antes que nada. como todo cristiano. hijo y miembro de la Iglesia;
con todos los demas fieles él comparte la dignidad insuperable de hijo de
Dios para vivirla en la comunion y en espiritu de grata fraternidad””

Desde esta perspectiva, el obispo que esperamos para nuestra
diocesis debe ser consciente de la inmensa dignidad de hijo de Dios que le
confiere el bautismo y, por lo mismo, capaz de situarse en la Iglesia como
servidor del Pueblo de Dios del cual él también forma parte. Esperamos a un

Ecclesiam Suam 33 (destacado en negrilla es nuestro).
Lineamenta 50-71.
Lineamenta 30
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hermano en la fe, impulsor de la auténtica vida de comunion fraterna que
identifica a los discipulos de Cristo. Un obispo es un ministro, es decir, un
servidor, un pastor docil a Palabra de Dios y a los caminos siempre nuevos
del Espiritu, pero por sobre todo es un hombre, por eso esperamos que sea
sencillo y cercano a la gente, de gran sensibilidad y capacidad para acoger
en su corazdn a los mas desprotegidos y despreciados de la sociedad.

Al obispo, hermano y peregrinc como todos los bautizados, se le
considera el "hermano mayor” y es precisamente en este sentido que se le
reconoce en la lglesia como maestro, ademas porque a imagen de
Jesucristo se convierte en padre y pastor de su grey. Todo ello indica que el
obispo debe guiar la Iglesia que le ha sido encomendada sin olvidar jamas
su condicion de discipulo de Jesus. De este modo, el ministerio pastoral
que desarrollara el obispo en nuestra diocesis se constituira en testimonio
para todos los hijos de esta Iglesia. Es asi como el documento vaticano
reconoce que el obispo “es ante los fieles maestro, santificador y pastor, que
actua en nombre y en persona de¢ Crisfo... se convierte en ‘“padre”
precisamente porque es plenamente “hijo” de la lglesia; el obispo debe
armonizar en su propia persona los aspectos de hermano y padre. de
discipulo de Cristo y de maestro de la fe, de hijo de la Iglesia y. en cierto
sentido, de padre de la misma".>

Un dltimo aspecto que ponemos a consideracion respecto al obispo
que esperamos para guiar la Iglesia de Temuco en los proximos afos es
que debiera ser un ministro del Evangelio con una clara conviccion de que
“su servicio no esta restringido exclusivamente a la atencion pastoral de los
fieles de su Iglesia particular’® sino que debiera considerar todos los
ambitos de la realidad. como por ejemplo el dialogo interreligioso y, desde
una perspectiva profética, la preocupacion por los grandes problemas del
mundo contemporaneo y de la sociedad en la cual vivimos, ambos
elementos forman parte de la mision evangelizadora de la Iglesia.”' Ademas
este es un aspecto que reviste gran importancia dadas las caracteristicas
culturales y sociales de la regidn de la Araucania.

Es indudable que cl obispo no solo es importante para la lglesia
catdlica, sino que es una figura religiosa relevante para la sociedad en su
conjunto. Por ello, en relacion al didlogo interreligioso, se espera que posea
gran disposicion y capacidad para establecer relaciones basadas en el
mutuo conocimiento y en el respeto reciproco con aquellos grupos y
personas que mantienen una religion y una fe distinta a la nuestra. En el
ambito de la realidad social, ya que la Iglesia no puede mantenerse al
margen de los problemas de la vida social, esperamos un obispo capaz de

{dem
0
o Lineamenta 72
1 .
N Recomendamos la lectura del capitulo IV del documento vaticano que estamos

comentando, especialmente los numeros 75 a 85.
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interpelar esta realidad a partir de la fuerza siempre nueva del Evangelio;
con capacidad para aplicar en cada situacidon concreta los principios
orientadores y los criterios de juicio provenientes de la Doctrina Social de la
Iglesia y alzar la voz especialmente alli donde esté comprometida la dignidad
y los derechos elementales del ser humano.

Nos asiste la conviccidn de que al exponer las caracteristicas del
obispo que esperamos para nuestra diocesis no estamos pidiendo un
imposible. Los chilenos somos testigos de que el Sefior suscita para su
Iglesia pastores auténticos que saben escuchar, orientar y guiar con
sabiduria y sencillez al pueblo de Dios. Como los hubo ayer, también hoy
existen en la Iglesia ministros del Evangelio dociles al Espiritu, que conocen
bien la realidad y saben interpretar los signos de los tiempos. Es verdad que
el obispo cumple en fa lIglesia un rol central y le imprime su sello
caracteristico a partir de su carisma personal, pero también es cierto que
cada Iglesia particular tiene su propia identidad a partir de la diversidad de
carismas que el Espiritu suscita en ella; en este sentido, una Iglesia
particular puede también “hacer al pastor” y la experiencia de esta didcesis
constituye un buen material para ello.

Un hermano del Papa en Capitan Pastene

Entre tos aspectos que nos interesa resaltar de ia historia del Papa Pio X1 es la relacion que tiene con
nuestra propia realidad, a traves de un hecho poco conacido: dentro del territorio que comprende la nueva
Didcesis de San José de Temuco que el mismo Papa cred en aguel octubre de 1825, vivian y viven hasta hoy
familiares suyos. Entre las familias de colonos italianos que llegaron a esta regior v fundaron la conacida
localidad de Capitan Pastene," en la comuna de Lumaco, se encontraba una familia de apellido Ratti,
compuesta por don Cipriano Ratti, hermano del Obispo de Roma. De este modo, podemos decir que hubo un
Papa en la Iglesia que tenia su familia en Capitan Pastene. en la Diocesis de Temuco. La familia de don
Cipriano Ratti. aunque no llego junto a las demas familias italianas porque a la fecha ya se encontraba
viviendo en Valparaiso. se traslado a Capitan Pastenc y contribuyo al desarrollo cultural de la naciente
comunidad.

Al crear la diacesis de Temuco. ¢sabria el Papa que su hermano residente en Chile vivia exactamenle
en el territorio que comprendia esta nueva diocesis? La verdad es que es dificil dar respucsta a esta
interrogante porque lamentablemente esta historia no csta exenta de incertidumbres ¥y no tiene, como podria
suponerse. un finaf feliz. La ultima noticia que los familiarcs de don Cipriana tiener de &l es que cuando el
cardenal Achille Ratti fuc elegido sucesor de san Pedro quiso que su hermano volviera a alia: y asi sucedio.
Lo extrafio es que su familia nunca mas supo de él. Hasta hoy no se sabe si efectivamente !lego a Roma para
reunirse con su hermano Papa y se quedo definitivamente en ltalia, o si tuvo algun inconvenicnte que le
impidié llegar a destino: lo Unico cierto es que jamas regreso a Chile. ni se comunicod con su esposa e hijos
que guedaron viviendo defintivamente en Capitan Pastene

Asi nos cuenta su experiencia un descendiente (bisnieto) del hermano del Papa. el profesor Hernan
Benedetti Ralti

“Segun lo que cuenta mi mama. Cipriano Rattj flego a Casablanca (Valparaiso) entre los afios 1880 %
1890 con su mujer Maria Maga y sus hijos Gioconda y Fernando (en Chile nacio my “nonno” Juan, en 1894}
Se supone que su venida a Chile se debe a que habria tenido algun problema de caracter politico en ftafia {fo
que nunca pude ser precisado porque cn casa fos adultos cuando hablaban de este tema lo hacian "softo
voce').

Por una antigua fotografia familiar, Cipriano habria sido director de una flarménica en Torino. Se
comprende, entonces. que Jos empresarios de la colonia de Capitén Pastene que inicialmente se denoming
“Nueva lalia" lo contrataran con ¢f fin de elevar el nivel cultural de fa misma: ¥ también como familia suplente
para completar la cuota de familias exigidas en ef contrato por parte del Cstado chileno. Cipriano Ratti se
desempend como profesor de musica y creador de la banda de musicos (compuso muchas obras para la
banda).
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Misteriosamente (no se sabe con exactitud cuando) se fue de Capitan Pastene con su hija
Gioconda (hay indicios de que volvio a Casablanca. ya que existe un documento notarial su hijo Juan
para casarse. ya que era menor de edad). Su rastro se pierde definitivamente en Peumo, desde donde -
segun fo que como familia sabemos- unos curas enviados por su hiermano Papa se lo habrian llevado a
ltalia’ Quedaron en Capitan Pastene su seriora y sus hijos Fernando y Juan; éste ttimo continuaria con
fa obra de su padrc en lo que respecta a la musica. la banda y composiciones mustcales.

Ademas. en relacion con su hermano Papa. segtn un fibro que contiene fa biografia de Pio Xi'y
que se encueritra en mi poder, no aparece por ninguna parte un hermano Ciptiano, lo que confirmaria el
rumor de ser un personaje con problemas politicos y el biografo del Papa lo dejo fuera para no
comprometer la imagen de Pio Xi. Se hace mencion de los siguicntes familiares: su padre Francesco. su
madre Teresa Galli. su hermana Camilla y su hermano lermo: un tio Damiano y dos sobrinos: Luisa
y Franco. Sin embargo. en una parte del texto se percibe claramente la existencia de tres hermanos,
ademas de la hermana. Scgun esto. es claro que Jos hermanos son los siguientes: Fermo, Achilfe.
¢ Cipriano?y la hermana Camifta”. ™

Hasta aqui el relalo que representa de buena forma los sentimientos y la expericncia de la familia
Ratti en torno al tema.™ Personalmente he leido el libro que menciona el profesor Benedetti y es
efectivo que el autor desconoce intencionalmente |a existencia de Cipriano. Cuando se refiere a los
hermanos del Papa habla de “el hermano” y “la hcrmana’; mientras que en la pagina citada por el
profesor, el texto hace referencia a un poema escrito por el propio Papa. en el cual describe a cada uno
de los miembros de su familia: y en ese contexto el autor se refiere expresamenle a "los tres hermanos y
la hermana”.

Debido al analisis somero de los acontecimienlos sefalados aqui. estimamos que seria
interesante profundizar sobre estc hecho histérico que no tiene precedentes en nuestro pais: y estoy
cierto que también para la propia familia Ratti seria muy valioso conocer mas antecedentes sobre 0s
vinculos de su familia con el Papa Pic X, de modo que queda planteada la posibilidad de una
investigacion en torno a este caso

* En 1904-5 llego a la zona casi un centcnar de familias italianas. provenientes de la region Emilia-
Romagna, las que fundaron la colonia denominada ‘Nueva Itafia (hoy Capitan Pastene) en el corazon de
la Araucania.

** Eilibro al que se refiere el profesor Benedetti es de CARLO CONFALONIERI, Pio X| visto da vicino,
Ed.Paocline. 1993, p.108. El autor fue secretario del papa duranle el liempo de su pontificado (1922-
1939).

*** Hay que decir que para los descendientes del hermano del Papa gque debieron permanecer
definitivamente en Chile los acontecimientos que conforman esta historia no son del todo gratos: a
algunos les ha afectado incluso su vinculacion con la Iglesia. No es este el caso del profesor Benedetts,
quien en la actualidad se desempefia como presidente del Consejo Economico de fa Parroquia de
Capitan Pastene. Existe, ademas, una religiosa franciscana que también es descendiente de don
Cipriano Ratti. 1a Hna. Gioconda Cartes Ratti.
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Jesus Herrero E.

“Que la fe, a las puertas del siglo XX, esté en crisis, es cosa harto
sabida”.. Esta frase de Ruiz de la Pefia me ha dejado pensando... que, en
este caso, es lo mismo que dejarte colgado ante una especie de abismo con
esa sensacion indefinible que mezcla vértigo y fascinacién. El dice que ésto
es cosa “harto sabida”... y yo me encuentro con que ni siquiera sé muy bien
de qué siglo es la fe que vivimos...

Ciertamente es un hecho que tenemos dificultades para transmitir,
sobre todo a los jovenes, la experiencia de Jesus que compartimos en la
Iglesia. Tal vez por eso nos repetimos con frecuencia que el problema esta
en que los jévenes han cambiado, que la sociedad no favorece las apuestas
de riesgo, los compromisos ante la realidad, que cada vez son menos los
dispuestos a plantearse un proyecto de vida para toda la vida, etc... pero no
sé si con esto que decimos, decimos lo suficiente...; Y qué pasa con nuestra
fe?...

El caso es que siento un cierto malestar difuso porque no me
convencen del todo ni las propuestas ni las respuestas que estamos dando
ante una realidad que da la impresion que se nos escapa. ¢Sera cierto-que
lo que sucede es tan solo que nos hemos relajado en la tension
evangelizadora?, ;Bastard simplemente con recuperar la presencia publica
y la incidencia social como “ clave de las claves” ?... No lo creo...

A veces me da la impresion de que ingenuamente queremos saber 0
que es un elefante mirando por un microscopio y asi lo mas que vemos es
una especie de piel sin forma definida.

El microscopio son nuestras costumbres y tradiciones que se
alimentan de fidelidades mal entendidas, donde ya hace tiempo que
renunciamos a la creatividad y al riesgo. Parece que no encontraramos
tiempos suficientes para cultivar la compasion, la itinerancia y la formacion
porque nos hemos abalanzado sobre los quehaceres cotidianos como si la
fe consistiera en hacer muchas cosas aunque no siempre sepamos con queé
sentido ni en qué direccion o en “practicar” muchos ritos para aplacar en
ansia de carifio y de sentido. Es como si nos cortaramos los pies nosotros
mismos Y iuego nos pusiésemos a llorar nuestra cojera.
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Cientos de sermones y enciclicas y libros y orientaciones y proyectos
y reuniones, muchas recomendaciones bienintencionadas y
malinterpretadas, montafias de promesas y de ausencias, que resultan ser
como pequenas lentes microscopicas que empequefiecen y desdibujan la
realidad. Pero nos encontramos con que el elefante en cuestion, es enorme;
es un autentico cambio de época cuando nosotros creiamos gue tan solo
era una eépoca de cambios.

Tanto los estilos de vida, como los valores cotidianos de la gente y el
universo simbdlico de los jévenes, estan pasando desde hace tiempo de lo
trascendente a lo intrascendente, de lo ético a lo estético, del ser al tener,
del pluralismo al relativismo, del esfuerzo al hedonismo, y todo ello con una
rapidez inédita. Y pareciera ser que la elaboracion de nuestras respuestas
ante estos desafios estan tardando mas tiempo que lo que dura la vigencia
de los propios desafios... j un auténtico problema !.

De ese modo puede que aun nos quede la Utopia pero seguramente
hemos perdido los caminos que encaminan a su luz. La utopia se esta
haciendo apatia a pasos agigantados. ..

Parece ser también que no navegamos ya en el mismo barco de los
jovenes, ni por supuesto de los pobres, ahora tan solo braceamos en un
mismo mar de dudas, tanteos y posibilidades. Casi nada es seguro y todo
parece que esta de nuevo por hacer.

Un anénimo naufrago de nuestros dias ralld en un muro
tatinoamericano aquella frase que nos persigue: “Cuando teniamos las
respuestas, nos cambiaron las preguntas”.

¢Y que decir de la verdad?..Los nuevos ‘pilatos” siguen
preguntandoselo al hombre condenado a responder con el silencio.

¢Y donde queda la transformacion evangélica de la realidad si hasta
los mas entusiastas estdn ya de vuelta a “sus redes y a sus pequefas
barcas”.. fatigados por la indiferencia social y, sobre todo, enfermos de
desesperanza?.

Y me pregunto entonces ¢hasta donde queda nuestra fe a salvo de
este naufragio?, ;en qué vacio se quedd congelada nuestra pasion?, ;a
donde conduce esta travesia incierta en la que nos han embarcado los
tiempos?...

Hay incluso muchas preguntas que no querria hacerme y muchas
respuestas que no quisiera oir. Pero el caso es que son inevitables y ya nos
estan replanteando algunas cosas...

Durante mucho tiempo, por ejemplo, he creido que la fe consistia en
la respuesta que nace del encuentro con el Tu absoluto de Dios, pero a la
vez, sentia la desproporcion interior ante esa experiencia. El encuentro me
remitia a la Presencia de un T y la desproporcion tal vez a la Ausencia de
ese mismo Tu.
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Nunca he llegado a resolver cuerdamente esa “dialéctica”, por eso,
sigo buscando y preguntando. Lo que si tengo por cierto es que la realidad
con la que nos topamos hoy me obliga a una revision de la fe y, por tanto, de
mi vida si es que de verdad soy fiel a ese Dios que se hace carne e historia
en Jesus por iniciativa del Espiritu y que se hace certeza en mi entrafia cada
dia, lo quiera o no.

Padecer la Ausencia me estd ayudando a reconvertir la fe vy
desprenderla de las ingenuas muletas que pretendian encontrar al Tu de
Dios al final de los “tus” de la fraternidad. Dios ha dejado de ser superlativo
para hacerse lo mas cercano y a la vez lo mas lejano de mi mismo. Es como
si no lo viera pero no pudiera dejar de mirarlo...

Por eso la experiencia de fe ahora se me presenta mas bien como un
confiado intento por la transparencia interior, que no es otra cosa sino
aligerarme de mi mismo. Cuanto mas vaciado y despojado esté, mas
capacidad tendre para ser habitado por Aqué! cuya iniciativa amorosa nunca
es predecible ni calculable. Pero mientras tanto, mientras vamos de camino,
solo Le reconozco en la ausencia y sélo me quedan la busqueda y la espera
abandonado ya todo intento de posesiéon y aun de encuentro... Y, con todo,
seguramente también ahora esto que digo no sean mas que palabras... sin
embargo como decia aquél mistico trinitario: “Explicame padre: si no puedo
recibir mas ;como puedo desear todavia mas?...

Algunos dicen que sobran tas palabras cuando hemos llegado a la
frontera, y sin embargo nosotros seguimos con los discursos de siempre;
esas palabras que solo entienden los andantes de busquedas arejas.
Pronunciamos las palabras aprendidas, que a fuerza de no saber a vida
nueva, nos empobrecen. Las palabras muertas de rutina, sin el fulgor de la
Palabra viva, suenan a los jovenes a “grandes relatos”, a verdades
excluyentes y a propuestas indescifrables y desgastadas por el uso y el
abuso.

Ante tantas palabras, cultivar el humilde silencio de la contemplacion
del rostro de los jovenes, parece convertirse en la ardua y necesaria tarea
de aquél que se encara y encarna en este presente con cuerpo y alma, sin
convertirlo en simple estrategia, sin emprenderla con seguros y
restricciones. Hablo de un silencio que acoge |o que no llega a comprender
del todo, el silencio de la busqueda, del elocuente silencio que acompafia las
preguntas inevitables y decisivas.

También estoy preocupado por los procesos educativos de la fe que
emprendemos con los jovenes que se acercan a la lglesia. Siempre
hablamos de “proceso” y de “experiencia” pero en realidad ;sa qué nos
referimos?... Llamar a algo de una determinada manera no asegura, sin
mas, que lo que se estd haciendo responda en realidad a lo que indica el
nombre que le hemos dado.

Por ejemplo; que “pase el tiempo” aplicando mecanicamente unos
ciertos contenidos de un proyecto generalizado, no supone gue estemos
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haciendo "proceso”. Y hacer participar a los jovenes en algunas “actividades”
0 en “eventos multitudinarios”, no las convierte automaticamente en
“experiencias”. Para que una actividad o un medio formativo se conviertan
en experiencias educativas tienen que ser existenciales, integradoras,
proporcionadas y sostenidas. En eso como en todo no basta la buena
voluntad.

Pero mas alla de las normaies deficiencias en la aplicacion de los
planes, el verdadero cuestionamiento estd hoy mas en el fondo: ¢ Es posible
implicar a los jovenes en un trabajo personal que esta mirando al futuro si
sblo se entiende y valora lo presente?...; Como integrar en la practica el
componente psico-afectivo y la sensibilidad del joven de hoy en el disefo de
experiencias y la educacion de los valores de la fe?...

Yo tampoco 10 sé, pero en todo caso, las posibles respuestas, para
ser Utiles, deberan tener un oido mas atento a lo que pasa en su propio
corazon y otro muy pendiente de las formas culturales en las que se inserta,
descubriendo y aprovechando los valores que también encierra esta nuevo
clima cultural con el que nos encontramos.

Quiero creer que las cosas son lo que son, pero también lo que
pueden llegar a ser. Porque lo real no es suficiente, la fe y la inteligencia
compasiva, deberan poner en pie nuevas posibilidades. Y en ellas el “aqui y
ahora” del Evangelio abandera la urgente Causa contra la nostalgia, y guia,
como la unica brijula posible, la relectura y reelaboracion de la radicalidad
de Jesus, mas necesaria que nunca y mas amenazada también que nunca.

La fe y la fraternidad solidaria son tesoros, pero no pueden estar
enterrados; son certezas, pero en movimiento. Si las convertimos en
depositos inamovibles, las hacemos intransferibles, seran inaudibles para
los oidos del presente.

Lo esencial siempre fue existencial para nosotros, aunque no siempre
lo sepamos traducir adecuadamente, sobre todo, en un proyecto de
presencia evangelizadora.

Pero sera necesario precisar mas para poder arriesgarlo todo,
simplificar y agilizar esos organigramas eclesiales que son mas propios de
empresarios que de bienaventurados y, en fin, habremos de recomponer la
astucia de la fe para no acabar recabando en frustraciones.

Para mi ha llegado el momento de reinventar la vivencia de la fe
eclesial, no solo de reformular algunas cosas exteriores. Puede parecer que
estoy formulando una propuesta ilusa. Verdaderamente construir castillos en
el aire es una tarea facil ya que no hay nada que ponga trabas a la
imaginacion. Pero lo que dije es “reinventar”. E inventar es algo mas serio y
mas dificil también. Es conseguir que “la materia se venza a si misma”, es
lograr que la limitacion, antes que obstaculo, se haga posibilidad.

Asi sucede, por ejemplo, con la escala musical: son solo siete notas
basicas pero en sus diferentes combinaciones, la inspiracién logra infinitas
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melodias posibles. Igualmente, aun con la limitacion que imponen las reglas
gramaticales y semanticas, el poeta esculpe sus mundos y nos transporta a
la patria de los significados.

Y es que ya no es suficiente con repetir lo aprendido, ni con
refugiarnos en vanas ilusiones, ni con encerrarnos en nuestras dificultades.
Es tiempo de inventar las posibilidades que nazcan de la creatividad de la fe
y que se concreten en un proyecto para este siglo recien estrenado.

Sinceramente, no se como ha de ser en detalle ese cambio, solo sé
de su necesidad y de que debemos comenzar ya a elaborarlo juntos a partir
de analisis actualizados y de propuestas movilizadoras.

Hay muchos aspectos que incluir, sobre los que reflexionar y otros
temas cotidianos que reformar y convertir, pero los nombrados son los que,
en este momento mas me rondan y menos claro tengo. En realidad jhay
tanto por hacer! que puede darnos ahora pereza mental abrir nuevos frentes
de sospecha y busqueda interior.

Sé también que es muy sabia la recomendacion de que “basta con las
penas del dia" y que hay que concentrar energias en resolver muitiples
asuntos urgentes y cotidianos. Incluso puede que todo lo dicho no sea sino
una especie de desahogo personal ante una encrucijada de cuestiones y
cuestionamientos que se me presentan a la conciencia cada dia. Tal vez
haya algo de todo eso, pero me encuentro en este momento, no tanto con la
necesidad del desahogo. sino, sobre todo, con la libertad de compartirlo y
eso creo que es un sintoma de salud y un indicio de que merece la pena
plantearlo.

Es posible que algunas cosas que he sefalado sean valoraciones
injustas que no se atienen a la realidad. en todo caso, si asi es, me gustaria
encontrar aclaraciones por parte de alguien menos perplejo que yo ante lo
gue esta pasando.

Me despido ya (aunque esto no sea propiamente una carta normal)
con la esperanza de que este “mensaje para naufragos” haya servido, al
menos, para pensar. Y ya quisiera, por fin, hacer mia y nuestra, la vieja
sentencia que afirma que: “E/ buen piloto aun con la vela rota y desarmado y
todo, repara la reliquias de su nave para seguir su ruta’...
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LA POBREZA EN LA IX REGION.
REFLEXIONES DESDE LA DOCTRINA
SOCIAL DE LA IGLESIA

Luis Martinez S.

En el marco de las Semanas Sociales 2001 de la diocesis de Temuco
que pretendian reflexionar sobre el qué hacer de los cristianos frente a la
pobreza de la IX Region, se me pidi6 presentar algunos minimos de Doctrina
Social de la Iglesia que pudieran servir de horizonte para el compromiso de
los cristianos con fa transformacion de la situacion actual de marginacion en
que viven un gran numero de nuestros hermanos. Mi exposicion estuvo
articulada en torno a dos momentos: el primero, un vistazo al contexto
regional y el segundo, una invitacion fraterna al compromiso con ia justicia,
por supuesto, todo esto en lineas bastante generales, pues se trataba de
abrir el debate en torno a la cuestidbn mas que de dar recetas de solucién. De
hecho, aunque quisiera ser mas optimista, en honradez con la realidad
actual, creo que las soluciones no son ni faciles ni inmediatas.

A. LA POBREZA EN LA IX REGION.

En el actual contexto global de las naciones, Chile aparece como un
“modelo” de desarrollo politico y econdmico para los paises del llamado
Tercer Mundo. El ultimo informe sobre Desarrollo Humano del Programa de
las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD 2000) situd a nuestro pais a
la vanguardia del continente, en el lugar 34 del concierto de las naciones.
Esto se debe fundamentalmente a que después de un periodo de
crecimiento constante durante buena parte de los ultimos 12 afios, con tasas
de crecimiento bordeando el 7,5% anual y un nivel de desempleo alrededor
del 6%, se ha logrado, caso Unico en Latinoamérica, reducir en mas de un
50% el numero de pobres’. En efecto, del 44,6% del afio 1986 bajo al 20,6%
en la actualidad.

44 6% el ano 1986, 40,1% el afio 1990, 32,7% el afo 1992, 28,5% el aho 1994, 23,2%
el ano 1996 y 20, 6% 2001.
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Sin embargo, los ultimos resultados de la encuesta de Caracterizacion
Socioeconomica Nacional (CASEN) han revelado, que si bien la disminucion
de la pobreza a nivel nacional se mantiene en un ritmo constante, ella se da
en la actualidad con un dinamismo inferior al de los afnos 1990-1996. Si en el
ano 1990 la peblacion en condiciones de pobreza ascendia al 38,6 % de ia
poblacion nacional, en el afio 1996 ella alcanzaba solo al 23,2%, es decir,
15,4 puntos menos. Sin embargo, en el periodo 1996-2000 la reduccion fue
tan solo de 2,6 puntos pocentuales. En cuanto a la poblacidon en condiciones
de indigencia, el fendmeno es alun mas notable; se pasé de 12,9% el afo
1990 a 5,7% el afio 1996 (7.2 puntos menos); pero entre el afio 1996 y el
2000 no se produjo variacion en el porcentaje.

En concreto, en la actualidad en nuestro pais 3.081.100 chilenos viven
en condiciones de pobreza, y de ellos 850.000 se encuentran en situacion de
indigencia, es decir, 850.000 compatriotas a duras penas sobreviven en
condiciones de vida infrahumanas. Resulta interesante remarcar que del
total nacional de pobres 2.576.200 (83,6%) viven en sectores urbanos y que
séto 504.900 (16,4%) viven en sectores rurales.

En la IX Regidn el 32,7% de la poblacion, o sea, uno de cada tres
personas, vive en condiciones de pobreza o indigencia. En cifras esto
equivale a 276.247 personas viviendo en condiciones de pobreza y a 93.560
haciéndolo en condiciones de infrahumanidad o indigencia. En concreto, la
IX regidn aporta a nivel nacional con un 9% del total de pobres, siendo las
regiones Metropolitana y VIl quienes aportan con el mayor numero, el
31,5% (970.200 personas) y el 16.8% (517.440 personas) respectivamente,
es decir con un numero cercano al millén y medio de pobres (48,3% del
total).

Otro dato significativo sobre la pobreza en la IX Regidn es tomar en
cuenta gue segun el indice de Desarrollo Humano del PNUD, 12 de las 31
comunas regionales se encuentran ranqueadas en los ultimos lugares entre
las 333 comunas a nivel nacional (Purén 301, Longuimay 305, Teodoro
Schmidt 306, Galvarino 309, Freire 312, Renaico 315, Puerto Saavedra 318,
Nueva Imperial 320, Carahue 321, Lumaco 330, Melipeuco 326, Vilcun 329).
En ranking por ingresos casi el 50% de la poblacion regional laboralmente
activa reciben un salario inferior a $ 150.000. Nueva Imperial se encuentra
en el ultimo lugar, antecedida por Vilcun en el lugar 332, Carahue en el lugar
330 y Lumaco en el 329. En definitiva, de las 31 comunas de la Regidon, 15
tienen mas del 40% de su poblacion en condiciones de pobreza, muy lejos
de la media nacional que es de 20,6%"

Otro dato que puede resultar significativo es el indice de escolaridad:  la media
nacional alcanza 9.7 anos, sin embargo en la Region disminuye a 8.7 anos, y en
comunas como Nueva Imperial la media alcanza sdlo 6,8 anos. De igual modo la tasa
de analfabetismo, que a nivel nacional ¢s de sélo un 4.6%, ¢n la Region sube a 7.9%
y en Nueva Impenal alcanza el 13.5%.
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Un ultimo dato al que quisiera referirme es a la presencia mapuche en
nuestra Region (26% de la poblacion regional, es decir, alrededor de
230.000 personas. Resulta significativo que las comunas mas pobres a las
que nos hemos referido, sean todas de fuerte presencia Mapuche, los que
podrian ser considerados segun el decir de Puebla como “los mas pobres
entre los pobres’. Ellos han sido sometidos a un proceso de
empobrecimiento, de marginacion y de discriminacion desde los comienzos
de la Republica. La pobreza que los aflige no les es esencial como pueblo —
como algunos lo piensan-, sino que es producto de la negacién de su
existencia como pueblo con identidad y cultura propias, y de la aplicacion de
sistemas productivos y de modelos de desarrollo que les son ajenos. En
concreto, la pobreza en gue se encuentra el pueblo mapuche se explica
principalmente por la pérdida territorial que han sufrido en los uitimos 130
afos.

Y, por lo mismo, los actuales conflictos tienen un antecedente
histérico de largo tiempo que los ha llevado a la pobreza y marginaciéon. Un
hecho especialmente reprobable y que se encuentra a la base de los
actuales conflictos fue lo ocurrido hace un cuarto de siglo, con la asi {lamado
“‘contra reforma agraria” que permitid la implantacion y desarrollo de las
empresas forestales en ia Region cuyas utilidades a nivel nacional en el afio
2000 alcanzaron la no pequefia suma de $686.497.700.000.

Este ultimo dato es de no poca relevancia. En los ultimos tres afios
venimos escuchando hablar de una crisis econdmica: cesantia cercana al
10% y un crecimiento al 3 0 4% anual. Sin embargo, ta! crisis econémica no
nos ha afectado a todos por igual, la realidad nos muestra lo contrario: “fos
ricos son cada dia mas ricos”. En efecto, la distribucion de la riqueza
nacional continla en un proceso de concentracion en los sectores mas ricos:
el 20% mas rico capto el 57,3% del ingreso nacional y el 20% mas pobre
solo tuvo acceso al 3,7%°. Sélo durante el afio 2000, las principales
sociedades anonimas en Chile aumentaron sus utilidades en un 51%
respecto al afio anterior, las que en total ascendieron a 4.893 miliones de
dolares.

Utilidades de las Sociedades Anonimas (afo 2000)*

- .. Sector Econdmico - Utilidades. - -
Forestal 686.497.700.000-

En los ultimos treinta anos, la panticipacion en el ingreso mundial del 20% mas pobre
de nuestro planeta se redujo de 2.3% a un 1,4%; en contrapartida, el 20% mas rico
aumento sus ingresos de 70% a 85%. al extremo que si en 1996, 358 personas
supermillonarias - de las cuales cuatro son chilenas- acumulaban el 47% de la riqueza
mundial, en el afio 2000 solo seis personas acumulaban el 57% de la riqueza mundial.
Asi, si en el anc 1996 el numero de pobres en América Latina bordeaba los 86
millones de personas -18% de la poblacion- se calcula que para el afio 2005 esa cifra
alcanzara los 176 millones de personas viviendo en las mismas o peores condiciones.
4 PROGRAMA DE ECONOMIA DEL TRABAJO (PET), La hoja de los Sindicatos, marzo
{2001) 4.
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Electricidad © 411.366.200.000-
Bancos 393.698.900.000-
Mineria Privada 262.254.400.000-
Comercio 143.159.500.000-
Servicios 138.640.700.000-
Industria 93.796.000.000-
Alimentos 64.526.000.000-
Construccion 37.718.100.000-
Transporte 33.345.100.000-
Vitivinicola 32.917.300.000-
AFP 21.882.500.000-
Isapres 11.554.700.000-

Textil 1.992.500.000-
Total: $2.533.292.100.000-
US$ 4.222.153.500-

Utilidades de los Principales Grupos Econémicos (ano 2000)

Grupo Econémico ~ Utilidades N
Angelini 863.553.900.000- '
Enersis 544.137.400.000- '

. Luksic . 44.670.100.000- .
Total: $1.452.361.400.000- '

US$ 2.420.602.300- ‘

Sin duda los trabajadores han visto poco de estas exorbitantes
ganancias. Al contrario, durante el ano 2000, respecto del afo 1999 se
perdieron 58.000. puestos de trabajo y los salarios se vieron estancados o
reducidos. En concreto, podemos decir que tanto a nivel mundial como
nacional se ha instalando una sociedad marcada por dos velocidades, en
donde solo unos pocos tienen derecho a mucho y muchos derecho a muy
poco, casi sdlo a sobrevivir.

B. EL HORIZONTE DE LA DOCTRINA SOCIAL

Una primera reaccion ante tas cifras que se acaban de exponer, es
reiterar que hablar de {a pobreza, no es hablar de problemas "materiales”
sino de personas con rostros concretos: ancianos, adultos, jovenes y nifios,
golpeados por la falta de los minimos necesarios para vivir dignamente (cfr
Puebla 31-40). Son hombres y mujeres sufrientes, victimas de la injusticia
de un sistema que los explota o, en el peor de los casos, los margina y los
olvida. No son cifras, sino hermanos nuestros que claman al ciele por su
liberacién {cfr Medellin, Justicia, 1), y cuya presencia deberia golpear
nuestra conciencia, indignarnos éticamente y movernos “a aceptar y asumir
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la causa de los pobres... como si fuera la causa misma de Cristo” (Puebla,
Mensaje, 3).

En segundo lugar y desgraciadamente, como podemos deducir de las
cifras, la pobreza sigue siendo una cuestion estructural que por lo mismo
requiere para su solucion un proyecto de sociedad alternativo al actual
sistema global de libre mercado, claramente injusto y excluyente. Por ello
propongo a continuacion un horizonte mas amplio, de sentido o valdrico, que
deberia animar nuestro compromiso como lIglesia con la superacién de la
pobreza.

1. Frente a la indiferencia sobre la suerte de los pobres: no perder
de vista la solidaridad como camino hacia la plenitud humana

La accion politica del cristiano, y de todo hombre de buena voluntad,
debe tender siempre a la busqueda del Bien Comun, “esto es, el conjunto de
las condiciones de la vida social que hace posible a las asociaciones y a
cada uno de sus miembros €l logro mas pleno y mas facil de la propia
perfeccion” (GS 26). Ello exige la construccion de una sociedad basada en la
solidaridad.

El ser solidario pertenece al ser mismo hombre, de modo que ambos
aspectos se exigen. Nunca existira, por tanto, un desarrollo integral del ser
humano que no pase por el ser solidario. En efecto, sin una practica de
convivencia solidaria; es decir, sin la superacion del solipsismo egoista, el
hombre no se realiza a si mismo. Las ideas de persona y solidaridad son
correlativas; la persona crece y se desarrolia cuando pone a la obra el
imperativo moral de la solidaridad con el otro, especialmente con las
victimas de la injusticia y, por el contrario, el hombre se deshumaniza
cuando cae en las redes de la indiferencia a su hermano: “Cada uno, sin
excepcion de Nadie, debe considerar al projimo como otro yo, cuidando en
primer lugar de su vida y de los medios necesarios para vivirla dignamente,
no sea que imitemos a aquel rico que se despreocupo por completo del
pobre Lazaro” (GS 28).

Segun el Concilio, el camino gue conduce a la justicia en el mundo
pasa por el cambio de horizonte ético, en donde el individualismo queda
superado por la solidaridad. En efecto, el individualismo conlleva una
despreocupacion frente a la realidad social, llegando incluso al desprecio de
leyes, normativas u otros deberes en relacidon con la sociedad (cfr GS 30).
Por el contrario, la persona que actua movida por la solidaridad entregara su
vida en el servicio a los demas, especialmente a los que sufren o ven sus
derecho pasados a llevar. La persona solidaria encuentra el fundamento de
su accion en el reconocimiento de la igual dignidad que todo hombre posee
y cuya defensa se impone a la sociedad como una obligacion de justicia.

Ahora bien, el compromiso solidario no debe entenderse como una
mera y facil accidon asistencialista, sino que nos abre al compromiso politico
que tiende a la creacion de estructuras sociales que reflejen las relaciones
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sociales de participacion y comunidn, excluyendo todo paternalismo. En
consecuencia, el compromiso social de los cristiancs. asi como de todos los
hombres de buena voluntad, debe tener como horizonte el que las
estructuras sociales, especialmente las econdmicas, estén ai servicio de esa
dignidad que todo hombre y mujer posee de modo inalienable. Una conducta
solidaria, lejos de ser paternalista, es por una parte una invitacion a la
libertad y el protagonismo de todos los que componen el tejido social en
vistas a la vida plena de cada uno de los miembros del cuerpo social; y por
otra, es un compromiso profético de denuncia de todas las estructuras que
obstaculizan la realizacion del Deseo de Dios de ver a cada uno de sus hijos
e hijas alcanzar la madurez humana en el reconocimiento de la igualdad
esencial entre todos los hombres: "Resulta escandaloso el hecho de las
excesivas desigualdades economicas y sociales que se dan entre los
miembros o pueblos de una misma familia humana. Son contrarias a la
justicia social, a la equidad. a la dignidad de la persona humana y a la paz
social e internacional’ (GS 29).

2. Frente a la idolatria de la propiedad privada y del lucro: no perder
de vista la doctrina tradicional de la propiedad comin de los
bienes

Mientras no existan canales adecuados que permitan y obligen a la
redistribucion de la riqueza sera muy dificil la superacién de esta injusticia
radical de nuestra sociedad contemporanea. En esto la Iglesia ha tenido una
postura bastante tradicional, aunque por muchos desconocida —de alli la
importancia de incluir en la formacion no solo aspectos de doctrina teoldgica
y sacramental, sino también social, de Doctrina Social-. Santo Tomas (cfr
ST, li-ll, q.66), por ejemplo, reconoce la Propiedad Comun de los bienes
como de origen divino y, por lo tanto, anterior a la propiedad privada que es
de origen social, y cuya finalidad no es otra que velar por que se cumpla
aquello de origen divino, es decir, que todos tengan o que necesitan para
alcanzar su desarrollo pleno como seres humanos. La propiedad de los
bienes es, para el Santo, un derecho natural de todo ser que llega a este
mundo. Su privacion es vista como injusticia y pecado. O sea, la propiedad
privada solo puede ser aceptada en cuanto contribuye a que todos accedan
a los bienes necesarios para desarroliarse humanamente.

Santo Tomas hace la distincion entre bienes necesarios y bhienes
superfluos. Los primeros son aquellos sine qua non el hombre no alcanzaria
su desarrollo pleno —alimento, vestido, habitacion, educacion, recreacion,
etc.- los segundo son aquellos de los cuales se puede prescindir por que no
son necesarios para vivir humanamente. En caso de necesidad, estos
ultimos son de caracter comun y pueden ser tomados por el pobre para
satisfacer sus necesidades, sin que ello pueda ser considerado falta. Al
contrario la Falta estaria en aquel que viendo la necesidad de su hermano
no le entrega lo que le pertenece en justicia.
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Aqui, cobra su verdadera dimension el hablar de Limosna. En efecto,
para la doctrina de la Iglesia existe una limosna de justicia o precepto y otra
de caridad (ST, Il-1l, q.32); la primera es aquella que se me impone como
obligacién de justicia, y corresponde a la redistribucién de los bienes
superfluos, luego no hay mérito en ella. La segunda, corresponde al despojo
por amor de aquellos bienes que nos son necesarios en vistas al servicio del
pobre. Esto es "dar hasta que duela”, y no contentarse con una simple
“ayudita” paternalista, que por lo general tiende mas a liberar nuestra
conciencia de sus verdaderas obligaciones. Para la Iglesia, “sean las que
sean las formas de propiedad..., jamas debe perderse de vista este destino
universal de los bienes” (GS 69).

3. Frente a la injusta distribucion de las ganacias: no perder de
vista la doctrina sobre el justo salario

Saltandonos algunos siglos, resulta conveniente, retomar las
ensefianzas de la Iglesia sobre el Justo Salario. El salario no es una dadiva
qgue da el patron a sus obreros, sino una obligacién que nace de la comun
accion productiva que genera ganancias, las cuales deben ser distribuidas
equitablemente entre todos aguellos que participaron en la generacion de las
mismas. Juan XXIII lo formula de la siguiente manera: “Ha de retribuirse al
trabajador con un salario estblecido conforme a las normas de la justicia y
que, por lo tanto, segun las posibiliadades de la empresa, le permita tanto a
él como a su familia mantener un género de vida adecuado a la dignidad del
hombre™ (PT 20; cfr Pablo VI, OA 14 y, el mismo Concilio Vaticano il en GS
67).

“«

En esta misma direccion ei papa Juan Pablo Il afirma que: “el
problema clave de la ética social es el de la justa remuneracion por el trabajo
realizado” (LE 192). En esto el papa es consecuente con su postura de mirar
la economia desde su “subjetividad”, es decir, desde el sujeto de la misma, y
no desde su “objetividad”, es decir, sélo como una actividad que apunte a la
obtencion de bienes y de lucro. La Economia tiene ante todo un rol social y
humanizante y su valor debe ser medido “con el metro de la dignidad del
sufeto mismo del trabajo. o sea de la persona, del hombre que lo realiza” (LE
6).

Para el papa el salario es el simbolo monetario y juridico de |a justicia
social: “la justicia de un sistema socio-economico y. en todo caso, su justo
funcionamiento merecen. en definitiva, ser valorados segun el modo como
se remunera justamente el trabajo humano dentro de tal sistema... De aqui
que precisamente el salario justo se convierta en todo caso en la verificacion
concreta de la justicia, de todo el sistema socio-economico y, de todos
modos, de su justo funcionamiento. No es esta la tnica verificacion, pero es
particularmente importante, y es en cierto sentido la verificacion clave” (LE
19b). La razdn para dar tal importancia al salario es gque se le reconoce
como “una via concreta a través de la cual la gran mayoria de los hombres
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puede acceder a los bienes que estan destinados al uso comun. tanto a los
bienes de la naturaleza como los que son fruto de la produccion™ (LE 19).

En este punto se hace imprescindible el papel regulador del Estado,
especialmente en vistas a la proteccion de los justos derechos de los
trabajadores. El estado no puede renunciar a jugar un rol determinante como
“empresario indirecto”, esto es, entregando las normas dentro de las cuales
se deben dar las relaciones laborales. El papa Juan Pablo [l, dice en su ya
citada enciclica LE que “fa distincidon entre empresario directo e indirecto
parece ser muy importante en consideracion de la organizacion real del
trabajo y de la posibilidad de instaurar relaciones justas o injustas en el
sector del trabajo... como empresario indirecto se deben entender muchos
factores diferenciados... que efercen un determinado influjo sobre el modo
en que se da forma bien sea al contrato de frabajo, bien sea. en
consecuencia, a las relaciones mas o menos justas en el trabajo humano”
(16). Aunque “indirecto” se trata aqui de una verdadera responsabilidad,
condicionando el espacio del propio empresario directo y del trabajador en
sus relaciones reciprocas.

4. Frente al desanimo por la falta de proyectos alternativos de
sociedad: no perder de vista la eficacia en el tiempo de un trabajo
constante de formacion en la base

Me parece, para concluir, que como lglesia deberiamos ser capaces
de generar un movimiento formativo en vistas a la accion politica practica de
los que nos llamamos cristianos, sin excluir, por supuesto, a todos aquellos
hombres y mujeres que comparten con nosotros los mismos anhelos de
justicia y solidaridad. Se trata de asumir una practica formativa y efectiva en
favor de los pobres teniendo como horizonte la utopia del Reino, es decir, el
deseo de Dios de ver a todo hombre y a toda mujer viviendo en plenitud. Se
trata de generar desde la base una practica participativa y solidaria que
tenga a los pobres como protagonistas, como sujetos y no como objetos, de
tal modo que se evite toda forma de paternalismo ya sea econdmico
("tecnocratas”} o politico (‘vanguardias conductoras”), asi como la
manipulacién ideoldgica o religiosa de los pobres.

Un proceso formativo al interior de las comunidades cristianas que
lleve a superar el inmobilismo o la indiferencia de muchos cristianos por la
cosa politica asi como la superacion de las soluciones de corte meramente
asistencialista, para concentrarse en la busqueda de una verdadera “caridad
politica” o "santidad politica” que no pierda de vista el horizonte estructural
de la situacién actual y que, por [o mismo, no se contente con pequenas
reformas al sistema, sino que apunte a la transformacion de este mundo
segun los valores del evangelio.

Dicho proceso formativo deberia apuntar a la generacion de
comunidades cristianas adultas, comprometidas proféticamente con la
superacion de la pobreza y la marginacion en vistas a la realizacion aqui y
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ahora del reino de Dios, que es vida en abundancia para todos. Para ello la
formacion deberia asumir ciertos presupuestos minimos:

Formar comunidades cristianas preocupadas por conocer la
pobreza y sus causas, discerniendo alli iniciativas concretas en
beneficio de un proyecto alternativo al actual.

Formar comunidades cristianas que adopten una posicion politica,
licida y eficaz, al estilo de los profetas, capaz de aliarse con
sectores que favorezcan la liberacién de los pobres a través de
practicas solidarias alternativas y de métodos no violentos.

Formar comunidades cristianas que se distancien proféticamente
en sus practicas, tanto de los que oprimen como de los que
manipulan a los pobres, pasando del paternalismo a una accion
en donde los pobres sean sujetos y protagonistas de su
liberacion.
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RELIGION DEL PUEBLO Y MISION
SALVIFICA DE LA IGLESIA

Diego Irarrazaval, CSC.

Me han inspirado modelos que articulan la espiritualidad de la gente
comun y el ser eclesial'. EI 20 de mayo de 1975 Wilfredo Alarcén —de
rodillas en el lecho del rio Cautin- es baleado en una pierna, el pecho y la
cabeza; (“cago el cura” dijo el jefe militar, pero las aguas le arrastraron y jha
sobrevivido!). Se dedico a tallar Cristos con raices de avellano que recogia
en las orillas del rio "donde me fusilaron”, y afade: “me cuesta mucho rezar
pero he descubierto que ésta (labor de tallar) es también una forma de orar”.
El amaba a Cristo sin una oracion estereotipada. Asi vive mucha gente. Otro
modelo: en Arica, Ignacio Vergara ejercia fa condicion de trabajador; escribid
a los jesuitas dando “gracias a mi Sefior” por ser acogido por el "pueblo de la
tierra” que le ha “enseriado... los valores del Reino de Dios". Ha sido
evangelizado por los ultimos de la tierra.

Estos son casos especiales, fascinantes. No son asi ios claro-oscuros
de cada dia. Uno constata el impasse entre la poblacién creyente y los
organismos eclesiales; ademas, crece la indiferencia hacia la actividad
eclesiai. Lo ha consignado el ultimo Sinodo de Santiago’. Esta realidad
duele. (Nuestra agenda teoldgica podria priorizar la escasa credibilidad que
tiene la Iglesia como medio de salvacion: esto no ocurre en una poblacion
increyente sino mas bien polifacéticamente espiritual).

Cito testimonios de W. Alarcon e ). Vergara, recogidos por M. JORDA, Memoria de
dos curas asesinados, Santiago 1998, p. 114; y VV.AA., Ignacio Vergara sj sacerdote
obrero, Santiago, Centro de Espiritualidad Ignaciana, s/f., pp. 17-18.

Ef noveno Sinodo de Santiago (en texto anexo al documento de trabajo) constataba:
“busqueda de Dios. Expresada de muchas maneras... movimientos apostolicos y de
espiritualidad y littirgica... crecimiento de los evangélicos. y de las sectas y de otras
manifestaciones de husqueda de lo trascendente”, y en cuento a la Iglesia Catdlica “..
distanciamiento de mucha gente en cuanto a su vivencia de Fe y en cuanto al
seguimiento de sus ensenanzas sociales y morales”. ARZOBISPADO DE SANTIAGO,

Serie Documentos, Mirada a fa realidad, 1995, p. 18.
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Por otra parte, me incomoda tener que demostrar el valor de la
religion popular. Convendria examinar religiosidades -e incoherencias- en
diversos sectores de Iglesia. La vivencia de las élites y de portavoces de la
Iglesia, también merece un estudio critico. Pero me han pedido que
reflexione sobre el pueblo.

En la tematica de religidon y salvacion hay que tener presente [0
fundamental. Pueblo y personas somos “llamados a la salvacion por la
gracia de Dios” (LG 13; Cfr NA 1). No es un asunto eclesiocentrado ni
sectario, la lglesia "promueve la gloria de Dios y la salvacion de todos™ (LG
16). La mision es Trinitaria; la Iglesia ora y trabaja para que el “mundo se
incorpore al Pueblo de Dios, Cuerpo del Senor y Templo del Espiritu Santo. ..
Y se rinda honor y gloria al Creador y padre universal” (LG 17). En este
marco se desenvuelve nuestra reflexion.

Ahora bien. ;cual es la conexion entre la voluntad salvifica universal
de Dios, cuya sefal indefectible es la Iglesia de Jesucristo y los elementos
salvificos en las religiones de la humanidad (y en concreto en religiosidades
en Chile)? A mi modo de ver, lo primero y lo segundo se complementan y no
constituyen disyuntivas.

A lo largo de estas décadas, en América Latina redescubrimos que la
Iglesia es sacramento de liberacion integral. al servicio de la Basileia. Ella es
pueblo de Dios con jerarquia, ministerios, carismas, que han optado
solidariamente con el pobre. Lo que parece mas dificil es acoger y llevar a
cabo la salvacion de manera inculturada e in-religionada. En otras palabras,
no es facil articutar religion del pueblo y misién salvifica de la Iglesia. A elio
dedico estas paginas.

A. CUESTIONES DISPUTADAS

He anotado la poca credibilidad del servicio eclesial a la salvacion.
Esto ocurre en nuestro escenario afligido por la pobreza y la infelicidad
moderna; y a la vez, con muchas energias espirituales. ¢ Por qué pasa todo
esto? Son temas a debatir.

Por mi parte, voy a puntualizar seis cuestiones que afectan a la
religiosidad y la iglesia.

e La auto-salvacion contemporanea. Esta actitud es sustentada por
varios factores: ideologia yo-ista en el mercado y los medios de
comunicacion, la subjetividad moderna y posmoderna, difusion de
terapias de auto-estima y auto-ayuda, orientacion de la religion y la
espiritualidad hacia el bienestar personal, reaccidon ante la voragine de
imagenes y la incertidumbre del cambio de época. Pues bien, la
religiosidad contemporanea ¢tiende a la auto-salvacion? y ¢ se aleja de
ia Otreidad trascendente? Estas cuestiones no provienen de la vivencia
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religiosa, sino del cambiante escenario mundial; pero penetran lo
especificamente sagrado.

El status de lo sagrado. Nos envuelve un carnaval de demandas y
ofertas religiosas y espirituales. que son interiorizadas de manera
ecléctica e inmediatista. (Esto lo constatamos en el terreno cristiano: por
ejemplo, la adhesion a movimientos emergentes y a lideres novedosos.)
En la larga historia de la humanidad, lo sagrado ha dado sentido y nos
ha conectado con uno mismo, el medio ambiente. la comunidad, la
divinidad. En sociedades que se definen como “desarrolladas”, lo
sagrado tiende a ser cada vez mas un objeto de consumo, descartable y
de felicidad pasajera. Cabe discutir las sacralizaciones de hoy, en la
economia, el trato social, los juegos de azar. la religiosidad "al paso” y
tanto mas.

Un Salvador y muchas religiones. ; Qué significan y qué pueden hacer
hoy los 2 billones de cristianos con respecto a los 4 billones de no
cristianos? Una actitud absoluta (explicada de manera cristocéntrica).
Esta actitud la encontramos en ta Dominus lesus (el relativismo en ns.
4,5,22: la verdad en ns 4,57,22 y la curiosa expresion: “salvacion de
todos por el conocimiento de la verdad”). Es saludable debatir la
obsesion por un tipo de verdad y el sacralizar ciertos lenguajes
teologicos (que json relativos!) al condenar el relativismo. Esta postura
tiende a ser totalitaria y devastadora. En cuanto al relativismo, resulta
siendo incoherente ya que al postular el relativismo se auto-constituye
de una manera dogmatica. Mas bien vale dedicarse a dilucidar el sentido
de Cristo Salvador para pueblos con diversas religiones y
espiritualidades.

Evaluacion de la religion popular. Muchos elogian a autoridades de
iglesia que han pasado del rechazo al discernimiento de maneras como
la poblacion vive su fe. Ciertamente es bueno dejar atras posturas de
exclusion y agresion. Pero la evaluacién suele ser superficial vy
dicotomica. Un ejemplo es el bien intencionado documento de Puebla
que nos incentiva a ser lucidos, pero lo hace con el simplista esquema
de positivo/negativo (DP 454-456). Pongo un caso: el “sentido de la
providencia de Dios”, nos pone en Sus manos; pero también es usado
como barniz para tapar la injusticia social y racial. Por lo tanto, vale
debatir una religiosidad polisémica; y ver como evaluar las dimensiones
salvificas en la religiosidad.

In-religionacién de la fe cristiana. Nos habiamos acostumbrado a un
tajante deslinde entre fe (de Dios) y religion (del imaginario humano).
Gracias a Dios hoy muchas personas reconocemos que la fe cristiana
tiene mediaciones religiosas y que las religiones tienen sefales de la
accion del Espiritu de Cristo. Son logros importantes. Sin embargo, el
afan in-culturador no suele ir acompanadoe del afan in-religionador.
Dialogamos con las culturas y no con las religiones. Se reproduce el

ACIAL TEDLOGICAS (2001) 133



Dit GO IearrAa/aval CSC

viejo y contradictorio esfuerzo de reemplazar “otra” religion por la
"nuestra” (en un esquema de falsedad/verdad). Cabe pues discutir como
es inreligionado el acontecimiento de Cristo

o Lo conceptual versus lo simbolico. ;Por qué son puestos uno contra
el otro? ;Por qué lo primero suele ser entendido como superior con
respecto a lo segundo? ;La gente “primitiva” seria mas simbdlica y la
civilizacion occidental -jplagada de guerras!- nos haria mas racionales?
Todo esto afecta nuestra tematica. La religion popular seria mas ritual y
simbolica; la misién eclesial seria mas docente e inteligente. A mi
parecer la religiosidad tiene grandes recursos de sabiduria. por un lado
y, por otro lado, la razon moderna favorece la ciencia critica (sin ser
universal ni carente de mitos). Ahora bien, al debatir el sentido de la
mision eclesial a favor de la Salvacidon, redescubrimos un lenguaje
simbdlico; €ste lenguaje caracteriza la Buena Nueva de Jesucristo y de
su Iglesia.

Estos y otros puntos suscitan controversias, e indican que nuestro
tema no se presta a ingenuas concordancias., nt tampoco se presta a
dicotomias de lo verdadero y lo falso. lo salvado y lo incompleto.

B. CATOLICISMO DE SALVACION

Lo vivido -a lo largo de los afios- alimenta mis convicciones. He
reflexionado y colaborado en la evangelizacion de la compleja, cambiante,
pluriforme religion de la gente comun. Ella ademas me transforma, gracias a
su fe gozosa, su ética. su abertura al Misterio. Estas convicciones subyacen
lo dicho a continuacion.

¢ Qué aporta la religion popular a la comprension de la mision salvifica
de la Iglesia? Es un interrogante inmenso. Me limito a unos rasgos del
catolicismo en el sur de nuestro continente’. Comento seis rasgos
generales, sin entrar en los detalles y ricos matices de esta realidad eclesial.

Recomiendo unos trabajos. Encuentros realizados por 'a Facultad de Teologia de
Santiago en 1973, 1977, 1G86: Refigiosidad y fo en Amenca Lating, Santiago, Mundo,
1975, Historia y Mision. Santiago. Mundo, sif. Teologia y Vida 1-2. 1987 alli también
publico C. JOHANSSON su Religiosidad popular entre Medellin y Puebia. Anafes XLI
1990. Estudios histonicos y sociologicos: F. ALIAGA. La fglesia en Chife, Santiago,
Paulinas. 1989 M. SALINAS. Historia del pueblo de Dios en Chile. Santiago. Rehue
1987, H LAGOS. Cnisis de la esperanza, religidn y autontansmo en Chile. santiago,
PRESOR. 1986. VV.AA.. La religiosidad mariana en Chile. Santiago. Paulinas, 1992:
M. BARRIOS. La cspiritualidad chifena. Santiago. San Pablo. 1994. C. PARKER.
Animitas. machis y santiguadoras, Santiago. Rehue, 1992: R SALAS. Lo Sagrado y lo
humano. Santiago.an Pablo. 1996, La rca rehgiosidad del norte J  KESSEL.
Pescadores y peregrinos de Tocopilfa, lquique. CREAR. 1992 y Cuando arde el ticimpo
sagrado. La Pas. HISBOL. 1992 H. LOPEZ. La chinita de Andacolio Santiago. Del
Canto. 1995, Unos ensayos teologicos” SELADOC. Religiosidad popular (Salamanca:
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1. En la marginalidad, hay portadores de fe soélida

La fidelidad y la evangelizacion son llevadas a cabo por gente
discriminada (en la sociedad y a menudo en la iglesia). Me refiero a
personas y grupos pobres y con poca instruccidn, mujeres, migrantes,
sectores mestizos e indigenas, etc. En modos andnimos y eficaces, son
protagonistas de la fe (con su dimension eclesial). Confian en Dios, ejercen
la ayuda mutua y dan testimonios de su Presencia (por ejemplo: decir
espontaneamente un “gracias a Dios” y un "Dios te bendiga"). Generalmente
son personas laicas y son mujeres. Estan en los margenes y sufren
discriminacion; pero su fe es sélida, hondamente sabia y misionera.

Por eso la pastoral y teologia mas relevantes tienen el sello laical y
son elaboradas desde y con sectores cotidianamente discriminados. Esto
interpela tanta teologia hecha desde instancias de poder econdmico,
intelectual, eclesiastico. Ello también fortalece a gente postergada. Se trata
de la eclesialidad del pueblo pobre, fiel y sabio, a quien Dios ha escogido
como portadores de su Amor.

2. Catolicismo en las culturas y religiosidades

Las formas catdlicas se desenvuelven en espacios y tiempos donde
es celebrada la salvacion dada por Dios a una humanidad pecadora. Ritos y
fiestas son polisémicas e inculturadas y a menudo incluyen rasgos de otras
religiones populares (un fenémeno que puede ser llamado “sincretismo
desde abajo”). Son formas simbiodticas ya que el pueblo reine elementos
diferentes a fin de superar carencias y jvivir bien! Al ser simbioticas, forjan
vida nueva y, en menor medida, sacralizan tal cultura y tal religién. Esto
lamentablemente si ocurre en mucho fundamentalismo que desde lo propio
combate “otras” culturas/religiones.

En varias situaciones palpamos como la comunidad in-cultura la fe
cristiana. Cabe también ex-culturar la fe de fuerzas deshumanizantes. Por
ejemplo, desligarla de un mercado totalitario. (Al respecto, es alarmante que
perspectivas de marketing van penetrando en la pastoral; y esto afecta las
creencias populares). Por otro lado, aungue poco se habla de in-
religionacion de la fe cristiana, esto es llevado a cabo por gente catdlica que
sintoniza y dialoga con varias tradiciones espirituales. Andrés Torres anota
que al incorporar elementos de otras religiones, el organismo catélico no

Sigueme, 1976). congreso de religiosidad popular Mariana (en Revista Catdlica.
Santiago, 1082, 1989); LUIS MARTINEZ, Evangelizacion inculturada y accion del
Espiritu Santo en el mundo (Santiago: San Pablo, 1995), y en otras latitudes; VV.AA.
Evangelizacion de la cultura e inculturacion del Evangelio (Buenos Aires: Guadalupe,
1988), JUAN CARLOS SCANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia (Buenos Aires:
Guadalupe. 1990); JOSE LUIS IDIGORAS, La religibn fenomeno popular (Lima:
Paulinas. 1991). VV.AA_ | Cristo crucificado en los pueblos de América Latina (Quito:
Abya Yala, 1992); VICTORIANO ZACCHETTO, /méagenes en accion (Quito: Abya Yala,
1999). DIEGO IRARRAZAVAL. Teologia en la fe del pueblo (San José: DE), 1999):
VICTOR CODINA, O credo dos pobres (Sao Paulo: Paulinas, 1997).

ACTAS TEOLOGICAS (2001) 135



Dif GO AIRARRAZ Av it (CHC

desaparece “sino por el contrario crece: crece o pailin el aberlura al otro,
pero en la dircccion def Misterio comiun™.

Hace un momento hablé de ex-culturar. dada la opresion cultural:
puede también hablarse de ex religionar la fe popular para reorientarla hacia
Cristo. Existen [aclores que no son mediacion para fe sino que parecen
manifestar idolatria. Menciono un tipo de culte a Santos (a Rita, Antonio,
Judas Tadeo y olros) gue supuestamente solucionan todo y en especial
resuelven lo imposible. Un ejemplo. recurrid 2 San Antonio. que resucita a
los muertos, destiuye of crror. desticriin las calamidades, persigue a los
demonios. sana foda enfennmedad.  fon cantivos vuelven a la libertad.
jovenes y ancianos le invocan y oblicricn los iemmbios de que carecen y 10s
objetos que han perdido. " En estas siuciiones cabe ex religionar la fe a
fin de relacionarse con &b auténtico HSalvacorn, Josucnsto,

En términos generales. vale exannsar s las diversas religiosidades
son senderos de salvacion cristiana. [ sto weplica desarrollar una postura
desprejuiciada y a |1 ves critica; o fin oe coenta, tna postura atenta al
Espiritu de Cristo nresente de mianers insolitas en las  irayectorias
humanas.

3. Mucho vinculo y mucha privatizacion

La religiosidad catohca en Chile y on Ainénca Latina tiene fuertes
tendencias comunitarias v de compasion entie los pobres. Por otro lado
prolifera el yo-ismo y o in-solidaricad en el terrena espiiual. Hay pues
grandes ambigtiedades v tensiones

Los vinculos sobresalen en ianta ascciacion para rezar, estudiar y
meditar la fe, realizar obries de hien comin. Hay muchos modos de transmitir
espiritualidad en la familia, el vecindario, in ciudad. Exislen eficientes lideres
locates de la practica catolica (en devociones. catequesis. liturgias,
instancias de accidn social, ete. ), e incontables grupos biblicos, espirituales,
comunidades de base y otros modos de vivir con otros y-con-Dios. Algo
maravilloso es la generalizada atencion humana y ospintual a personas
enfermas. En general, existe una vasta red de vinculos que suelen no tener
un membrete eclesial. pero de hecho pounen en practice el ser eclesial
solidario y fiel al Dios de 11 vida.

Otra gran linea doe fuerza es relacionarsc con lo Sagrado y con el
proximo de modo individualista y secretario. Esto ha crocido en los contextos
urbanos y masificados. dnnde se sobrecimensionan s naec esidades yoistas

La wm-religionacion ha sido tratada por AL TORRE S en U disdogo das rehgioes (Sao
Paulo Pautlus 194971 v Do ferrcr de Isaoe o Abba do Josus 1o Poalo: Paulinas
2001). cte sy Gt

3 Oracion cilada por MARCIANGO BARRIOS. [ a espeitunielad chidona en iermpos de
Santa Teresa defos Andos. Santaga Sar Pabve, S04 21 2E A ano e fasticha como
han desfigurado o San Antonio, cuya vida con los potres b sido rearavillosa,

136 ACTAS T Ot Onas (2060



RELIGION DEL PUEBLO ¥ MISION DE LA IGLESIA

y dénde se multiplican asociaciones cerradas y mas o menos intolerantes.
También el interior de la Iglesia Catolica proliferan yo-ismos espirituales y las
practicas sectarias.

Estos escenarios plantean desafios eclesioldgicos. No se avanza con
la simple nostalgia hacia el catolicismo tradicional. Si vale retomar sus
energias vivas y repensar el ser signo comunitario de la salvacion en Cristo.
Algunos usan el sugerente lema de ser iglesia “comunidad de
comunidades”. Puede ser en el sentido de redes de asociaciones, que
celebran la fe en Cristo y asumen responsabilidades histéricas. Con
respecto a sacralizaciones contemporaneas (como es el caso del mercado
totalitario y del armamentismo) la mision de la Iglesia es claramente
contestataria. En esto y tanto mas la Eclesiologia tiene dimensiones
proféticas.

4. Creencias fragiles e innovaciones

No me detengo en la amplia gama de creencias, ni en las actuales
crisis (de increencia e indiferencia). Me impresionan dos asuntos. Grandes
sectores catdlicos de hoy adhieren de modo fragil y esporadico a la Iglesia
como institucion mediadora de la gracia dada por Dios. Paradojalmente,
abundan actitudes de fe en Dios (y referentes sagrados) que conllevan ser
salvados mediante signos muy precisos; y, algunas personas ven que a ello
contribuye la lglesia y por eso acuden a ella.

Hablando a grandes rasgos, es escasa la creencia en la necesaria
mediacién eclesial, con sus estructuras y servicios sacramentales. Me
refiero a quienes se llaman y son catolicos; sin embargo, no son activos en
la institucion ni interiorizan ta misidn que le ha dado Jesucristo. Hay pues
mucho terreno por cultivar, en el sentido de confianza y participacién en la
Iglesia que esta al servicio del Reino y existe para la gloria de Dios.

He anotado problemas y vacios. Cabe también otra lectura de esos
fendomenos. La poblacién catdlica no practica una “eclesiolatria” ni una
“autocentracion eclesial” como ocurre en algunos ambitos oficiales.

Otro asunto importante es que hoy rebrotan imagenes y convicciones
de Iglesia. Tenemos un fecundo imaginario generado en nuestros origenes y
la patristica y que vuelve a ser apreciado: pueblo, cuerpo de Cristo, templo
del Espiritu, fraccion del pan, comunidad carismatica, tradicion apostolica,
esposa de Cristo, madre, communio sanctorum y tanto mas. En cada época
y también en la actualidad surgen figuras y convicciones; por ejemplo: iglesia
gue camina en la historia, Samaritana ante sufrimientos en el mundo
contemporaneo, comunidad inculturada que festeja la vida. Es necesario
afianzar imagenes y fidelidades, para que seamos -no de palabra sino en los
hechos- Iglesia sacramento de la salvacion del mundo.
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5. Orientaciones eticas de la pohiacinu

La gente popular ideniificada coms b g esla §oco apego a
normas eclesiasticas, v 1 la ves ene un compal . aientc sit sintonia con la
ética del Evangelio. En olras iatitudes. alginos ostudios han valorado la
moral del pueblo’ . Nu esta centrada en regiamaentos v cauisticas sino en el
derecho a vivir v en el buen trato entie himains, enoeste sentido hay
conciencia del pecado y del perdon. (Eswa actitud contribuye o corregir 1a
obsesion pastoral por ciertas tematicas wexualis | Los sectores populares
ayudan al conjunto de la Igiesia a redescubrir la moiad del evangelio y del
Reino. Por otra parte. alguna genh: estende of secoto como no cumplir
obligaciones rituales (los Santos castiaan < tno no les cumple), esto mercce
un esclarecimiento.

En términos positvos. I il opala terde g cer universal oy
relacional; Carlos Brandao la define coma “vivir bnen” el ambilos como la
familia. el trabajo. la fe Tiene poes nna clarsa v oconcreta significacion
salvifica.

Sin embargo hay muchas suisbros y cadas. La poblacion esta
asediada por anti-valores. conic iograi vl a costa o 1os demas y la
indiferencia y complicidad con la viviehtic gue exste ol nterior del pueblo.
Esto a menudo recibe una justificacén ol oss Ces Diew quien me da mis
recursos”; los “olros” tienen la culpa e oustar aal, ). Vale pues dar
prioridad a la ética. que s critica e autas seciales @ que redescubre 1a
moral del Evangelio para los tiempos actuates.

6. Fe con simbolos de salvacion

La religiosidad en general (von sus don vy ciecnoas) y de modo
especial los catolicismos inculturades  «oa cineteaente simbolicos. La
gente tiene gran capacidad para relacionar ima culidaad con olra diferente:
ella acoge vy cultiva senales sensibles de eainades frascendentales. | a
sacramentalidad corre por las venas de la poblacion pobre. Todo esto es
distinto a practicas que acentluan acciongss y ronoinientos coirectos: o bien
ponen acenlo en lo sagrado segregado do lo profano. o bien un sentirse
salvados y repudiar a los pecadores.

Se trata de una espiritualidad v una proaxis aimbolica Dios es amado
en realidades concretas y colidianas gue ticnen valor simbolico. Instancias
como el nacimiento v como la niuerte conilevan un compartir material v
vinculos de vida (oracion. risas, pleidos, alianzas, compromisos). La
ceremonia sacramental en el templo os indeshgable de otros cddigos
simbolicos en la celebracion hurmana

b vord.l GONZALE Z. Larchgron popitar e ed Perg (Comeo 1104 14987 cap. VH "etica
g $10f f Y
rehgiosidad popaar 17 17210 O SR ERAMDAS o S AN Catdlicismo
popuian (Sao Paulo Yozes 1995 Cap Y enta do eatolasiao pGpular, 106-128)
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Espero no tergiversar el catolicismo de la gente al describirlo en
téerminos de salvacion. Dicho ser catélico no esta orientado a saber algo de
Dios, ni a ser estrictos miembros de |a Iglesia, ni a aferrarse a una serie de
mandamientos. Claro que hay sabiduria en la fe del pueblo y sus modos de
pertenencia eclesial y su responsabilidad ética. Pero lo principal es la
vivencia de salvacion que es acogida en formas muy precisas; ésta
salvacion proviene de Dios y resuelve tribulaciones de cada dia. Se trata de
vivencias con calidad simbolica.

C. UNAS CONCLUSIONES

Durante décadas la religiosidad de gente sencilla ha sido descalificada
por sus abundantes ritos y creencias. No cabe duda que alli, como en
cualquier practica de la fe, muchas cosas requieren un discernimiento, con
criterios biblicos y eclesiales. Sin embargo, mucho rito y creencia expresa -
entre otras cosas- la dimension simbdlica de !a fe del pueblo. También ha
sido descalificada la manera “pragmatica” como la salvacion es entendida y
vivida por el pueblo sencillo. En este asunto (como en lo dicho
anteriormente) sufrimos la incomunicacién entre élites (que hacen tales
descalificaciones) y la comunidad humana con su caminar simbélico hacia
Dios.

Retomo nuestra preocupacién central. En cuanto a la salvacion
¢como se relaciona la accion oficial de la iglesia con la religiosidad de gente
catolica? Para tener sentido salvifico, dicha acciéon como también esta
religiosidad, encuentran su fundamento en Cristo, que es el Unico camino de
salvacion. Por lo dicho a lo largo de este trabajo, la primera (accién
evangelizadora de la Iglesia) no cancela la segunda (religiosidad de la
gente), ni la sequnda es paralela y alternativa a la primera.

Como catolicos creemos que el pueblo de Dios esta al servicio de la
salvacion de la humanidad. Siguiendo el mandato de Cristo y movida por el
Espiritu, la Iglesia se hace presente “a todos los seres humanos y pueblos
para conducirlos a la fe, a la libertad y a la paz de Cristo... (y a la vez) el
Sefior puede conducir por caminos que El sabe a quienes ignoran el
Evangelio” (AG 5 y 7). Dicha necesidad y sacramentalidad de la lglesia no
tiene que ser contrapuesta a las religiones existentes en el mundo de hoy.

Esto ultimo ocurre, por ejemplo, cuando la fe es vista como acoger la
verdad revelada y las religiones como simples busquedas de la verdad. Es
una problematica planteada en la Dominus lesus’. La realidad en que nos

7 “La distincion entre la fe teologal y la creencia en las otras religiones. Si la fe es la
acogida en lo gracia de la verdad revelada... la creencia en las otras religiones. . que
el hombre, en su busqueda de fa verdad. ha ideado y creado en su referencia a fo
Divino y al Absoluto” (CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE. Dominus
fesus. 7) J 1 GONZALEZ FAUS advierte que el documento maneja una “nocion de
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movemos vy la sensibilidad espiritual. nos indica otra cosa. Gracias a la fe.
personas y comunidades acogemos la Revelacion y la Salvacion. con sus
mediaciones eclesiales. En cuanto a las religiones (e incluyo a la catolica)
pueden ser apreciaciones como senderos de verdad y de salvacion. en la
medida que asi lo dispone la voluntad de Dios que ama a toda la
humanidad.

En este sentido puede hablarse de salvacion in-religionada. Ella forma
parte de la comprensién de la mision de la Iglesia, que dialoga con las
religiones y descubre en ellas sefiales de Dios. Dicho concepto de salvacion
in-religionada es también un reconccimiento de Jesucristo como
camino/verdad/vida para toda la humanidad (ya no es propiedad privada de
un grupo selecto). Podemos pues afirmar simultaneamente la salvacion en
Cristo y los valores simbodlicos en la religiosidad popular.

En estos terrenos la labor teolégica tiene responsabilidades delicadas
y audaces. Ella puede interactuar con la simbologia y la pragmatica del
pueblo. Ella no debe encerrarse en interesantes distinciones entre fe vy
religion, entre iglesia y catolicismo de la gente. Mas bien interesa como la
humanidad es salvada por Dios; e interesan las formas simbodlicas como se
desenvuelve la salvacion. En cuanto a mi acttud. me preocupa hacer
reflexiones en comunién con la fe del pueblo pobre y su participacion en la
Iglesia.

verdad mas griega que biblica”™ que es siempre verdad abnerta y acompanada de o
gracia ("La cruz de a Dominus lesus™. Selecciones de Teojogia 157, 2001, pg 53).
Anado el problema de cierta "verdad” separada de la acoqida de ta Salvacion segun
designios misleriosos de Dios, que a toda persona hace participar en la pascua de
Cristo
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TAPARELLI CONTRA EL DIVORCIO

Mons. Jorge Hourton P.

El Padre Luis TAPARELL!I d" Azeglio (1793-1862) es filosofo del
derecho del siglo antepasado, italiano, fecundo escritor y polemista, autor de
numerosas obras sobre el Derecho Natural y de ensayos doctrinales de
filosofia politica, luchador incansable contra autores liberales y racionalistas,
servidor de la causa catolica y pontificia en el tiempo anterior a la unificacion
italiana, muy sabio y erudito, autoridad reconocida en la teologia social y
politica del diecinueve. Quise preguntarle qué ensefia sobre la formacién de
leyes en un estado donde esta presente el catolicismo.

Confesemos desde luego que Taparelli, visto ahora 140 afios después
de su muerte, es ultra conservador. Con decir que defiende a brazo partido
la union estrecha entre la Iglesia y el poder civil, defiende el poder del Papa
sobre los Estados pontificios, amenazados por la casa de Saboya y
denuncia como pésima y falsa la formula de Cavour “La /glesia libre en un
Estado libre” como vivié en los tiempos de auge del racionalismo kantiano,
del liberalismo lockiano, del sensismo de Condilllac y del utilitarismo de
Benthan, se bate con vigor contra todas esas cabezas de hidra, férreamente
armado con un escolastismo inflexible e inclemente.

Escribid una abundante produccidn, tanto tratados contundentes
como articulos y opusculos ocasionales, terciando en las arduas polémicas
de su tiempo. No desmay6 ni descansd nunca. No fue por faita de empefio
gue sus ensenanzas no triunfaron, como no sea los grandes principios de la
teologia catdlica. Escribid, entre otras obras, un importante “SAGGIO
TEORETICO D! DIRITTO NATURALE" ensayo original por la amplitud de
sus temas, que cuenta mas de 1200 paginas in quarto, reeditado y traducido
muchas veces a varios idiomas. Hoy, a decir verdad, no es muy actual,
aunque su estilo es claro y tiene caracter.

Por cierto Taparelli es contrario al divorcio vincular, que en ese siglo
no ha alcanzado todavia mucha legislacién civil. Pero como de hecho se
practica con no poca frecuencia, Taparelli lo enfoca sélo como un acto
contrario a la moral y al derecho natural. Por eso afirma la “indisolubilidad
natural” del vinculo conyugal y por tanto el divorcio es objetivamente inmoral.
Los argumentos que apoyan esta calificacion se basan en un diagnostico
moral: el recurso al divorcio obedece a las pasiones y apetitos desordenados
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que impiden al hombre el recto ejercicio de sus libertad razonable por sobre
su sensibilidad. Los obstaculos a la permanencia del vinculo legitimo
podrian superarse. sequn el autor. por el buen uso razonable de la fuerza
moral que el hombre ticne, a diferencia de las bestias que tienen sensibilidad
pero no racionalidad y libertad. De todos modos, admite que las dificultades
producidas por la variedad de pasiones y de temperamentos puedan
“merecer alguna consideracion”, pero "no deben cambiar las leyes que la
razon deduce de las relaciones naturales entre los casados y de los hechos
del orden teorético y practico”. Pero agrega: “Fl legisiador externo [positivof
de la sociedad debera tal vez tener cn cuenia estas dificultades y usar de
tolerancia” (N° 1528).

¢ DE QUE TOLERANCIA PODRIA TRATARSE?

Ya que nos dice que es el legislador quien debe usar de tolerancia,
averiguemos qué puede competirle al legislador en esta materia.

Sorpresivamente nos encontramos con esta apreciacion en el capitulo
en que trata de “leyes morales del poder legisiativo”™. Debe atenderse al fin
de las leyes y a los sujetos sobre quienes se aplicaran. Atendiendo al fin,
sigue el autor. debe cumplir dos condiciones: la juslicia y la utilidad.
Respecto a esta ullima nos dice:

.. las leyes deben ser apropiadas a los pueblos: y no solo en
cuanto a la idea gencral de sociedad. simo ¢n cuanto a sus
condiciones individuantes. Aliora bien. esas condiciones son
doblemente mutables: mutables por el progreso que puede tener
la razon ordenadora: mutables por las circunstancias a las que
quedan sujetos los individuos a ordenar. Si la razon ordenadora es
perfectible, podra encontrar ordenamientos mejores:. si el pucblo
esta sujeto a mil circunstancias cambiantes. los mejores
ordenamientos podran hacerse vanos y nocivos. Por lo tanto. si
bien la ley es de suyo constante y universal. relativamente a los
individuos andara sujeta tanto a mutaciones como a excepciones.
A mutacion constante si ofra ley aparece mas conveniente a la
sociedad; a excepciones s/ una suspension aparece en algun
momento mas conveniente al individuo y a fa sociedad™ (N 1082,
las negritas pertenecen al texto de Taparelli; la traduccion es
nuestra).

¢ POR QUE HAY QUE EMPLEAR TOLERANCIA?

Al exponer mas adelante otras condiciones morales para el
establecimiento de leyes. atiende a lo que se requiere por parte de los
sujetos. Nos dice que la ley no solo debe ser fisicamente posible sino
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moralmente posible. Y sigue una observacion sobre los limites de las
posibilidades morales de los sujetos:

"...no seria conveniente, no seria proporcionada a las presentes
circunstancias de la sociedad, una ley cuya obediencia resuitara
moralmente imposible. Por eso es que bien puede. mas aun debe,
la ley humana tolerar muchos males™ Y atiéndase a la razén que
da: “...pues siendo moralmente imposible que la mayor parte de los
seres humanos quieran vivir con perfeccion, la ley que prescribiera
toda la perfeccion, pretende lo moraimente imposible.”

"La prudencia del legislador consiste pues en conmensurar de
modo tan certero las leyes a los medios sociales, que ella
obtengan todo el bien moralmente posible, pero no manden nada
del moralmente imposible. Y esta es la razéon por la que hemos
mostrado tan necesario al poder social un conocimiento recto y
profundo del estado presente de una sociedad y para las leyes,
cierto grado de mutabilidad, proporcionada a los cambios mismos
de la sociedad” (N° 1095).

Recojamos finalmente otro punto del Ensayo de Taparelli: al término
del capitulo que hemos citado, afiade una nota sabrosa que titula “Ef
soberano catolico al pie del confesor” Tiene por objeto defender al
eclesiastico de la acusacion de que con su influencia sobre el gobernante se
inmiscuye en asuntos especificamente politicos. Concluye con fineza: “un
sabio confesor de principios no es un intrigante que quiere gobernar los
reinos. pero un vocero que de parte de Dios llama a los gobernantes al
tribunal de sus propias conciencias, fes impone con autoridad el someterse a
si mismos. regulando la cosa publica con las normas de sus propias
razones, no obstante la queja de sus propios intereses y de sus propias
pasiones” (Nota CIX).

Hay que reconocer que, todo lo anticuado que se quiera, este fildsofo
politico hace gala de un agudo sentido de la responsabilidad de gobernar y
legislar con realismo al mismo tiempo a base de principios y de un exacto
conocimiento de la realidad social y de los cambios culturales. Observo que
no tiene una idea rigida y hieratica (estoica) del Derecho Natural, sino, al
modo de Tomas de Aquino, piensa que en el mundo humano, racional y
libre, los gobernantes sabios y prudentes son la providencia del
ordenamiento social.
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SERGIO CONTRERAS NAVIA

Mons. Fernando Aristia,
Obispo emérito de Copiapo

El lunes 12 de noviembre, cuando se inicie una nueva Asamblea
Plenaria del Episcopado chileno, ciertamente se notara la ausencia en ella
de Monsefior Sergio Contreras. Después de 35 anos sirviendo en la Iglesia
como Obispo, de los cuales casi 24 los vivié en Temuco, don Sergio dejara
de estar presente en las Asambleas de Obispos y en los organismos de
servicio y coordinacién que el Episcopado ha ido creando para la mejor
eficacia de su mision.

integramente muy destacado en esos encuentros de los hermanos
Obispos, lo fue también en la Comision Pastoral y en el Comité Permanente,
por varios periodos; y ademas, durante poco méas de 8 afos prestd su
servicio como Secretario General de la Conferencia Episcopal, atendiendo
simultaneamente con reconocido sacrificio su didcesis de Temuco.

Quisiera resaltar algunos rasgos que me parecen muy sobresalientes
en su presencia en el Episcopado chileno.

A. LEVADURA EN EL MUNDO

La figura de don Sergio, me recuerda las palabras con que se inicia
uno de los mas importantes documentos del Concilio Vaticano |, la
Constitucion “Gaudium et Spes™ “Los gozos y esperanzas, tristezas y
angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de
cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los
discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no encuentre
eco en su corazon'. Esas palabras retratan un aspecto muy central del
actuar de don Sergio, para quien el mundo nunca ha sido ajeno, sino al
contrario el lugar propio de la evangelizacion, el apostolado y de toda la
tarea pastoral.

B. UNA MIRADA HACIA EL REINO

Ningun problema de la Iglesia ni del pais le dejaron indiferente. Por el
contrario, siempre encontraron en su presencia y aporte una participacion
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viva, inteligente y llena de sabiduria. La Iglesia y la sociedad chilena se han
beneficiado muchas veces de su agudeza. su profundidad. su mirada a largo
plazo, siempre en la Unica perspectiva de la construccion del Reino.

De extraordinaria profundidad en las motivaciones de su pensamiento
y muy claro. valiente y tenaz para expresarlo. "Discutidor”, si era necesario,
pero sin transar jamas en los principios. Todos apreciamos su gran
capacidad intelectual y de aterrizaje en el trabajo concreto. Mas de una vez
oimos decir de él: "Sergio no afloja”, reconociendo su perseverancia para
llevar adelante los temas que considera importantes y para cumplir con las
tareas que asume.

C. FIRME SEGUIDOR DEL SENOR

En sus reflexiones y en sus criterios para referirse a las personas, a la
sociedad o a la Iglesia expresa -desde las fuentes- la luz del Evangelio y de
la doctrina magisterial de la iglesia. Los grandes acontecimientos del pais o
de la Iglesia en nuestro continente latinoamericano encuentran siempre un
despierto interés en su preocupacion de pastor para iluminarlos desde el
Evangelio. Ha sido un constante estimulo para iniciativas, incluso aqueilas
que no son mas de su gusto. si sirven al bien de la Iglesia o de nuestro
pueblo.

Al mismo tiempo, poseido de gran sensibilidad ante la situacion de los
pobres, de los excluidos y “sobrantes” ante la aplanadora de un capitalismo
que aparece carente de entrafias. Nunca le dejaron indiferente los dolorosos
dramas de la violacién de los derechos humanos durante la dictadura, e
igualmente sufria con la marginacion y clamor de los pueblos indigenas en
su Diocesis y de otras Regiones de Chile, a los que dedicé muchas horas y
mucha energia en su servicio pastoral.

A don Sergio Contreras nada de la Iglesia y nada de la sociedad le es
indiferente, animado por un celo apostdlico que no le da tregua, ni descanso.
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“CON USTEDES SOY HERMANO Y
PARA USTEDES SOY PASTOR”

Hna. Monserrat Lopez SC
Entrevista

Hermana Monserrat ;Desde cuando conoce usted a Sergio Contreras?

Yo a don Sergio lo conozco practicamente desde que liegé a Temuco.
Yo recuerdo que era abrit de 1978, cuando yo volvia de Europa. Ese afio,
después de haber estado durante muchos afios en Europa sirviendo a mi
Congregacion, fui destinada a Temuco: don Sergio habia llegado en Enero.
No paso una semana cuando ya la secretaria de don Sergio me invitd a una
reunion con el. Fue el primer encuentro que tuve con don Sergio. Se tratd de
una reunion Pastoral. En ese primer encuentro to encontré distante de uno.
No se llegaba a un diadlogo muy rapido con él. Con el correr de los afos y
después de trabajar de modo muy cercano a €l en la Pastoral diocesana, la
gran sorpresa fue descubrir que uno puede dialogar mucho con él,
conversar mucho con él.

¢Cual cree usted que han sido los aportes mas importantes de Don
Sergio a la Diocesis?

Creo que los dos aportes mas importantes que deja don Sergio a la
Di6cesis fueron su fuerte compromiso con los Derechos Humanos —don
Sergio se la jugd por los Derechos Humanos- y la organizacion de la
Didcesis, especialmente de la Pastoral de Conjunto. Don Sergio nos deja
una Dibcesis donde pastoralmente todo estd organizado y sera
responsabilidad nuestra continuar con ello, habra cosas nuevas, pero yo sé
que estas dos lineas se van a continuar. Me recuerdo que para avanzar
adecuadamente en la organizacion pastoral diocesana, don Sergio trajo
peritos que nos ayudan a planificar, -aprendimos a planificar- y hasta ei dia
de hoy todo lo planificamos.

Yo tengo un especial recuerdo de estos afios, son las Semanas
Sociales que en un tiempo en que las circunstancias politicas del pais
aconsejaban no realizarlas, esta fue la unica diécesis donde se hicieron. Yo
era Directora del Departamento de Educacién de 1a diécesis y como tal nos
tocd organizar las jornadas sociales, le cambiamos el titulo no la llamamos
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asi, le pusimos: "El! Pensamientc Social de Juan Pablo II". con ese titulo
tuvimos las Semanas Sociales. Senlimos constantemente su apoyo, estuvo
presente en cada reunion que tuvimos en esa semana. El estaba ahi, no
hablaba, estaba ahi y eso nos daba animo para seguir trabajando. La figura
de Don Sergio se alzaba con mucha fuerza en aguella época.

Ese apoyo “"de atras” ha sido una de sus caracteristicas en el trabajo
pastoral de don Sergio, no tanto de palabras sino de hechos.

¢ Como fue la relacion de Don Sergio con la Vida Religiosa?

En los anos que yo tuve la CONFERRE, nunca le pedimos algo que
nos haya dicho que no. Los retiros que le pedimos para las religiosas. ahi
estaba don Sergio. nos daba los retiros y generaimente retiros muy, muy
buenos, a la luz de algun documento de la Iglesia. Siempre nos dijo a
nosotras las religiosas: "Vivan su consagracion con mucha sobriedad,
humildad y alegria” y remarcaba la palabra “alegria”, no sé si sera porque
somos medios tristes.

Siempre que le pedimos como religiosas su presencia en una fiesta, €l
nunca se negd. Siempre estaba ahi, participo de la vida de familia de cada
una de las congregaciones, incluso de los momentos tristes, por ejemplo yo
lo he visto muchas veces cuando han muerto hermanas acompanandonos
hasta el cementerio. Estuvo con nosotros en el momento de gozo y de dolor.
La sensibilidad frente al dolor es muy caracteristico en don Sergio.

Para la celebracion del 15 de agosto, dia de las religiosas, siempre
celebramos la Eucaristia en la Catedral, después ibamos a la Casa de
Ejercicios; el nos ofrecia un almuerzo a todas. Nosotros preparabamos
numeros artisticos y don Sergio, que es un actor de teatro muy, muy bueno,
hacia teatro con nosotras, cantaba, participaba en los juegos: "ya, quien se
canta una cancion del ano tanto”, alla salia don Sergio cantando la cancion
con su grupo. Es bueno ver al Pastor desde otra perspectiva porque a veces
la cara publica es con la que uno se queda ;no?, pero al ver la cara mas de
la persona humana. haciendo fiesta, sobremesas simpaticas después del
almuerzo, etc. nos abren a otras facetas de la persona. Y eso para mi ha
sido muy enriquecedor.

Don Sergio es distinto cuando estd en ambiente humano, familiar que
cuando esta en una asamblea. {.a mayoria so6lo tuvo acceso a esta segunda
dimension. Me recordaba a mi la frase de San Agustin: “con ustedes soy
hermano y para ustedes soy Pastor”, esa frase siempre la he puesto para
don Sergio. Es un pastor cuando tiene que hablar como Iglesia y un cristiano
cuando en la intimidad abria su corazon de amigo y hermano. Cuando esta
liberado del cargo de pastor. es un hermano que sabe hacer reir. hacer
teatro.

¢ Qué aporto don Sergio a la iglesia chilena y latinoamericana?
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Cuando don Sergio era Secretario de la Conferencia Episcopal yo era
secretaria de la Conferencia de Religiosos y cada mes asistia a la reuniéon
de la Comisién Pastoral. Ahi pude ver la visidn que él tenia de Iglesia. Por
eso me atrevi a trabajar con él, porque yo también tengo eso que donde se
hace Iglesia y se vive la Iglesia ahi quiero estar muy metida. En ese tiempo
pude vivenciar al hombre de Iglesia. Don Sergio es uno de esos pastores
mayores que se la han jugado por la Iglesia y uno lo ve ahi en su trabajo,
con los otros. Por su participacion en el CELAM, se veia su responsabilidad
colegial por la vida de la Iglesia no sblo chilena, sino latinoamericana y
universal. En.este sentido su aporte ha sido riquisimo.

. Con qué palabra definiria usted a don Sergio?

Yo tengo una frase que tal vez si él la escucha no le va a gustar yo
digo que don Sergio es como un “roble viejo” con un cascaron externo duro,
pero con un corazon distinto, el corazon de don Sergio es muy sensible,
especialmente al sufrimiento de los demas yo lo he visto, lo he
experimentado, muy sensible al que sufre. Y entonces ese corazén que hay
ahi dentro es el que cuesta descubrir, esa es mi frase si me preguntan por
don Sergio estos robles antiguos, con cascaras duras, pero dentro con una
rigueza y una sensibilidad extraordinaria.

Don Sergio es muy emotivo, muy sensible frente al dolor. Cuando hoy
dia lo vemos emocionarse, es por gue ahora esta aflorando su corazon.

&Y en su vida personal, cémo era don Sergio?

Ese testimonio si puedo darlo bien objetivamente. Don Sergio vivid
con una sobriedad extraordinaria era un Pastor pobre que no se dio lujos.
Uno podria pensar que con tanto trabajo se podria haber hecho un viajecito
en avion, pero él siempre viajo en bus. Iba y venia a Santiago en bus, como
el comun de la gente. Siempre fue muy consecuente con la pobreza. Yo,
alguna vez, he tenido entrada a sus habitaciones privadas. Son de una
sobriedad, de una gran pobreza diria yo, en ese sentido para mi, como
religiosa, don Sergio fue una leccion muy, muy fuerte. Y el mismo hecho que
no haya tenido casa también es significativo. Y lo otro que yo sé es que
nunca un pobre se fue de la Casa de Ejercicios sin que &l lo despidiera con
algo, incluso ha llegado a dar su propio calzado. Esa sobriedad es otra cosa
que a mi me emaociona y cuestiona.

Otro aspecto de don Sergio que quisiera testimoniar es su
autenticidad, siempre fue un hombre de la verdad, consigo mismo y con los
demas, por eso siempre guardaré su recuerdo como un hombre integro.
Cuando él hablaba nunca en sus palabras hubo una sombra de doblez.

. Coémo vivié don Sergio el conflicto?

Don Sergio se fa jugd por sus ideas, las llevaba adelante aunque
algunos quedaran en el camino. Cuando él veia algo, cuando estaba
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convencido de ello ~ i he visto en la reuniones del clero- el defendia su
pensamiento y flevaba su idea adelante.

En la época de ia Dictadura Militar fo vi como un gran, gran Pastor en
la defensa de los derechos humanos en la defensa de las personas, se las
jugo. Ahi tuvo mas que luchar y sufrir, andaba en todo cuando pasaba algo.
Recuerdo que hubo una revuelia de los universitarios, a una nifa la balearon
y don Sergio fue fa unica persona que fue y pudo hacer orden en ese caos.
Los jovenes escucharon ia voz de don Sergio, donde habia tanta revuelta y
rebeldia, donde derrepente podia revenlar todo ¢l ponia la cordura y la paz.

En ese periodo tan conflictivo, todos eslabamos muy aterrorizados.
Era el miedo el que reinaba en ese tiempo v todos andabamos como
protegiéndoncs y defendiéndonos, por eso que ahi veo tan grande la figura
de don Sergio. El no tuvo miedo a que o persiguieran, incluso no tuvo miedo
a la muerte. Donde él veia que pasaba algo alld estaba. Fue fuerte. En la
misma Iglesia no sicmpre supimos acompariaric y comprenderlo, por eso
cuando te decia lo de las Semanas Sociales los obstéculos venian de fuera
y de dentro de la Iglesia ;Como ibamos a hacer Semanas Sociales en un
ambiente asi?, Sin embargo, las Semanas Sociales se hacian apoyadas por
la fuerza profética de don Sergio.

& Qué le faitd a este Pastor?

Yo diria que en lo personai le fallo el dialogo con algunas personas, el
acoger el pensamiento distinto de oirc, ese podiiz ser un limite de su
personalidad.

Y en la pastoral como tal, como muier tengo que decir que el ambito
de la mujer no llegd a la pastoral sino hasta ahora, somos el area infantil de
ta didcesis, recién nacida, como que esa parte de trabajo con la mujer, de
promover & la mujer en la iglesia ro tuvo un gran desarrollo. Claro que don
Sergio me dijo una vez que yo no tendria nunca Jque quejarme de eso
porque yo he sido una mujer regalcneada en este sentido, de hecho, hasta
he estado presente en ias reuniones de los obispos

¢Cual cree que es el legado que deja don Sergio a la diécesis de
Temuco?

Creo que su legado esta cn el aspecto pastoral. es un pastor
sacrificado que iba a todos los lugares, por dificil que haya sido. fue un
pastor que no se cuido a si mismo sirc que estuvo donde tenia que estar.
Como que nos quisicra decir: no se cuiden tanto, entréguense mas por el
Reino, eso es un poco lo que veo.
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PATRIMONIO DE LA IGLESIA

Mario Rivas D.

Cuando se me solicitd escribir un articulo acerca de mi experiencia
como laico trabajando junto a Monsefor Sergio Contreras supe
inmediatamente que no seria una tarea facil y no sélo por correr el riesgo de
ser leido por él, sino también por las restricciones que implica elaborar en
dos paginas una idea aproximada a la dimension de la practica que
desarrolld Monsefior como pastor de la Diocesis San José de Temuco
durante los 23 afios que estuvo a su cargo.

Como primera idea debo decir gue Monsefior nunca fue un Obispo
bondadoso a la hora de aceptar la inconsecuencia o 1a falta de compromiso
con los temas sociales, en este sentido creo que su gran tarea
evangelizadora fue obligar a los laicos que trabajamos cercanos a él, de
hacernos cargo y responsables de la realidad de nuestra Region y sus
problemas emergentes.

En este mismo sentido, la labor de nuestro Obispo siempre fue un
signo de los tiempos; la defensa de los derechos humanos cuando no
existian las garantias minimas para su resguardo, la reconstruccion de la
democracia cuando se inicid la incipiente tarea de recuperarla, el
acompafiamiento al mundo indigena en su dignidad como pueblo, la accion
profética frente a la inequidad y la exclusion social de los mas pobres, el
esfuerzo continuo por el derecho a la igualdad de oportunidades de las
mujeres, la defensa de los trabajadores y el mundo sindical, fueron y son
sus grandes preocupaciones en el Chile de hoy.

En reiteradas ocasiones lo acompanfé en sus visitas a sectores rurales
de nuestra Region, donde expresaba su capacidad de dialogar con los
hombres y mujeres del mundo campesino e indigena. Este interés
permanente de encontrarse con su pueblo, se relaciona con su
preocupacion por la vida cotidiana, en la dimension terrenal del aqui y el
ahora, en la vivencia de un Evangelio movilizador del hombre y la mujer en
sus necesidades materiales y espirituales. E! didlogo fue el camino buscado
por Monsefior para el entendimiento en nuestra sociedad regional, como la
mejor y en ocasiones la Unica alternativa contra la imposicion de la violencia
y la fuerza.
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£n los tiempos dificiles, una conversacios con €l era un aiciente para
vencer el miedo, muchas veces comparlimos i angustia de conocer la
verdad y la imposibilidad concreta de hacer aige sila. BN esos duros
momentos, solo resguardarcn a Monsefn® ia e y la oracion. Fueron
tiempos muy dificiles y todos los laicos que lo acainpaiamos en esta elapa
de su misién pastoral aun sentimos que queda un gran camino para
alcanzar la verdad vy la justicia.

Es curioso pensar como un gran investigador y cstudioso de los
temas sociales y pastorales, se naya consiituido en Pastor,
fundamentalmente en la vida cotidgiana de su pueble. Un dia bendiciendo a
los pescadores de Nehuentuc sobre un peguedc bote recorriendo el rio
Imperial, otro en una jornada con representanics del pueblo mapuche,
animandolos en la defensa de su pueble y de su cultura. o bien celebrando
una Liturgia junto a 1os colonos de Longuirmay, gue hacen soberania de un
pais que muchas veces los ignora. Estes lugares formaron parte de su
memoaoria, la gue nos ha traspasado cotilo deper v Compromiso.

Creo que la lglesia de Temuco, antns de la licgada de Monserior
Contreras, era una Iglesia preferenterente catecuista, al 1érmino de su labor
como Pastor, queda el desafin de consohdar 1a lglesia que recibio, pero
también fortalecer la Iglesia que noz entrega, donde fa preccupacion por los
temas sociales tiene una parte importaate de ia niston evangelizadora. En
este campo, es donde hoy dia emice una iglesia Diocesana con un fuerte
compromiso y capacidad laical.

El consolidar una Iglesia #ias cormprometide con los problemas del
hombre y la mujer es uin gran desalic para ol mundo de los consagrados vy
los laicos de nuestra Regicn en general, Don Sargio nos deja un llamado y
un mandato que nos obliga a sumariios ¢ este csfuerszo; a toda el Area
Social de la Iglesia, al Clero, a las ilniversidades especialmente la Catolica
de Temuco, a las Comunidades Eclesiales de Base y a todas as
organizaciones, que dg alguna mancra representan la expresion de la
Sociedad Civil gque tanto interés y apoye racipierun del Fastor.

Creo que este ¢s ¢l momente e destacar in elasion permanente que
tuvo Don Sergio con fa mayoria de las Organizaciones mo Gubernamentales
de la Novena Region v aunque a &l no e gusie decirdo, muchas de ellas
tuvieron su origen en su apayo vy animeacion

1. ¢Cuales son los signos gue nos owia Monsedor Sergio
Contreras?

El estilo y acogidda de la Casa de Ejsrcicios: - reo que la Casa de
Ejercicios hoy es parte do la memoria coisctiva de nue Region. No ha
habido autoridades regionaies y del pais también i Nayan pasado por
esta casa, estoy ciertlo que inportantes de nes  paia apoyar la
reconstruccion de la denccracia se tomaron ahi Muchos  dirigentes
campesinos e indigenas también pasaron por ella. para fomiarse y sofar
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con la vida que esperaban. Fue un lugar de encuentro y expresion de
la vida de la Sociedad Civil de la Region, cuando escaseaban los espacios
para encontrase con libertad y confianza.

La Fiesta de San Pedro: No me cabe duda que para la gente de Nehuentue
y para nuestro Obispo, fue la expresion de la tremenda admiracion que
sentian por San Pedro, sin embargo creo que para Don Sergio en particular,
fue el espacio para rememorar su aforado Valparaiso, nunca hizo la
distincion de lo que podria significar celebrar el San Pedro en un gran puerto
0 en una pequefa caleta de pescadores de nuestra Region.

Las Semanas Sociales: Estas han sido el instrumento de nuestra Iglesia
Diocesana para dar a conocer su preocupacion por los temas contingentes.
Su realizacién a cargo del Area Social de la Diécesis de Temuco, ha
permitido anualmente convocar a la comunidad regional a reflexionar y
expresar su pensamiento, desde una perspectiva solidaria.

La celebracion de 1° de Mayo: El encuentro anual para conmemorar el 1°
de Mayo en la Parroquia Jesus Obrero, ha sido la expresion del interés de
Monsefior por el mundo de los trabajadores. Esta actividad continua siendo
una de las pocas manifestaciones donde trabajadores, empresarios y el
mundo publico, se encuentran para conmemorar la dimension del trabajo
como parte de la vida de los hombres y las mujeres.

Consejo DAS actualmente llamado Consejo de Area Social: Esta ha sido
la instancia donde Monsefior ha hecho practica su preocupacion social; en
mis 18 afios trabajando junto a él solo falté en una ocasion por motivo de su
asistencia a la visita Ad limina. En esta instancia integrada por
representantes de las instituciones del area social y los Decanos de nuestra
Diécesis, se ha discutido en forma permanente los instrumentos para
abordar de manera sistematica, profesional y responsable, los temas
emergentes de nuestra region.

2. ¢ Cuales fueron sus preocupaciones preferentes?

El mundo indigena: Fue una preocupacidn y una ocupacion
permanente en su laboral pastoral. En la riqueza de sus discursos y sus
cartas pastorales se refleja su modestia de acercarse a la tematica indigena,
desde el encuentro y el conocimiento reciproco, no desde el conflicto, si
desde el respeto a su condicién como pueblo y a su cultura.

La justicia: Como expresion del deber cristiano no como posibilidad,
sino como mandato. La justicia con los mas pobres, con los que sufren la
inequidad, la justicia para los que no tienen acceso a la verdad. La justicia
como expresion de la solidaridad.
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El mundo de la mujer: Su preocupacion por las inequidades y la falta
de oportunidades que viven las mujeres se expreso en hechos tan concretos
como su apoyo irrestricto a la Asociacion de Empleadas de Casas
Particulares, ANECAP, para fortalecer la organizacion y la defensa que éstas
han hecho de las mujeres trabajadoras. Siempre tuvo también una relacion
preferencial con organizaciones civiles y gubernamentales relacionadas con
el tema de la mujer.

El mundo de los campesinos y la ruralidad en general: La labor
pastoral de Monserior refleja una preocupacion preferencial por el mundo de
los campesinos y la ruralidad en general. La labor formativa que impuls6 de
la organizacion campesina, es la expresidon de su voluntad de relevar la
condicion rural de nuestra region y el derecho de los campesinos de
defender la vida en el campo.

3. ¢ Cual es nuestro desafio hoy?

La tarea que nos deja Monsefior es amplia y compleja. pero también
hermosa y motivadora. Nuestro desafio como laicos que pertenecemos al
Area Social de la lglesia de Temuco es fortalecer la presencia viva de estos
simbolos y preocupaciones, de la forma que nuestro Obispo nos ensend: la
basqueda de la transformacion permanente, para gue nuestro trabajo
siempre sea un signo de los tiempos.

Por este motivo creo que e! Obispo Contreras no es solo patrimonio
de nuestra Iglesia. sino es una persona que pertenece a los hombres y
mujeres de toda la Region. Como lglesia servidora de la humanidad.
Monsefior nos llamé a los laicos a cumplir nuestra tarea evangelizadora
sobre la base del dialogo y el respeto a todo el pueblo de Dios, valorando la
diversidad como expresion de la riqueza cultural de nuestra Regién.
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NO HE VENIDO A SER SERVIDO
SINO A SERVIR'

Mons. Alejandro Goic
Obispo de Osorno

Queridas hermanas, queridos hermanos:
Querido Sergio:

{Qué bueno es estar los hermanos juntos! Asi comienza uno de los
salmos de la Santa Biblia. Hoy, nosotros, podemos repetir con el salmista
jqué bueno es estar los hermanos juntos! Juntos hermanos creyentes laicos,
juntos hermanos consagrados y pastores, para alabar y bendecir a Dios por
su amor para con nosotros; juntos para bendecir y agradecer a Dios por el
servicio de pastor de nuestro querido hermano y amigo Sergio; juntos para
agradecer sus 44 afios de generosa vida sacerdotal, de los cuales 35 como
Obispo: 7 como Obispo de Ancud, 4 como Obispo Auxiliar de Concepcion y
casi 24 afios como pastor de esta Iglesia Diocesana de Temuco.

La Palabra de Dios que hemos acogido hoy ilumina nuestra alabanza
y nuestra gratitud a Dios: El profeta Isaias recuerda la mision que recibio de
Dios y que después en el N.T. Jesus el Salvador retomara para sefalar que
la plenitud de esa mision y de esa salvacion se realiza en El, el enviado del
Padre. San Pedro, el amigo de Jesus y llamado por El a confirmar a sus
hermanos en la fe, nos recuerda en su carta que los dones recibidos de Dios
sean usados para el bien de los demas, haciéndolos fructificar con
generosidad y que en todo y sobre todo Dios sea glorificado. Jesus en su
Evangelio, sefiala claramente el estilo del discipulo, cualquiera sea la
responsabilidad que ejerza en la Iglesia o en la sociedad a “imitacion del Hijo
del Hombre que no vino para que lo sirvieran, sino para servir y dar su vida
como rescate de una muchedumbre” (Mt. 20,28)

Esta Palabra de Dios ha inspirado e iluminado el ministerio sacerdotal
y episcopal, a quien hoy con inmensa gratitud, esta Iglesia de Temuco,
despide como su Padre y Pastor. Culmina para nuestro querido hermano

Texto de la homilia pronunciada con ocasion de la despedida de don Sergio
(27/10/2001).
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Sergio su mision de pastor en esta Iglesia Particular y comienza una nueva
etapa, donde, desde la profundidad de su fe y de su entrega, seguird
haciendo el bien a otros hermanos.

Esta Palabra de Dios que es la que orienta el caminar de los
creyentes y de la Iglesia a lo largo de su historia, fue la que inspird a los
Obispos en el Concilio Vaticano Il y luego en nuestra realidad
latinoamericana; en 1968 en Medellin, en 1979 en Puebla y en 1992 en
Santo Domingo. Y de esa palabra magisterial surgié nitida la figura del
Obispo para los nuevos tiempos. Justo, a un afo de terminado el Congilio,
nuestro hermano Sergio en 1966 recibid el llamado de Dios y de su lglesia a
ser Obispo. Es un Obispo del Concilio Vaticano Il y de las diversas
conferencias episcopales de América Latina.

Lo que hizo el Concilio y las diversas asambleas generales del Celam,
fue rescatar del Evangelio la originalidad del ministerio episcopal y darle su
verdadera dimension. El Concilio recordé claramente la vida y mision del
pastor en la Iglesia. Y la mirada se centrd en el Unico Buen Pastor que es
Jesus. Por eso, el pastor en una Iglesia particular va delante de las ovejas,
da la vida por ellas para que tengan vida y la tengan en abundancia.
“Conocer las ovejas y ser conocidos por ellas, no se limita a saber de las
necesidades de los fieles. Conocer es involucrar el propio ser, amar como
quien vino no a ser servido, sino a servir” (P. 684). El Obispo es maestro de
la verdad, signo y constructor de la unidad, pontifice y santificador. Y hace
“de su vida gozosa. austera, sencilla y lo mas cercana posible de su pueblo,
un testimonio de Cristo Pastor y un medio de didlogo con todos los hombres”
(P. 689)

Si, lo afirmo con fuerza y claridad. Nuestro amigo y hermano Sergio,
es un Obispo del Concilio Vaticano . Después de haber finalizado de
manera brillante sus estudios de Ingenieria en la Universidad Técnica
Federico Santa Maria, sirvio como asesor diocesano en Valparaiso de los
universitarios, luego como asesor diocesano y nacional de la JOC y vice-
asesor nacional de la acion catolica del Pais. A los 40 afios el Papa Pablo VI
lo eligi6 como Obispo de Ancud. Durante siete afos recorrid toda la
geografia del Archipiélago, tomando contacto con todas las comunidades y
personas de esa hermosa region de nuestro Chile. Un Obispo en terreno,
misionero, cercano a la gente. Y luego continuara en esa misma linea en la
Arquidiocesis de Concepcion por cuatro afios, como Obispo Auxiliar. En la
l6gica del mundo era extrafio. Pasar de responsable de una Dibcesis a
colaborador del Arzobispo de Concepcion, como Obispo Auxiliar. En la
logica del Evangelio se trataba de otra cosa. De servir. No se hizo sacerdote
para “hacer carrera”, sino para dar su vida al servicio del pueblo de Dios. Me
tocé recoger su herencia de pastor en Concepcion cuando en 1979 llegué a
servir ahi como Obispo Auxiliar. Ahi se le recordaba con carifio. La fuerza de
su palabra, la defensa apasionada de la dignidad humana en esos afios
duros y dificiles, la puesta en marcha de una organizacion pastoral agil al
servicio del anuncio de Evangelio.
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Y luego, han venido estos casi 24 afios aqui en Temuco. Ustedes
hermanos laicos, religiosas, diaconos y sacerdotes, saben muy bien de su
ministerio y de su entrega. Ustedes son testigos. Ustedes pueden dar
testimonio de lo que ha significado este pastor bueno, sencillo y valiente
para esta lglesia particular. Ustedes saben como ha recorrido esta tierra
animando y fortaleciendo las comunidades eclesiales de base; ustedes
conocen como ha impulsado la pastoral vocacional y ha fortalecido el cuerpo
presbiteral y diaconal en estos afios; ustedes son testigos de su defensa de
la dignidad humana, de su preocupacion por todos los problemas sociales y
particularmente de la dignidad de los pueblos indigenas, por quienes
siempre ha alzado la voz e impulsado iniciativas de todo tipo para su
integracion a la comunidad nacional; ustedes pueden dar testimonio como
todos los gozos y los dolores de esta tierra bendita han sido sus propios
gozos y sus propios dolores; ustedes saben como ha puesto toda su
capacidad e inteligencia al servicio de la Iglesia y de la sociedad; ustedes
pueden decir de su amor a Jesucristo, a su Evangelio y de toda ia actividad
misionera desplegada estos afios para que Jesucristo sea conocido, amado
y seguido. Si, queridos hermanos, ustedes son testigos de la entrega de
este pastor, que en fidelidad al Unico Pastor, “no vino a ser servido sino a
servir”.

Y nosotros, los Obispos de Chile, los de ayer y los de hoy, somos
también testigos, de su admirable entrega, inteligencia y aporte a la Iglesia y
al Pais. Ha ocupado diversos cargos en la Conferencia Episcopal de Chile,
en la Comisién Pastoral y en el Comite Permanente: nueve afios fue
Secretario General; participé en Conferencias Generales de América Latina
y en Sinodos en Roma. Toda la vida de la Iglesia y del Pais y del mundo,
como los grandes problemas y situaciones de la realidad, estuvieron
siempre presentes en su reflexiéon y en sus aportes. Nada de lo humano le
ha sido ajeno, todo ha encontrado eco en su corazén de pastor. Atento a los
signos de los tiempos para descubrir el paso de Dios en nuestra historia.
Con mirada de futuro y de esperanza.

Lievo 22 afos participando en la Cech, en sus Asambleas Plenarias,
en los Organismos Nacionales. Doy testimonio y estoy seguro, todos los
hermanos Obispos conmigo, que la orientacion de la Iglesia en Chile en las
Ultimas décadas y su fidelidad a Jesucristo y su servicio a todos,
especialmente a los pobres y sufrientes es en parte, junto con otros, fruto del
aporte y de la reflexion del Obispo Sergio. jAdmirable su constancia,
inteligencia y fortaleza para seguir todos los temas! jAdmirable su busqueda
de descubrir la presencia salvadora de Dios en los acontecimientos y de vivir
el ministerio episcopal con talante evangélico, al modo de Jesucristo!

Lo que venimos diciendo —y mucho mas que podriamos decir- no es
para ensalzar a un hombre jconocemos la sencillez de corazén de Sergiol,
sino para bendecir a Dios por lo que va haciendo en sus hijos, en un hijo que
le entregd toda su vida, un hermano nuestro que en la flor de su juveniud
sintio la fascinacion de Jesucristo y se enamoré de El y le entrego todo. Ahi
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radica la fuerza y la vitalidad de este pastor bueno que Temuco despide
lleno de gratitud. Cada marana, al comenzar el dia, Sergio, nuestro Obispo,
entra en ese didlogo de amor y de intimidad de comunion y esperanza con e
Dios que le amé primero y que le llamo a ser pastor en relacion con el Unico
Pastor. De esa intimidad ha extraido y extrae la fuerza y el coraje evangélico
para servir y dar la vida por su pueblo, en el convencimiento mas hondo que
es necesario que Jesucristo crezca en el corazon y en la vida de la gente y
que él, su persona y su ministerio desaparezca. En el convencimiento mas
absoluto que la fe es energia histérica, que incide en la vida humana, en la
vida social, que el cristianismo es fuerza para una verdadera liberacion de
todas las esclavitudes, como hoy lo recordaba Isaias y como se hizo
realidad en Jesucristo y en su Pascua salvadora.

Sergio, nuestro Obispo, que hoy despedimos con inmensa gratitud v,
ciertamente, jsomos humanos!, con pena y nostalgia, nos ha mostrado con
su vida y con su palabra que la grandeza de un ser humano, en clave de fe,
no radica en las obras que uno realiza, sino en hacerse uno mismo, por
gracia de Dios, obra de sus manos. Eso ha sido Sergio para la Iglesia en
Chile y en particular para Temuco: ha sido "pontifice”, es decir, ha sido un
puente, por el que miles y miles de seres humanos han atravesado para
permitir el encuentro, en la otra orilla, con el que verdaderamente salva y da
la vida verdadera: Jesucristo, Sefor y Salvador.

A Jesucristo, Unico Salvador, honor y gloria por los siglos de los
siglos. Amén.
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