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Pensar una nueva edicién de la revista Cultura -
Hombre - Sociedad (CUHSO) ha requerido evaluar la
trayectoria de un decenio de trabajo en la Region de la
Araucania en torno a temas antropolégicos contempo-
raneos. Los marcos de referencia de esta evaluacién
~ han debido abarcar no sélo la historia de las teorfas
disciplinarias involucradas, sino también nuestra his-
toria de contactos con escenarios diversos de la socie-
dad regional. Incluyen también el vislumbramiento de
historias, discursos y experiencias que atraviesan fron-
teras nacionalistas, pero, fundamentalmente y como no
podia dejar de serlo, los re-posicionamieritos respecto
de las culturas locales, particularmente la mapuche.

En este sentido, consideramos una oportunidad
académica y humana la tarea de reedicion de CUHSO,
en manos hoy del Centro de Estudios Socioculturales
(CES) de la Universidad Catdlica de Temuco. Esta ins-
tancia creada recientemente por la Universidad (mayo
de 1997), representa, en lo institucional, el esfuerzo por
otorgarle continuidad al quehacer de las ciencias socia-

‘les iniciado en su seno en los afios sesenta. Entendemos
tal continuidad como propdsito sostenido sobre la base
de los principios basicos acerca del conocimiento hu-
mano, ya que reconocemos por un lado los necesarios
cambios que los contenidos y formas de sus expresio-
nes adquieren con el paso de los afios, asi como tam-
bién los cambios institucionales, que a veces, como en
este caso, han abierto horizontes no previstos. Junto a
ello habra que reconocer precisamente, que los trazos
més nitidos de esta continuidad se sitan respecto de
un quehacer antropolégico que habiéndose disefiado
originalmente (1971) para enfrentar el desafio que su-
pone el conocimiento de las bases constitutivas de la
sociedad regional, como laboratorio esencial para acer-
carse al conocimiento universal de lo humano, hoy dia
cuenta con el espacio institucional para volver a
proyectarse, esperamos, mejorado.

¢ Como no apreciar que estamos ante una opor-
tunidad académica y de vida?

En efecto, hoy dia podemos informar a la Univer-
sidad, a la Regién y al mundo especializado nacional

que hemos vuelto a una modalidad de combinar la for-
macion disciplinaria y profesional en Antropologia con
un quehacer de orientacion interdisciplinaria que la pro-
yecte en acciones de impacto regional, como lo conci-
bieran sefieramente nuestros maestros. Estamos tam-
bién haciéndonos més responsables de esas acciones, al
concebirlas y ejecutarlas en una interdisciplinariedad més
profunda y en un irrenunciable compromiso con las
implicancias éticas que ellas indudablemente suponen.
Y en eso consiste el proyecto del Centro de Estudios
Socioculturales que CUHSO debera difundir entre sus
principales aunque no exclusivas funciones.

El CES pretende avanzar desde lo académico
institucional hacia un trabajo interinstitucional que ne-
cesariamente concebimos madurando lo
interdisciplinario y disciplinario. En esta direccion, la
revista CUHSO valoraré aquellos aportes del quehacer
de la Universidad Catolica de Temuco, que contribuyan
a definir cada vez mejor esta opcién. Otorgar espacios
preponderantes al crecimiento profesional y disciplina-
rio de los estudiantes de Ciencias Sociales y particular-
mente de Antropologia constituye también una priori-
dad. En efecto, CUHSO se honrard en publicar los re-
sumenes de tesis de grado, los informes de avance de
investigaciones de relevancia y las opiniones reflexio-
nadas sobre el acontecer social y cultural en la seccion
Comunicaciones. Adem4s larevista privilegiard, en sus
contenidos, aquellos provenientes de auténticos culti-
vadores del saber desde el marco de las distintas cultu-
ras, convencidos sus gestores de que la linea que traza
horizontes es aquella que busca comprender cada vez
con mayor profundidad las manifestaciones de lo hu-
mano en lo social y en lo cultural, no siempre acordes
conel o los modelos que estan en su fundamento. Para
cumplir este anhelo, tanto el CES como la propia revis-
ta, deberdn ampliar al maximo la red de los contactos
nacionales y extranjeros en busca del aporte que ilumi-
ne la senda de los nuevos y renovados paradigmas para
orientar el quehacer interpretativo. Ambas instancias
darén cabida a los aportes locales importantes que de
tan cercanos, a veces, son tan poco reconocidos.



Nos referimos a las reflexiones que nos hagan lle-
gar los estudiosos mapuche y a las voces que emanan
de la tierra, del bosque regional, cuna de visionarios e
interpretadores del pasado, del presente y del futuro:
los shamanes mapuche, los «machi». En efecto, a medi-
da que avanza el viaje al interior de nuestro entorno y
hacia entornos lejanos, asf también se comprueba el su-
puesto antropologico de que en todas partes puede bri-
llar la méxima expresion de lo humano. Esta expresion,
sin embargo, inserta en los respectivos nichos cultura-
les, se observa obstaculizada en muchos casos por la
sociedad de la época, que no alcanza a comprenderla en
si misma y en su profundidad natural. Ha sido posible
comprender esto por haber peregrinado entre y por so-
bre los marcos estrechos, pero siempre utiles de las teo-
rias, de aquellas herramientas que aunque nos ensefian
a caminar por la disciplina, debemos saber situar cuan-
do aspiramos a hacerlo con otros y/o con el ser propio
que empieza a configurarse. Asi hemos podido darnos
cuenta que, por ejemplo, los principios interpretativos
de la cultura mapuche son plenamente vigentes para
lograr visiones adecuadas de lo interpretable. Diremos
hoy que no sélo las consideraremos para describirlas o

-hablar de ellas como nos ensefié la Antropologia de prin-
cipios de siglo, sino que reconoceremos también en su

trasfondo orientaciones que pueden ser vividas, al igual

que lo han sido o lo son las filosofias de occidente. La
dificultad, siempre nuestra, estriba en saber diferenciar
entro lo modélico y especifico, entre lo representativo y

lo particular e incluso lo que se escapa de la categoria;

en saber apreciar lo diverso, lo desestructurado de ese
., mundo potente en lo tinico, en su contacto -inevitable e
irreductible- con ese otro que ha persistido en asumirse,
a su vez, como lo mejor, no tanto por su caracter pro-
pio, ya que ha aceptado con demasiada facilidad formar
parte de lo global, sino por estimar que debe fijar las
Ginicas pautas de la interaccién y de la convivencia.

Este ha sido un aprendizaje largo y dificil; se ha
alivianado al encontrar especialistas que, en sus respec-
tivos escenarios, han profundizado en las relaciones entre
los distintos mundos y sus actores; pero también se ha
visto cuestionado en su vigencia e importancia por par-
te de quienes legitiman la forma y el fondo del proceso
de la globalizacion; y persisten en percibir el quehacer
antropolégico en la regién como competitivo y pertur-
bador del protagonismo propio, o como intrascendente
por lo local.

El CES, a través de CUHSO, pretende dar a co-
nocer esta historia localmente situada y orientada al
mundo externo; asi como también otros aportes al dia-
logo que provengan de distintos sectores. Asi, en su
primer nimero reeditado, incorpora un articulo de un
prominente especialista de las ciencias sociales: un his-
toriador, representante de las instancias universitarias
con quienes el CES mantiene relaciones académicas. Se
trata de la Dra. Florencia Mallon, de la Universidad de
Wisconsin, Madison - USA, quien nos ha hecho llegar
una de sus ultimas producciones en torno a cuestiones
metodolégicas. La Dra. Mallon ha contribuido
fehacientemente al didlogo interdisciplinario, tan esca-
80 y tan necesario en nuestros medios universitarios.
Su aporte especifico ha colaborado al manejo flexible
de los limites disciplinarios y de las implicancias que se
derivan del hecho de traspasar esos limites o estrechar-
los demasiado.

El presente nimero de CUHSO incluye también
tres articulos locales, dos representativos de las lineas
de desarrollo social y cultural, y de las relaciones
interétnicas, y uno atingente a la linea de salud comuni-
taria. En los dos primeros trabajos se plantea la necesi-
dad de reconocer el entorno sociocultural mapuche, -
especialmente cuando en la region se suceden las inter-
venciones econdmicas y tecnoldgicas que intentan cam-
biarlo en aras del progreso globalizante, que general-
mente desconocen su vigencia. :

Nos interesa destacar, en formar particular el ar-
ticulo sobre la Machi porque representa la nueva era
que deseamos inaugurar con la revista. La palabra es-
crita estuvo y ha estado demasiado tiempo negada a los
hermanos mapuche; cuando han intentado escribir, mu-
chas veces los han guiado modelos occidentalizados ya
en etapa de superacién. Hoy dia hemos logrado un arti-
culo que irrumpe buscando una senda propia,
reivindicativa y esclarecedora del conocimiento mapuche
que se divulga en los medios sociales y aun enlos de la
educacion piblica. Los hermanos mapuche se han in-
corporado, ademas, al Comité Editorial con fines simi-
lares. Contar con especialistas del conocimiento
mapuche supone practicar la colaboracién intercultural
incluyendo la posibilidad de la censura a la divulgacién
estrecha. El articulo sobre el sistema de prevencion de
la enfermedad en el contexto comunitario mapuche, por
ser tan cercano al ideal de c6mo concebimos la Antro-
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pologia regional, desearlamos que se destacara por su
estilo propio. Lo mismo ocurre con el que nos lleva por
la senda de la Psiquiatria Social y Comunitaria, que nos
permite observar de modo sensible cémo transcurre el
mundo para quienes lo viven desde la calle.

Luego, CUHSO avanza en su labor
comunicacional informando acerca de su quehacer
interinstitucional. Da cuenta de un itinerario de pro-
yecciones y acuerdos de trabajo conjunto con otras ins-
tituciones, y explicita las significaciones y el acontecer
de eventos inspirados en recuperar el papel vigoroso
que esta Universidad otorgé en el pasado al anélisis de
la realidad sociocultural desde la perspectiva de las Cien-
cias Sociales.

Lamodalidad regular de CUHSO se completa con

dos secciones mas: una recurrente en las revistas espe-
' cializadas, otra que esperamos sea novedosa. Se trata
en primer lugar, de la seccién de Resefia de Libros que
inauguramos con el hallazgo de un documento histori-
co escrito en italiano por Juan Ignacio Molina, que nos
ofrece la oportunidad de reencontrarnos con la visién
europea del siglo pasado acerca del mundo local exis-
tente. Hsta oportunidad ha sido facilitada por el profe-
sor Alberto Trivero, un estudioso y autodidacta italiano
de las culturas indigenas locales, quien estd colaboran-
do activamente con el CES desde Mondovi (Italia), su
lugar de residencia. Nos parecen dignos de destacar su
auténtico afan de conocimiento acerca de nuestras rai-
ces indigenas, asi como su interés de reivindicar lo
valioso de este aporte en la conformacion de nuestro
ser mestizo.

Sella, finalmente este nimero, el espacio destina-
do a las manifestaciones artisticas. Esta vez la pintura y
la poesia nos permiten asomarnos al poder creativo a
través de dos expresiones muy cercanas: la del pintor
Roberto Arroyo, colaborador del CES en sus inicios y
la del poeta collipullence que no alcanzara a cumplir
este anhelo en vida, Jorge Aguilera, fallecido en noviem-
bre del afio pasado. El valor antropolégico de sus crea-
ciones lo vemos en haber logrado expresar, en lo bello,
el dolor humano, tras conocer de modo directo lo anti

humano: la represion politica.

Dejamos aqui este mimero de CUHSO esperan-
do editar pronto sus volimenes especiales destinados a
teméticas de interés regional, asi como el volumen re-
gular del proximo afio. Los comentarios y sugerencias
de los lectores nos animaréan en el propoésito de cultivar
el conocimiento, la reflexidn, el arte y la comunicacion,
mas alld de los obstaculos con los que nos encontremos
en el camino.




Mis all4 de la solidaridad revolucionaria.
 Etnografia y testimonio de una época neoliberal

Florencia Mallon. Universidad de Wisconsin, Madison - USA.

Casi treinta afios después de que fuera publicada
en inglés, la historia de vida de un trabajador de la cafna
puertorriquefio recopilada por el conocido antrop6logo
norteamericano Sidney W. Mintz finalmente sali6 en edi-
cidn castellana. Poco después de haberse publicado la
version en inglés (1960), recuerda Mintz en su intro-
duccién a la nueva edicidn, «esperaba que se suscitase
interés en una edicioén en espafiol, pero no fue asi. So-
meti el manuscrito a varias editoriales latinoamerica-

nas, sin éxito, y en Puerto Rico a ninguna editorial le

interesabax.(1) Aunque Mintz no lo dice en estas pala-
bras, parece ser que la falta de interés incial en una edi-
ci6n en castellano tenia que ver con que el libro se habia
adelantado a lo que seria, pocos afios mds tarde, una
tendencia muy marcada hacia el testimonio, o historia
de vida, dentro de la antropologia. En este género, que
se ha vuelto tanto literario como antropolégico, se bus-
ca rescatar las experiencias de personas «ordinariasy,
subalternas en términos sociales o de poder politico,
' personas cuyas condiciones de vida no le permiten—
como si le permiten, y hasta requieren, a miembros de
capas sociales més adineradas o con posiciones politi-
cas o intelectuales de prestigio—los espacios de des-
canso y refleccién necesarios para escribir una autobio-
grafia. «Taso es una persona asi», nos dice Mintz.

Aunque capaz de leer y escribir y extraordinaria-
mente inteligente—y aunque de hecho escribié dos seg-
mentos de su propia historia—no creo que hubiese in-
tentado divulgar la historia de su vida, ni en palabras ni
de ninguna otra forma, sin invitacién. Quizas debo se-
fialar que este hombre, “Taso’ Zayas, no es ni una figura
publica, ni un hombre famoso, ni prestigioso, ni distin-
guido. De hecho, aparte de su inteligencia extraordina-
ria, se podria describir a Taso como un hombre prome-
dio en casi todos los sentidos. Lo que sigue, entonces,
es la autobiografia de un hombre promedio. Pero traté
de dejar claro cuando escribi el libro que esto no guiere
decir, definitivamente, que Taso sea ‘tipico’, represen-
tativo de otros, ni ordinario...(2)

;,Qué paso, entonces, entre 1960, cuando la his-
toria de vida de don Taso Zayas apareci6 en inglés por
primera vez, y 1988, cuando sali6 la edicién en castella-
no, suscitanto renovado interés en los &mbitos de habla
espafiola? La respuesta simple a esta pregunta tendria
que ser el boom de la literatura de testimonio. Y este
boom, creo yo, ha tenido dos origenes que, aunque
interrelacionados, vale la pena separar por razones ana-
liticas. Primero, la evolucién de una categoria literaria
llamada testimonio fué aprobada formalmente cuando
la Casa de las Américas en La Habana, Cuba inici6 su
Premio Testimonio en 1970. Esto vino a culminar la
popularidad creciente de este tipo de trabajo, represen-
tado quizd mds draméaticamente por el libro del
antropo6logo cubano Miguel Barnet, Biografia de un ci-
marrén (1966). En parte, esta tendencia representaba
el creciente entusiasmo por las vidas y los heroismos
populares que habia suscitado la revolucién cubana de
1959 y la creciente radicalizacién a nivel mundial de la
década de los 60. Pero se vino a mezclar también con
una crisis intelectual y metodoldgica suscitada al inte-
rior de la antropologia a comienzos de los afios 80.

La crisis en la antropologia tuvo como base un
doble cuestionamiento. Porun lado, se empezo6 a cues-
tionar el discurso cientifico con el cual se justificaba el
trabajo de campo, dentro del cual la relacién entre
antrop6logo e informante seria nada mas que un medio
a través del cual se conseguian datos culturales
generalizables y comparables a nivel general. Ya en abril
de 1984, un grupo de antrop6logos ingleses y norte-
americanos se reunieron en Nuevo México en un semi-
nario sobre la etnografia cuyos resultados, publicados -
dos afios mas tarde, sirvieron para cristalizar una serie
de criticas acerca del barniz cientifico que revestia su
profesion, reivindicando la experiencia personal, la téc-
nica literaria y hasta el contenido poético de «escribir la
cultura». Por otro lado, también se empez6 a debatir
mas abiertamente lo que Mintz llama una tendencia «a
trivializar las grandes diferencias en riqueza, oportuni-
dad y poder que separaban al académico del informan-

bibliografia y

1)Sidney W, Mintz, Tazo: trabajador de la cafia, con estudio preli

2)Ibidem, p. 61.

logia de Francisco A. Scarano (Rio Pl‘:adms. ER.: Ediciones Huracdn, 1988), p.60.

ALUOA VAl AN B



te, v a convertir en objetos a aquéllds de quienes los
antropélogos tenian que depender para recoger infor-
macién».(3) Una de las direcciones en la cual esta cri-
sis llevo a la antropologia fué a un encuentro con la
literatura, y especialmente con las técnicas y los deba-
tes literarios en que se estaban tratando de romper los
cénones mads clésicos y por tanto constringidos de la
academia. En ambas disciplinas, hubo una atraccion
hacia las transgresiones al método cientifico y objetivista
representadas por el postmodernismo o
postestructuralismo.

Estas influencias ya se vislumbraban en los traba-
jos de los antropdlogos del seminario de Nuevo Méxi-
co y uno de ellos, Stephen Tyler, hizo un llamado a la
creacion de una etnografia postmoderna, definida como
una etnografia que enfatiza el didlogo en vez del moné-
logo, que enfatiza la naturaleza cooperativa y
colaborativa de la situacién etnografica en contraste con
la ideologia del observador trascendental. De hecho,
rechaza la ideologia del «observador y el observadoy,
puesto que no hay nada que observar y nadie que es'el
observador. Hay en cambio una produccién mutua,
conversada, de un discurso o una suerte de cuento o

historia.(4)

La verdad es que el texto de Mintz y Zayas, aun-
que producido veinte afios antes, ya era una respuesta
importante a este llamado. Mintz no solamente integrd
al libro las entrevistas que hizo con dofia Elf Villaronga,
esposa de Zayas, sino que también dejé sus preguntas
en el texto, estableciendo un estilo de conversacion e
mtercambio. Intercalé ademaés los fragmentos escritos
por don Taso con sus propias reflecciones més «acadé-
micas». En sus introducciones a ambas ediciones expli-

* ca detalladamente su método de recopilacion del mate-

rial, y también el proceso de organizacion y reorganiza-
cién de éste en el proceso de crear un libro. En este
sentido, por lo menos, el texto original de Mintz era un
libro que se adelant6 a su tiempo. Pero en otro sentido
también, hasta cierto punto irénicamente, el libro de
Mintz estuvo todavia méas adelantado a su tiempo, puesto

que yo creo que nos ayuda a encontrar una solucién a
unanueva crisis que se va creando en el campo de estu-
dios culturales por el excesivo uso de supuestos y téc-
nicas postmodernistas para pensar el género de testi-
monio, cortdandole las conecciones que tiene y debe te-
ner con el trabajo etnografico.(5)

Uno de los debates mas apasionados que se ha
dado recientemente en el campo interdisciplinario de
los estudios culturales es sobre la capacidad de habla o
expresion que tendria el sujeto subalterno, y por tanto
sobre la legitimidad o viabilidad de cualquier intento de
representar las voces subalternas en los textos escritos.
A pesar de que los métodos postmodernos fueron ini-
cialmente atractivos por su capacidad de criticar los
métodos y cdnones establecidos dentro del mundo aca-
démico, y por tanto reivindicar la importancia de las
experiencias y perspectivas marginales a dicho mundo,
el mismo marco tedrico dentro del cual operaban estos
métodos le negaban voz y existencia a los sujetos o cul-
turas periféricas a los centros de poder. Segiin el criti-
co literario George Yudice, «la tarea de los
deconstruccionistas no ha sido vindicar o emancipar a
los elementos marginales, sino detectar las marcas que
dejan al ser consumidos por las proyecciones intelec-
tuales de laracionalidad o la 16gica del centro». En este
contexto, concluye Ytdice, los grupos marginalizados,
el «otro», «no existe mas que como la ausencia estable-
cida por el proceso de diferenciaciony.(6)

Frente a esta situacién algunos academicos
influenciados por el postmodemismo, como Yudice
mismo y también John Beverley, vieron en el género
testimonio una posible salida a este problema, puesto
que permitia lareivindicacién de la presencia del otro y
por tanto criticaba a los supuestos tedricos excluyentes
del nuevo canon. Esto seria posible, seglin estos estu-
diosos, porque el testimonio latinoamericano estaba
inbricado dentro del tejido popular de movimientos gue-
rrilleros o de resistencia al autoritarismo. En tal situa-
cién la necesaria mediacién de un intelectual foraneo,
quien grababa y organizaba la narrativa, se volvia un

3)Mintz, Toso, p. 63, Los resultados del seminario fonado se publicaron en James Clifford y Geroge E. Marcus, comps., Writing Culture: The Poetics and Politics of Ethnography (Berkeley: University of California

Press, 1986).

4)Stephen A. Tyler; “Post-Modern Ethnography: From Document of the Oecult to Occult Document”, en Clifford y Marcus, Writing Culture, pp. 122-140, cita en la p. 126; ls traduccidn en este caso, coma en fodes los

casos de referencias publicadas en inglés, es mia.
3)dAl referivme al campo de los westudios eulturalesy me estoy refiriends a una

TS

basada principal pera no exclusivamente en Estados Unidos, a la cual los une su comin

Interés por los métados postmodernos o postestructurales en el andlisis de la cultura. Este campo, ﬁ.ren‘meme diverse a su interior; incluye principalmente a criticos literarios, antropdlogos e historiadores. Sus eriticas

al obfetivismo han penefrado mucho menos en campax wmn la s\ndoiog!a la ciencta politica y la economia.
ido en George M. Gugelberger (comp.), The Real Thing: Testimontal Discourse and Latin Americg, (Durham: Duke

6)George Yidice, “Testimonio and Py lernism", orig publicado en 1991 y rep
LUniversity Press, 1996), pp. 42-57; citas en las pp. 49 y 50,
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acto de solidaridad revolucionaria en vez de un acto de
canibalismo cultural. Conceptualizado por Beverley, el
testimonio como género literario daba voz a «un sujeto
colectivo, popular-democratico, al pueblo», por tanto
resolviendo, a través de la solidaridad, las «contradic-
ciones profundas e inescapablesy» entre el sujeto/narra-
dory el editor. Esta solidaridad Beverley la definia como
«un sentido de mutua hermandad en una lucha contra
un mismo sistema de opresiony.(7)

Pero, ;qué pasa hoy, en nuestro mundo
postrevolucionario y neoliberal, cuando las luchas de
liberaci6on han sido derrotadas o, en el mejor de los ca-
sos, marginalizadas? Los mismos académicos que an-
tes celebraron el poder de transgresion del género testi-
monio han repensado sus posiciones anteriores. Como
antes, es John Beverley el que resume mas nitidamente
la nueva problemaética al sugerir que el momento histo-
rico del testimonio, que le di6 su particular urgencia, ya

ha pasado. El testimonio inici6 su popularidad con el -

momento revolucionario de los afios 60, anota Beverley,
y culminé como una forma de denuncia durante la re-
presion y el autoritarismo de los afios 70 y 80. «Era lo
Real, la voz del cuerpo que sufria, de los desapareci-
dos, de los perdedores en la carrera hacia el mercado».
También sirvié de corrector dentro del campo literario
al demostrar que los escritores del boom latinoamerica-
no no eran las Ginicas voces legitimas del pueblo latino-
americano. Y finalmente, el testimonio nos di6 una al-
ternativa popular, surgida de los movimientos sociales
y de solidaridad, a los supuestos vanguardistas de la
politica partidaria.

Al finalizar el siglo XX, sin embargo, Beverley
concluye que el género de testimonio «se ha separado
de estos contextos» y por tanto ha perdido «su poder
especial tanto estético como ideoldgico». En parte €sto
ha pasado porque el testimonio ha sido incorporado,
cada vez mas, a los discursos literarios puramente aca-
démicos y por tanto ha perdido su legitimidad original y
su capacidad de transgresién. Se agrega a ésto, segin
Javier Sanjinés, que las fuerzas del mercado y de la
globalizaci6én han destruido las condiciones materiales
y politicas que antes facilitaban la formacién de los
movimientos sociales y de los suefios utépicos que ayu-

daron a nutrir el testimonio. ¢ Qué nos queda, por tan-
to? «;Qué nos queda hoy»—pregunta Beverley—n»del
deseo llamado testimonio?» Y su respuesta es:
«Chiapas».(8)

Seguir creando relaciones de solidaridad revolu-
cionaria en Chiapas, y por tanto producir mas textos
dentro del género testimonio-denuncia, es legitimo y
crucial. Pero yo quisiera sugerir que también existe un
camino alternativo para enfrentarse a los cambios inte-
lectuales y politicos tan profundos que se han suscitado
en nuestro mundo con la caida del muro de Berlin. Es-
tos cambios han significado, por un lado, la multiplica-
cién de estados de emergencia, a nivel de los derechos
humanos y las condiciones de vida de la gente del Ila-
mado Tercer Mundo; y por tanto es importante conti-
nuar nuestras practicas de solidaridad y denuncia para
salvar vidas y condenar abusos. Por ofro lado, la mis-
ma multiplicacién de emergencias tiende a hacer menos
sensibles las conciencias internacionales y por tanto di-
ficultar la expansion de la solidaridad; al mismo tiempo,
una mentalidad de emergencia tiende a crear una situa-
cién en que la atencion mundial salta de caso a caso, sin
enfocar lo que pasa en un lugar cuando ya ha terminado
la crisis motivo de la atencién. ;Debemos también en-
contrar formas de narrar y analizar los problemas quiza
un poco menos dramaticos que quedan después que ter-
mina la guerra o la dictatura, como son la pobreza, sub-
ordinacion, exclusion politica, desnutricidn, discrimina-
cioén cultural? Aqui creo que el trabajo de Mintz con
Zayas nos da algunas pautas importantes.

La relacién entre Mintz y Zayas que produjo el
testimonio Taso se establecié en un momento de fuerte
tendencia conservadora en Estados Unidos, cuando la
Guerra Fria y el macartismo habia impactado fuerte-
mente a la generacidn intelectual de izquierda a la que
Mintz pertenecia. Don Taso Zayas era un activista sin-
dical e izquierdista que sufti6 los golpes del caudillismo
politico y la corrupcidn, y que finalmente encontr6 al-
gln consuelo y un nuevo sentido a su vida en lareligién
pentecostal. Para Mintz fué casi imposible comprender
la atraccién que sentia alguien como Zayas—a quien
veia como un hombre excepcionalmente inteligente y
racional—a unareligién carismética. El testimonio pro-

io en 1989, 1 fucido en Gug

lberger (comp.), The Real Thing, pp. 23-41, citas en pp. 31 y 33.

7)MJohn Beverley, «The Margin at the Center: On Testimonio (Testimonial Narrative}s, original

8}Todas los autores dewmuzandn de acuerdo que el testimonio ha sido cada vez mds mfegraa'o al diseurso mn‘émfm perdiendo su mpﬂcfdad de transgredir. Para el andlisis mds a fma'o para el caso bolivians,

de los cambios traidos por la gl in, ver Javier Sanfinés, “Beyond Te ial Di
misto libro, pp. 266-86, citas en pp. 281-82.

New Popular Trends in Bolivia", en el mismo libro, pp. 254-63. La critica de Beverley aparece en "The Real Thing", en el
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ducido es en parte un argumento entre los dos acerca
de esta conversién. Este testimonio también surge de
una relacion etnografica mas amplia con el barrio don-
de viviera Zayas, puesto que Mintz hace primero un
estudio dé comunidad y vuelve luego para profundizar
su amistad con don Taso, una amistad que ha durado
toda una vida. Por una parte, Mintz estd conciente, a
un nivel bastante profundo, de las diferencias que lo
separan de.su amigo puertorriquefio. Durante su pri-
mera visita de retorno, recuerda en su introduccién a la
version castellana, se sinti6 culpable al escucharlo decir
a Zayas, «Te echo de menos. Echo de menos nuestro
trabajo juntos. Ahora que la casita detrds de la nuestra
estd vacia, recuerdo nuestro trabajo». Esta imagen ins-
pira en Mintz una refleccién mas amplia:

He ahi la desigualdad, la asimetria tan importante
en la relacién entre antropdlogo e informante, en con-
traposicion a la desigualdad, la asimetria importante
entre metrépoli y colonia. Yo continuaba gozando de
la libertad para asociarme con otros como yo, por puro
placer; de la libertad para ensefiar y pensar y leer y es-
cribir para ganarme la vida. Mi amigo, mi igual en todo
sentido—creo que de manera muy important, claramente
mi superior—continuaba trabajando con sus manos, en
labores terriblemente duras, durante horas demasiado
largas, por muy poca paga.(9)

Por ofra parte acepta el reto, el desafio, de me-
diar contradictoria e imperfectamente el relato de Taso
Zayas. BEsta aceptacion se legitima, no en una colabo-
racién de solidaridad revolucionaria, sino que en una
amistad larga y profunda aunque desigual, una amistad
que comenzd con un detallado trabajo etnografico que
ayud6 a crear conecciones humanas. «La historia de
Taso no tiene moraleja,» concluye Mintz la edicién in-
glesa.

Quizés baste con que su vida le parezca mucho
mejor ahora que antes. O quizés el lector vea el desper-
dicio que yo creo ver: el desperdicio de una mente que
sobresale de las otras como las guajanas sobresalen de
la cafia. Pero la historia no debe provocar l4stima, por-
que ese sentimiento degrada el sentido de la vida de
Taso, para €l, y para los que lo conocen y lo aman.

Y agrega en un post scriptum a la version caste-
llana:

A los que deciden ver en él algiin tipo de rendi-
cién ante las circunstancias, nada de lo que yo pueda
decir—o de lo que Taso pueda decir—cambiara su punto
de vista. Pero para los que comprenden cuan comple-
jos son los modos en los que los seres humanos triunfan
sobre las limitaciones en contra de las que deben luchar,
la vida de Taso seguird siendo una fuente de inspira-
¢i6n.(10)

Es aqui que podemds encontrar, a mi entender,
los comienzos de un nuevo tipo de testimonio, basado
en las relaciones profundas pero también concientes fa-
cilitadas por el trabajo etnografico. Una articulacion
creativa, aunque siempre conflictiva, entre etnografia y
testimonio, historia de vida y frabajo en terreno, nos
sugiere otro camino que nos pueda llevar més all4d de la
crisis del testimonio como denuncia. Sinreconstruir las
viejas ilusiones de objetividad cientifica, aceptando el
reto y laresponsabilidad de una etnografia postmoderna
en cuanto didlogo y conversacién, podemos abrir nue-
vas posibilidades a través de las cuales podemos seguir
narrando, a fondo y en formas nuevas, la complejidad
de «los modos en los que los seres humanos triunfan
sobre las limitaciones en contra de las que deben lu-
char.

En el resto de este ensayo quisiera explorar algu-
nas de estas posibilidades a través de una discusién de
mi experiencia de trabajo etnografico y archivistico en
Chile entre 1996 y 1997. Cuando en 1990, después de
una lucha dramatica de casi diez afios en contra de la
dictadura pinochetista, el pueblo chileno reestablecié un
régimen democratico en 1990 con la elecciéon de Patri-
cio Aylwin, los activistas extranjeros de derechos hu-
manos, los observadores politicos y hasta algunas pla-
tas internacionales de las ONG’s emprendieron su reti-
rada. En una situacién en que los observadores inter-
nacionales, las fundaciones y entidades de financiamiento
pronunciaron a Chile transformado y en buena salud de-
mocratica, los activistas locales de toda una variedad
de movimientos sociales se quedaron solos tratando de
dar sentido a sus experiencias de movilizacién

9} Mintz, Tose, p. 66.
10) Mintz, Taso, pp. 314 y 315.



antidictatorial dentro de un nuevo clima de moderniza-
ci6n, crecimiento econémico, e impunidad. Poco apoco
cay06 sobre muchos de ellos un velo de depresién post-
transicional: la tan anhelada, tan alabada y celebrada
democracia no resulté llenar todas las expectativas. La
comunidad internacional, tan presente en épocas de Iu-
cha y transicion, se hizo sorda frente a las profundas
reflécciones y a los intentos de innovacion politica con
que algunos trataron de paliar sus anhelos por una de-
mocracia que nunca podria regresar igual. Ironicamente,
en algunos casos se llegd hasta a tener nostalgia por las
formas de unidad y solidaridad que habrian sido posi-
bles en dictadura.

Esta era la situacién a la cual llegué en 1996,
mucho después de que el «tacoy» de solidaridad y testi-
monio se habia desplazado—hacia el norte, como ob-
serva Beverley, a Chiapas. Fué en este contexto que
empecé a desarrollar relaciones cercanas, en la region
de Temuco, con activistas y comunidades Mapuches.
A pesar de que mi intento de narrar estas experiencias

pasa, necesariamente, por teorias y textos académicos,

las amistades que formé no son ni tedricas y textuales.
Por tanto, organizaré mis reflecciones en torno a cuatro
casos concretos en que mis relaciones con las comuni-
dades, las familias y los individuos generaron desafios
particulares a los que todavia me estoy enfrentando. De
estos cuatro casos, uno se trata del género testimonio y
de mi amistad con una intellectual Mapuche activista y
feminista. Los otros tres casos involucran mi relacién
con una comunidad, y con la familia extendida de Ailio
que forma su tronco principal. Al enfocar mis
reflecciones en estos casos concretos, y en los desafios
que han presentado para mi y para la gente a quien em-
piezo a conocer bien, mi propdsito es iniciar una con-
versacion acerca del pasado, el presente y el futuro que
nos ayude a pensar alternativas para enfrentarnos a la
realidad global y neoliberal en la cual vivimos.

- Forjando testimonio: Isolde Reuque, la familia
Reuque Paillalef’y yo. '

Conoci a Isolde Reuque Paillalef el 29 de noviem-
bre de 1996. Habiamos hablado por.teléfono un par de
veces, preparando nuestro encuentro, y habia escucha-
do de mi colega santiaguina Maria Elena Valenzuela un
resumen del papel de Isolde como dirigente feminista
Mapuche, resumen que incluia una descripcion de como
Marfa Elena habia llegado a conocer a Isolde como parte

de la delegacion chilena al Congreso Internacional de la
Mujer en Beijing el afio anterior. Con Isolde nos en-
contramos en el Café Raices, ese experimento unitario
y demasiado corto que, durante unos ocho meses en el
centro de Temuco, logré integrar una serie de culturas,
musicas, joyas y comidas indigenas de diferentes partes
de América Latina. No lo sabiamos en ese momento,

pero al Café Raices ya le quedaba poco tiempo antes de

que tuviera que cerrar sus puertas. Y aunque no com-
prendi la importancia simboélica de la coincidencia, nos
conocimos por primera vez la tarde del mismo dia en
que me habia encontrado, también por primera vez, con

~ los dirigentes de Nicolds Ailio, comunidad Mapuche que

se tranformaria en el otro caso «profundo» de mi traba-
jo etnografico de los proximos seis meses.

Lo que si tenia perfectamente claro en ese mo-
mento era el motivo de mi interés en una coneccién con
Isolde Reuque. Hacia menos de un afio, yo habia ense-
flado un curso en mi universidad sobre el testimonio y
la historia oral, donde habiamos leido los experimentos
mas recientes con el género de testimonio ademas de
repasar algunos de los textos cldsicos. También habia-
mos discutido algunas de las opiniones sobre el testi-
monio como género que estaban escribiendo los criti-
cos literarios postmodernistas y feministas. En tal con-
texto, una de mis metas era explorar la posibilidad de
colaborar con una mujer Mapuche en la produccién de
un testimonio feminista. Estaba buscando una relacién
horizontal o egalitaria, en lo posible. No me interesaba
contar ]a historia de una «tipica campesinay, y la cate-
goria misma me parecfa dificil de definir. Querfa cola-
borar en un testimonio cuyo narrador/sujeto podria dia-
logar y refleccionar conmigo sobre las complejidades
politicas y culturales de su pueblo.

Por lo que ya sabia antes de nuestra primera con-
versacion, Isolde Reuque bien podria ser exactamente
la persona que yo buscaba. Ya me habia entrevistado
con otra dirigente e intelectual Mapuche, persona que
trabajaba en CONADI, y nos habiamos llevado muy bien.
Pero por una serie de razones, la mas importante de las
cuales era que siempre andaba demasiado ocupada en
su puesto, no habiamos logrado concertar otra cita des-
pués de varios intentos. La otra dirigente con que me
habia entrevistado era, ademads, una mujer eminentemen-
te urbana, con experiencia urbana. A pesar de la gran
importancia de la tradicién urbana dentro de la cultura
Mapuche, con lo poco que yo sabia en noviembre de
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1996 ya habfa encontrado en las fuentes primarias y se-
cundarias que desde los comienzos del siglo XX se ha-
bia empezado a vislumbrar una separacién entre lo ur-
bano y lo rural en las organizaciones politicas e intelec-
tuales del pueblo Mapuche.(11) Solamente en la gene-
racién contemporanea, de la cual formaban parte am-
bas mujeres, se habia empezado a reivindicar en forma
mayoritaria, desde:lo urbano, al importancia de las tra-
diciones rurales. Pero de todas maneras me interesaba
poder conocer la experiencia de una intelectual y diri-
gente que habia comenzado desde el campo. En mis
conversaciones con mi colega Maria Elena en Santia-
go, ella me habfa enfatizado que Isolde Reuque habia
crecido en una comunidad rural.

Con Isolde nos llevamos muy bien. Era honesta,
intelectualmente muy aguda; tenia confianza en simis-
. may sentido de humor. Un mes mds tarde, cuando lei
la desgrabacién de nuestra primera entrevista al prepa-
rar mi siguiente viaje a Temuco, me percaté de varios
momentos en que yo habia intentado demostrarle 1o mu-
cho que ya sabfa, como reaccién a mis propias inseguri-
dades de wingka y semi-gringa. Pero ella tuvo muchisi-
ma paciencia conmigo, y no se dejé irritar por mi igno-
rancia y mis poses, ain cuanto interrumpi una impor-
tante discusion para mostrarle lo mucho que yo sabia.
En realidad nos llevamos tan bien que en algiin momen-
to durante esa primera conversacién puse mis cartas
intelectuales sobre la mesa. Me acuerdo haberle dicho
(aunque ésto no quedo grabado en la cinta) que me gus-
tarfa explorar la posibilidad de que colabordramos en
escribir su testimonio o historia de vida. Le propuse las
siguientes condiciones. Primero, que ella seria la auto-
ra principal, y sunombre apareceria primero en la por-
tada del libro y que mi nombre aparecerfa més abajo,
«con Florencia Mallon». Segundo, que ella recibiria
desgrabaciones de todas las conversaciones y tendrfa la
ultima palabra en cuanto a la version que se publicaria.
Tercero, que yo me encargaria de las desgrabaciones y
de organizar el texto con algiin orden narrativo inicial,
aunque ella después tendria la iltima palabra sobre las
revigiones. Cuarto, que ella y yo tendriamos la oportu-
nidad de escribir, cada una, nuestras propias introduc-
ciones y conclusiones. Y finalmente, que todo ésto sig-
nificarfa bastante trabajo de nuestra parte durante los
proximos seis meses.

Ella expreso su interés inmediatamente y acorda-
mos reunirnos nuevamente la préxima semana, antes de
que yo viajara a Santiago.

Cuando yo le propuse a Isolde las condiciones de
nuestra colaboracién, me habia inspirado en un reciente
libro de testimonio, la colaboracién entre Lynn Stephen,
antrop6loga norteamericana, y Maria Teresa Tula, acti-
vista salvadorefia de derechos humanos y miembro del
Comité de Madres y Familiares de Presos Politicos,
Desaparecidos y Asesinados de El Salvador (CO-MA-
DRES). Entre todos los libros de testimonio que yo
habia leido, esta historia de la vida de Tula era el que
mas me habfa inspirado a pensar el testimonio como
colaboracién horizontal.(12) Tardarfa mis en compren-
der realmente, desde el punto de vista de Isolde, cuales
eran los puntos més atractivos de mi oferta. Me acuer-
do que en un primer momento mencioné que era algo
que ya lo habia estado pensando, pero que nunca logra-
ba encontrar el tiempo, dentro de las rutinas de su vida,
para sentarse frente a su computador a escribir. Y me
invitd a su casa en el sector Pedro de Valdivia de Temuco,
una estructura de dos pisos que ella habia estado cons-
truyendo con su marido, pedazo por pedazo, desde su
matrimonio algunos afios atras.

Llegué a su casa el 3 de diciembre de 1996, como
ala hora del té. Caminé las tres cuadras de camino sin
pavimentar desde la parada de autos, casi tambaleando
bajo el peso de una moehila llena de notas y fotocopias
tomadas durante mi dia de investigacion, de alguna ma-
nera cargando también mi computador portatil. En pre-
paracion para nuestra conversacion habia pasado por el
mercado a comprar una bolsa de yerba mate, aguantén-
dole a la duefia del puesto su mirada de sorprendida
curiosidad al ver a esta gringa wingka comprando yer-
ba. Ya sabia, gracias a conversaciones y experiencias

- previas, que traer yerba sefialaba mi disposicion a sen-

tarme un rato, «pelar» un matecito y dejar que la con-
versacién tomara su propio curso. Ya habia escuchado
varias veces la cinta de nuestra primera conversacién y
me habia preparado con una serie de preguntas acerca
del movimiento Mapuche entre 1978 y 1995, querien-
do profundizar sobre su papel politico en esos afios y
también sobre su andlisis de los cambios que se habian
dado. Hablamos por mas de tres horas, y a veces se nos

11)Sobre el d:
1938).

12)Lynn Stephen (comp.), Hear M
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unieron su marido y una de sus hermanas. Isolde se
abrid sobre sus frustraciones frente al movimiento
Mapuche, y empecé a tener més claras las complejida-
des de su papel y el de otros dirigentes.

Mi préxima visita a Temuco fué en el mes de ene-
ro de 1997, que lo pasé entero en la region haciendo
investigacion en los archivos y saliendo a terreno. Yo
estaba muy ocupada, en parte porque me acompafio mi
hijo de quince afios, en vacaciones escolares; pero Isolde
lo estaba més. Durante el mes entero logramos una
sola conversacién de media hora. Cuando Visité su casa
para entregarle sus copias de las desgrabaciones de nues-
tras entrevistas, se las tuve que dejar al vecino. Empe-
cé a comprender porqué me habia dicho, en nuestra pri-
mera entrevista, que nunca podia encontrar el tiempo

para sentarse a escribir. De hecho, me empezaron a -

surgir dudas sobre la viabilidad de nuestro plan de cola-
boracién. Del lado positivo, sin embargo, un mes com-
pleto pasado en los archivos de Temuco, combinado
con un trabajo intenso en terreno con la gente de la
comunidad de Ailio, me ayudo a llegar a la cima de mi
primera montafia conceptual. Por primera vez senti que
tenia una visi6én clara de mi proyecto en su conjunto, y
que vislumbraba sin dificultad el camino a seguir.

El mes de febrero fué un mes de vacaciones y obli-
gaciones familiares, asi que cuando regresé a Temuco a
mediados de marzo fué con una nueva y fresca determi-
nacion de avanzar répidamente en las conversaciones
con Isolde. Desde nuestra primera conversacion, cuan-
do me habia contado algo sobre su comunidad, me ha-
bia surgido el deseo de visitar Chanco con ella y cono-
cer a su familia y sus vecinos, posiblemente invéstigar
un poco la historia de la comunidad. Cuando se lo ha-
" bia propuesto anteriormente, siempre habia demostra-
do interés pero nunca logramos concretar fechas. El 14
de marzo, recién llegada de Santiago, la llamé por telé-
fono e inmediatamente propuse una visita a Chanco.
Esta vez concretamos para ese mismo fin de semana, en
domingo puesto que el sabado ya tenia programada una
visita con la gente de Ailio a las nuevas tierras que ha-
bian comprado con el subsidio de la CONADI. El do-
mingo, con la ayuda de Isolde, llené varias bolsas de
supermercado para llevar de regalo, las que presenta-
mos inmediatamente a sumadre al bajarnos de la micro
y subir el cerro. Pasamos la tarde entre conversacion,
comida y mate, con sus padres, su hermana y su hija.

Logré entrevistar brevemente a su padre, don Ernesto
Reuque, longko de la comunidad. Elvira, hermana me-
nor de Isolde, me present6 a varios de los jovenes que
conformaban el grupo juvenil de la comunidad y me
mostrd la biblioteca que estaban armando para ayudar a
los escolares con sus tareas. ‘

La primera visita a la familia y la comunidad nos
result6 bastante bien, y creo que nos ayudo a establecer
el tono para nuestra préxima entrevista en Temuco el
siguiente miércoles. Acompafiada de suhermana Elvira,
Isolde se torné mas reflexiva e intima. Las dos compar-
tieron experiencias de lo que significaba ser mujer en la
cultura Mapuche, las dificultades que habian tenido es-
tableciendo una relacién romdntica con un compafiero,
y hasta las razones por las cuales Isolde se sentia tan
cémoda en su relacién con sus suegros. Habia algo en
la dindmica de esa conversacidn, que incluyd ademas
un recuento de los altibajos que Isolde habia experi-
mentado, afios atrds, como madre demasiado joven, que
me convencié que habiamos llegado a un nuevo nivel.
Las tres también trabajamos un posible esquema para el
libro y empezamos a discutir posibles titulos.

Llamé otra vez en abril, al regresar a Temuco, y
supe que se habia desarrollado una pequefia crisis. Uno
de los ancianos de la comunidad, con quien habiamos
hablado la vez anterior para concertar una entrevista en
mi proxima visita, habia decidido exigir que se le paga-
ra, y habia citado una cifra bastante alta. Isolde le habia
contestado que eso no era posible, y que tendriamos
que entrevistar a otras personas. A ambas nos causo
cierta frustracion este incidente, e Isolde me cont6 que
también su madre se habia sentido enojada, pero deci-
dimos viajar a Chanco de todas maneras. Solamente mas
tarde estuve conciente de dos subtextos que habian
emergido de esta situacién. El primero era que la fami-
lia de Isolde ya sentia un sentimiento protector hacia
mi, tomando mi parte al surgir un desacuerdo con sus
vecinos sobre lo que yo estaba haciendo en la comuni-
dad. El otro se relacionaba con lo complicado de la
colaboracién con gente de fuera. Por una parte, el an-
ciano legitimamente estaba pidiendo reciprocidad en la
relacién con una investigadora no Mapuche; pero por
otra, al exigir dinero, rompid la coneccién conmigo y al
mismo tiempo hizo que Isolde se sintiera extrafia, fuera
de comunicacién con gente de su propia cultura y co-
munidad.
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Viajamos a Chanco el sdbado 19 de abril, pensan-
do regresar al dia siguiente. Nos alojariamos con su
familia y tendriamos bastante tiempo para conversar con
otra gente de la comunidad y también seguir nuestro
propio didlogo. Dicho y hecho, aunque cuando llega-
mos a la casa familiar, después de los saludos, conver-
saciones iniciales y el inevitable matecito, Isolde nos.
informé que tendria que regresar esa noche a Temuco a
una reunién-politica. Yo me podia quedar la noche,
insistid, y seguirfamos nuestras conversaciones al dia
siguiente cuando ella regresara. Cuando le respondi,
un poco decepcionada, que este no era el plan que ha-
biamos acordado, y le pregunté porqué no me habia in-
formado del cambio antes de que saliéramos de Temuco,
Isolde se ri6 y me dijo algo parecido a, bueno, pero
iporque no tomarlo como una rara oportunidad? jPue-
des hablarle a mi familia, hasta pelarme, sin que yo esté
presente!

No la pelamos, pero si hablamos muchisimo con
sumadre dofia Martina Paillalef, su hermana Elvira, su
hija Liliana y Lionel, su hermano mayor. Por casi dos
horas, llenando casi dos casettes y tomando mate y vino,
discutimos temas tan diversos como el mito de origen
del linaje Paillalef (Lionel lo habia leido en un libro), la
infancia de dofia Martina, la experiencia de ir al colegio
como nifios Mapuches, los altibajos de la Ley Indigena
y de la transicién a la democracia, las complejidades de
cualquier intento de preservacion cultural entre pobla-
ciones minoritarias. Terminamos riendo y toméndonos
el pelomutuamente, y Lionel me amenazé con robarme
un cortaplumas mio con el cual se habia encarifiado (an-
tes de irme de Chile se lo dejé de regalo, y al regresar a
Temuco en agosto de 1998 los pienso visitar a los dos).
Cuando Isolde regresé a la mafiana siguiente el repor-
taje sobre nuestra conversacioén fué positivo y las dos
encontramos un lugar relativamente apartado donde
pudimos seguir con nuestras enfrevistas. Ese dia llena-
mos cuatro casettes con una serie de reflecciones acer-
ca de los eventos y puntos cruciales del movimiento
Mapuche, inspiradas por mis investigaciones previas en
los periddicos de la época. También me hizo sugeren-
cias acerca de cudles diarios y fechas adicionales yo
deberia buscar al regresar a 1a hemeroteca en Santiago.
En algin momento también decidimos que ibamos a
incluir en el libro la conversacién que yo habia tenido
con su familia.

Las entrevistas de abril marcaron un hito en nues-
tro proyecto. Aunque siempre nos fué dificil saber cudn-
to camino habiamos recorrido (hasta que, en unanoche
de mayo, sentadas en la cocina de su casa en Temuco,
de repente supimos que habiamos terminado), en abril
las dos estdbamos seguras que habiamos avanzado mas
all4 de la mitad. En mi computador compusimos un
borrador del esquema final del libro que seria nuestro
mapa durante todas nuestras entrevistas de mayo. Pero
el hito se trataba de més que el simple volumen de las
entrevistas ya grabadas; también tenia que ver con la
confianza. En lamicro volviendo a Temuco esa misma
noche, Isolde me confesé que, aunque habia colabora-
do en varios proyectos de investigacion anteriores, nun-
ca se habian tratado de su propia comunidad. Hasta
entonces, habia trazado una linea firme enfre traer a
sus amigos a Chanco a conocer a su familia, y acompa-
fiar a investigadores a otras comunidades, especialmente
a la comunidad de su marido. El abrirme paso en su
comunidad y su familia habia sido, al mismo tiempo,
una prueba y una sefial de confianza inicial; felizmente
yo habia logrado conseguir su aprobacién. En junio,
cuando tuvimos un seminario’ sobre mi investigacion
al cual vinieron representantes de varias de las comu-
nidades mapuches donde yo habia trabajado, se les pre-
gunt6 a los presentes qué era lo que habian conseguido
al colaborar conmigo. Isolde respondi6 con afecto y
humor que habia aprendido cosas acerca de su comu-
nidad que nunca antes habia sabido, no solamente al
acompafiarme en mis entrevistas con algunos de los
ancianos, sino que también (y aqui no pudo resistir una
pequefia risa) en las conversaciones que tuvieron des-
pués de que yo me iba. ’

Durante el afio que llevo fuera de Chile, durante
el cual he terminado de organizar un borrador incial del
libro testimonio producto de nuestras conversaciones,
he refleccionado muchas veces acerca de la amistad que
hemos desarrollado con Isolde. Por un lado, he medi-
tado bastante sobre las diferencias—de experiencia de
vida; de cultura; de posicidn, titulo y conecciones pro-
fesionales; de privilegio econémico; de pais de residen-
cia con todo lo que eso conlleva. He pensado también
que el balance de fuerzas entre las dos esta en proceso
de cambio con el tiempo. Siempezamos de una situa-
cién inicial en la que yo dependia muchisimo maés de
ella, confiando en que me ensefiaria acerca del pueblo
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y la experiencia mapuches, que me llevaria a su comu-
nidad y me ayudaria a comprender, hemos llegado a
una situacién en la cual yo he elaborado un borrador
basado en su testimonio y, aunque ella tenga la.autoria,
derechos de autor v derecho de revision final, yo tengo
Jos contactos de publicacion, no solamente en Chile sino
que también en Estados Unidos. En este sentido su
deseo, sunecesidad de divulgar su punto de vista sobre
las experiencias conflictivas e inspiradas, felices y dolo-
rosas, del movimiento mapuche de los tltimos veinti-
cinco afios, necesariamente parecen pasar por mis
conecciones intelectuales y académicas. Todo ésto hace
de nuestra amistad una relacién compleja que opera a
multiples niveles; no puedo ni debo presumir una
horizontalidad simple y falsa entre nosotras dos. De
hecho, todos los debates, todas las criticas hechas al
interior de la antropologia en los tltimos veinte afios
me advierten que no puedo ni debo pretender una igual-
dad de condiciones entre nosotras.(13)

Al mismo tiempo, honestamente, no quiero ni
malinterpretrar ni exagerar tampoco las diferencias que
nos separan. Por un lado, éstas son importantes y estan
basadas en factores estructurales y sobredeterminados
como las clases sociales, el imperialismo, hasta la con-
quista espafiola y el racismo de 500 afios. Pero por
otro, hemos construido una amistad entre dos personas
especificas que por una serie de razones han logrado
comunicarse y apreciarse por encima de las barreras y
diferencias. Por tanto, quisiera también refleccionar un
poco acerca de cudles factores, en mis meses de medi-
tacién, he llegado a recalcar como importantes en la
construccion de nuestra amistad.

Para comenzar, he llegado a creer que Isolde
Reuque y yo nos hicimos amigas porque ambas 1os sen-
tiamos un poco extrafias o diferentes en nuestros am-
bientes originales. En una de nuestras conversaciones,
cuando me explicaba porqué se ha quedado con su ma-
rido a pesar de los muchos problemas que han sufrido,
me dijo que era porque los dos eran «ovejas negras».
Esta frase, especialmente su significado de marginalidad
y la posibilidad de conectarse con otros en la misma
situacién, es algo que también tiene relevancia para mi.
Para Isolde, denota su experiencia como una dirigente
mapuche que, a pesar de ser una de las fundadoras de la

primera organizacién étnica mapuche en 1978, tuvo que
aprender el mapudungin como adulta porque no se ha-
bia hablado en su casa. Aunque se pasé afios viajando
por el sur de Chile ayudando a otras comunidades a
revivir la cultura y el ritual mapuches, en su propia co-
munidad se habia dejado de hacer nguillatunes veinte
afios atrés y, como ella recuerda, a pesar de que logra-
ron celebrar un nuevo ciclo de rogativas comenzando
en 1979, fué mucho més dificil «ser profeta en su pro-
pia tierra». Por otra parte, en un movimiento social
Mapuche donde muchos compaifieros eran de izquier-
da, Isolde siempre tuvo creencias politicas moderadas y
una fe religiosa catflica y sincera, algo que le causéd
mas de algunos problemas. Sin embargo ella es profun-
damente radical en su forma de vivir, porque critica
honestamente, sea a amigos 0 enemigos, y la autocritica
es siempre su primer paso. No tiene pelos en la lengua,
atin cuando ésto la hace menos popular entre sus alia-
dos o con las élites politicas de su partido. Su honesti-
dad y valentia, atin cuando tenfamos diferentes creen-
cias politicas, hizo posible la confianza y la amistad y
ademas inspir6 mi profunda admiracion.

De mi parte, aprendi al regresar a Chile en 1996,
después de més veinte afios, que en realidad yo no per-
tenecia en ninguna parte. A pesar de mi larga ausencia
mi familia chilena, parte de la élite terrateniente tradi-
cional, me aceptd con amor y le di6 una célida bienve-
nida también a mi esposo e hijos. Sin embargo me senti
fuera de lugar en el Santiago post-pinochetista de los
barrios altos y estaba buscando, desesperadamente, otra
forma de sentirme conectada en el pais donde naci, pre-
ferentemente en las margenes de la sociedad dominan-
te. Al mismo tiempo no rechacé completamente el pri-
vilegio de mis conecciones familiares, usdndolas en for-
ma puntual para conseguir una entrevista con una fami-
lia terrateniente del sur, ganando la confianza de ellos
cuando les conté que un tio abuelo mio habia sido Pre-
sidente de la Reptblica. Cuando comparti con Isolde
mis ambivalencias al respecto se 1i6 de mi, pero tam-
bién creo haber detectado detrds de su risa una cierta
comprensién de los dolores y contradicciones de vivir
en las fronteras sociales y culturales.

A final de cuentas, me he convencido que las dos
necesitdbamos la colaboracion y amistad que di6 como

las criticas enfocadas al

13)Como efemplo quizds extremo,

libro de Ruth Behar, Translated

(Boston: Beacon Press, 1993), historia de vida de una

campesina mexicand, en que Behar compara sus peripecias y onnﬂ'rcm como hifa de un padre cubano estricto y amm‘tano q:den Je mmpla en la cara sus cmas. después como académica norteamericana que no recibe el

< con la vida de Esperanza, una campesina que ha sufrido la p

que ella cree

ma y la violencia fisica, peligrosa y repetid:

de su padre, su marido y su suegra.
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resultado un testimonio. Isolde se habia sentido cada
vez maés aislada dentro de un movimiento étnico y so-
cial al cual habia dado un cuarto de siglo de su vida;
habia visto que este movimiento perdia poco a poco su
fuerza y unidad y que no sabia recobrarlas en el mo-
mento en que mas las necesitaba para la defensa de la
cultura y el territorio. Por tanto, ella necesitaba inten-
samente el tipo de plataforma publica para sus
reflecciones y opiniones que le podia brindar un libro
sobre su vida. Al mismo tiempo, me dijo varias veces
que ella sabia escribir mejor cuando hablaba, e insisti6
que era una caracteristica fuertemente mapuche, pues-
to que su cultura habian sido historica y preferentemen-
te oral; los mapuches, me dijo, siempre sabemos elabo-
rar mas bonito en los discursos que con palabras escri-
tas. Ellanecesitaba, claro esté, que alguien como yo—
con mi grabadora y las asistentes que contraté en San-
tiago para desgrabar los cassettes—transformara su
narrativa hablada en texto escrito. Yo, de mi parte, ne-
cesitaba el reconocimiento y la aceptacién que me die-
ron Isolde, su hija, su hermana y el resto de su familia.
Necesitaba un interlocutor desde la sociedad mapuche
que me pudiera ayudar a comprender y evaluar las mu-
chas complejidades culturales, politicas y sociales con
~ que meencontre al empezar a estudiar una cultura y un
pueblo antes completamente desconocidos para mi.
Isolde, su marido Juan y su hermana Elvira supieron
ayudarme en este sentido y ademas reconocer que yo
era una investigadora seria a quien le importaba pro-
fundizar y respetar. Esto fué especialmente importante
para mi, como extranjera no solamente frente al pueblo
mapuche sino que también frente a la comunidad de
estudiosos mapuchistas, comunidad de expertos de lar-
ga duracién, mapuches y no mapuches, que por razo-
nes muy comprensibles tendia a cerrarse frente a gente
de fuera. |

El resultado de todo ésto es todavia un libro en
proceso de negociacién. Desde mayo Isolde tiene en
sus manos un borrador completo, aunque sin introduc-
cién ni conclusién. Trabajaremos en agosto para com-
pletar las revisiones y nuestras propias introducciones y
conclusiones, con miras a presentar un manuscrito com-
pleto a una editorial hacia finales de 1998. En febrero
de este afio, cuando le mandé a Isolde los primeros dos

~capitulos completos, incluf en el paquete una copia de
la autobiografia de la activista indigena guatemalteca,
Premio Nobel de la Paz, Rigoberta Mencht. Sabfa que

Isolde y la Menchi habian sido parte de la misma gira
indigena por Buropa en 1992, pero también le expliqué
por teléfono el otro motivo que tenia para mandarsela.
«Cuando se traduzca tu libro al inglés»—Ie dije—»en
Estados Unidos te van a llamar la Rigoberta Mencht
chilena. Es importante que empieces a refleccionar so-
bre lo que va a significar la comparaciény.

Una parte de mi agenda para nuestro trabajo en
agosto es una conversacion sobre las similitudes y dife-
rencias entre el testimonio de Menchu y el trabajo de
Isolde, especialmente los contextos comparativos den-
tro de los cuales se escribieron los dos y las diferentes
motivaciones politicas que se tendrian al escribirlos.
Menchti dict6 su testimonio a una antropéloga venezo-
lana residente en Paris poco después de haber salido al
exilio, todavia con las muertes traumaticas y violentas
de sus familiares doliendo frescas, deseando
fervientemente dar testimonio sobre la situacion
guatemalteca a un publico internacional. Isolde, por
otro lado, dictd su testimonio en su pais y regién de
origen, frente a un movimiento indigena en retirada,
capazy con ganas de refleccionar profundamente acer-
ca de las victorias y las derrotas de los tltimos veinte
afios. Era capaz, en un momento histérico distinto, de
ser honesta y critica frente a las divisiones y los proble+
mas internos, y frente a las dificultades de organizar un
movimiento feminista al interior del movimiento y del
pueblo mapuche. En este sentido, su testimonio es cri-
tico y reflexivo mientras que el de Menchu era denuncia
politicamente urgente. Al mismo tiempo, cuando com-
partieron una tribuna en la gira indigena por Europa se
not6 que compartian un mismo deseo y compromiso
frente a las culturas originales de las Américas, culturas
que han sobrevivido a pesar de las intensas presiones y
violentas agresiones de siglos. Hace poco me han in-
formado que la Menchu esté por sacar un riuevo libro,
secuela del testimonio original; me pregunto cuéles se-
rén las similitudes y diferencias entre este nuevo texto y
el testimonio de Isolde.

Cuando una historiadora es aprobada en la asam-
blea de la comunidad: Reconstruyendo la identidad de
Nicolas Ailio :

Lamisma tarde del dia que conoci a Isolde Reuque
habia visitado también al Centro de Estudios Simén Bo-
livar, ONG establecida durante los afios présperos de la
transicién por Enrique Pérez, rebelde nato, ex-mirista y
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fumador empedernido que habiaregresado del exilio en

1989. Un antropélogo temucano me habia recomenda-

do a Enrique y al CESB cuando le habia comentado
que yo tenfa interés en localizar a una comunidad
mapuche que habia colaborado con el MIR, y
especificamente con el Movimiento Campesino Revo-

lucionario, durante el gobierno de la Unidad Popular. -

Como miembro del MIR Enrique habia trabajado con
varias comunidades mapuches de la region, y por tanto

mi colega antropdlogo pensé que podria servirme de.

buen contacto. Cuando me encontré con él en octubre,
durante mi visita anterior, supe inmediatamente que mi
amigo habia tenido razén. Enrique me di6 una lista de
varias comunidades que habian trabajado con el MCR y
con las cuales él estaba trabajando en ese mismo mo-
mento, y yo me ofreci a investigarlas en el Archivo de
Asuntos Indigenas, encontrando sus titulos de merced
y otra documentacion relevante. Cuando lo llamé en
noviembre al regresar a Temuco, ya habia logrado en-
confrar documentacién muy interesante para el caso de
la comunidad de Nicolés Ailio, y di6 la coincidencia de
que Enrique se estaria reuniendo con los dirigentes de
esa comunidad en esos mismos dias. Me invit6 a pasar
por el CESB durante la visita de ellos para conversar.

Esperé en la antesala del edificio medio destarta-
lado del CESB mientras Enrique y los dirigentes confe-
renciaban privadamente, y al rato fui presentada al pre-
sidente y secretario de la comunidad, don Heriberto Ailio
y don José Garrido. A pesar de su baja estatura fisica,
especialmente en comparacién a don «Chamiy, el se-
cretario, don Heriberto claramente tenia la autoridad
politica e intelectual. Después de los saludos, comparti
con ellos copias de los documentos que ya habia encon-
trado sobre su comunidad. Don Heriberto los empez6
a comentar inmediatamente, caso por caso y hecho por
hecho, agregando informacién que suplementaba lo que
se veia sobre la pagina. Fué especialmente intensa nues-
tra discusién de los afios de la UP. Don Heriberto se
refiri6 a la toma del fundo Rucalédn, en la cual participa-
ron familias de la comunidad de Ailio durante la madru-
gada del 20 de diciembre de 1970, recordando como
habia logrado desalojar al terrateniente y su familia. Al
poco rato Rucaldn seria transformado en un asentamien-
to de reforma agraria. También se refiri6 a una segunda

toma, en realidad una corrida de cerco, en 1972 cuando
miembros de la misma comunidad habian participado
en una restitucién parcial, por la via de los hechos, de
45 hectdreas incluidas en el titulo de merced de 1906.
La usurpacion de esta tierra, ampliamente comentada
en los documentos que yo habia encontrado en el Ar-
chivo de Asuntos Indigenas,(14) habia ocurrido en 1908,
dos escasos afios después de recibir el titulo original.
A pesar de que Enrique habia trabajado con la comuni-
dad durante los afios de la UP y crefa conocer bien su
historia, expresd su sorpresa al saber de la corrida de
cerco de 1972. Se nos hizo claro a todos, por tanto,
que mi investigacion de archivo podria beneficiar a la
gente de la comunidad porque les ayudaria a recobrar
partes de su historia que ya casi habian pasado al olvi-
do. Se me invitd a acompafiar a Enrique en su proxima
visita a Ailfo, que casualmente seria el dia siguiente.
Demés decir que me senti ilusionada con la idea de pro-
fundizar el caso de esta comunidad, especialmente des-
pués de haber participado en una conversacion tan di-
namica que ya me habia ayudado a darles carne humana
a una serie de huesos archivisticos. «Es una historia
increible de lucha y sobrevivencia», anoté esa misma
noche en mi cuaderno de investigacion.

Siento el deseo de acompafiarlos, de servir un poco
de secretaria de la memoria, de hacerles llegar mis apun-
tes, mis cosas, de presentarles el material que yo recogo
para facilitarles un proceso de re-cuento, de dejar cons-
tancia de sus luchas. Y ellos, ademds, pueden ser mis
maestros, mis interlocutores. Quiero que nos resulte el
proceso de recordar.(15)

Al dia siguiente me pasé mucho tiempo esperan-
do, primero porque Enrique llegaba siempre tarde y su
Jlegada a buscarme a mi pensi6n no fué ninguna excep-
cién; y segundo, porque al llegar a la comunidad la gen-
te de Ailio estaba en asamblea y tardé bastante en invi-
tarme a entrar. Mientras esperaba se me presentd a un
residente no-mapuche que trabajaba como mecénico re-
parando el camién y la trilladora de la comunidad. Re-
sulté que habia sido promotor rural durante el gobierno
de la UP y que habia estado en la carcel después del
golpe. Me invité a sentarme en su cocina y nuestra
conversacidn se transformé en mi primera entrevista for-

14) Entre los cuales se ban, en ese los
Administrativa, Juzgado de Indios de Imperial, Expediente N* 20- Resti
el 25 de abril de 1930,

15) Florencia Mallon, Cusderno de notas de investigacidn N° 1, 29-11-96.

CONADI, Archivo de Asunios Indigenas, Tiulo de Merced N® 1112- Comunidad de Nicolds Ailio, 29 de diciembre de 1906; TM JH.? Cm?efa
idn y Usurpacién de Terrenos, Reduccidn Nicolds Ailio (represeu-‘ada por Andrés Torres), con Duhalde, José, en Tt
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malmente grabada acerca de la movilizacién popular y
la represion en la zona de la costa entre 1970 y 1973.
Finalmente, cuando casi habia perdido toda esperanza,
se me invitd a entrar a la asamblea comunal.

Don Heriberto Ailio me presentd a los.miembros
alli presentes, aproximadamente unos veinte entre hom-
bres y mujeres. Explicd que yo era una historiadora
que ya habia encontrado documentos interesantes so-
bre la comunidad en los archivos de Temuco y les habia
dado copias a ellos. Me pidi6 explicar a los miembros
en que consistia mi trabajo y definir para ellos el tipo de
ayuda que les estarfa pidiendo. Sin estar completamen-
te preparada, tartamudeé un poco al intentar una expli-
cacion del proceso de recopilar la historia oral: querfa
Juntar varias versiones y memorias de multiplies perso-
nas sobre la vida y las experiencias de la comunidad,
para después tejerlas juntas en una historia més grande
que seria diferente de todos sus componentes indivi-
duales simplemente porque estarfamos combinando dis-
tintas perspectivas. Esta idea pareci6 interesarle a los
presentes, aunque también estaban preocupados sobre
la cantidad de tiempo que tendrian que dedicarme. A
continuacién, uno de los presentes expres6 una duda.
Parece que gente de afuera muchas veces viene a las
comunidades mapuches, comentd; y después que ha-
blamos con ellos, dejamos nuestro trabajo para aten-
derlos, se llevan los resultados de su trabajo a su patria
y nunca més sabemos de ellos. Creo que Ud. debe de-
Jjarnos un informe sobre lo que ha encontrado antes de
irse; asi nos queda algo inmediatamente.” La asamblea
entera estuvo de acuerdo, y yo opiné que me parecia
una excelente idea. Pusimos fecha para mi préxima vi-
sita, a cominezos de enero; don Heriberto nombré a
René Ailio, uno de los dirigentes de la nueva genera-
cion, anfitrién para mi proxima estadia y yo prometi
llegar a la casa de René el 4 de enero.

René Ailio formaba parte del grupo en la comuni-
dad que no iba a mudarse a la nueva tierra que se estaba
comprando con un subsidio del Fondo de Tierras de la
CONADI, programa especial establecido con la Ley
Indigena cuyo proposito era dar restitucién limitada en
algunos de los casos en que comunidades o familias
Mapuches habia perdido su tierra en el siglo desde la
llamada «Pacificaciéony. Don Heriberto habia dirigido
el esfuerzo que llevé a la solicitud exitosa frente a la
CONADI y ahora encabezaba el grupo que esperaba

mudarse a Gorbea, zona precordillerana ubicada al sur
de Pitrufquén. Las 180 hectdreas de tierra habian sido
ya compradas y solamente se estaba esperando el fin
del papeleo para iniciar lamudanza. Me tom6 bastante
tiempo empezar a comprender que yo me habia trope-
zado con una situacién muy compleja, atreviéndome a
entrar a la comunidad en un momento especialmente
emocional y doloroso. Los cambios que se estaban dan-
do—una mudanza que dividiria a ]a comunidad en dos
mitades; la realidad de que algunas familias tendria ac-
ceso a la nueva tierra y otras no—amenazaban hacer
trizas de lo que habia sido, durante casi un siglo, la co-
munidad de Nicolas Ailio. Laasamblea ala cual se me
invit6 el 30 de noviembre de 1996 habia tenido la pre-
sencia de ambos grupos, los que se iban y los que se
quedaban; en ese momento el discurso aceptado y en
comun era que la comunidad seguiria siendo una, que la
gente de ambos lados seguiria trabajando junta y co-
operando mutuamente. Un animo similar nos acompa-
i el proximo jueves 5 de diciembre, cuando con don
Heriberto, don Chami, Enrique y otros viajamos a
Gorbea a ver la tierra que estaban comprando. Pero
mediante pasaba el tiempo en los proximos dos meses,
las divisiones potencialmente creadas por la compra y
la mudanza empezaron a vislumbrarse cada vez con més
intensidad.

Pensandolo restrospectivamente, creo que de cier-
ta manera don Heriberto y los otros que se encontraban
presentes en la asamblea original vieron en mi una posi-
ble forma de sanar diferencias y divisiones. Si yo pu-
diera facilitarles acceso a una historia en comin, una
historia de luchas y privaciones colectivas, una historia
que los habia hecho comunidad y, segin el titulo de
merced una familia extendida o linaje, entonces quiza
también podria demostrarles porqué tenian que seguir
unidos en el presente. Un dirigente politico de larga
experiencia, don Heriberto quiso que mi investigacion
reviviera en sus peflis y comparfieros una vision mas pro-
funda de los motivos de la lucha por la tierra, facilitan-
do asi el proceso de mudanza y también la negociacion
con los que se iban a quedar. Desde mi punto de vista,
el hecho de que la comunidad de Ailio estaba por reci-
bir, del gobierno chileno, un subsidio de tierra en reco-
nocimiento de casi un siglo de explotacién y domina-
cién, le daba un final particularmente dramético a la his-
toria que yo queria contar. Que una parte de la comuni-
dad habia colaborado con el MCR y participado en una
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toma de fundo durante la presidencia de Salvador Allen-
de, y que como resultado varias personas habian sido
encarceladas y torturadas por los militares, le agregaba
todavia mas importancia como caso profundo. Poruna
serie de razones distintas, entonces, todos participamos
en forma entusiasta en el proyecto comin de reconsti-
tuir lamemoria colectiva. Mediante pasaban los meses,
sin embargo, y yo me transformaba en interlocutora de
ambos grupos—Ios que se mudaron y los que se queda-
ron—imi papel parecia cambiar, y en vez de ser una fuerza
que promovia la unidad, me transformé en una presen-
cia que podria profundizar las divisiones.

Para explicar este cambio fué necesario hurgar
muy adentro en la historia de la comunidad de Ailio,
todavia més atras del desacuerdo que surgi6 entre fac-
ciones de la comunidad al final de los 60, con la Refor-
ma Agraria. En 1938, treinta afios después de la usur-
pacion original de 45 hectareas y tratando de evitar una
batalla legal sobre problemas de herencia, el hijo del
terrateniente que habia usurpado la tierra de Ailio acor-
dé6 vender el fundo Tranapuente—compuesto en parte
de las tierras usurpadas—a la Caja de Colonizacioén
Agricola. Usando los atributos legales que le habia dado
el estado, la Caja le pago la tierra al duefio legal del
fundo a precio de mercado y parceld el fundo, ofrecien-
do retazos individuales a colonos y otros residentes lo-
cales. Varios de los colonos que recibieron parcelas se
las vendieron posteriormente a otros agricultores loca-
les, dos de los cuales recibieron las viejas tierras de Ailio.
Solamente con la declaracién de la Reforma Agraria en
los afios 60 es que se cre6 nuevamente una apertura
hacia los problemas campesinos, y la comunidad se sin-
ti6 capacitada nuevamente de reabrir el viejo juicio de
restitucién que se habia archivado en los afios 30. La-
mentablemente, dada la complejidad del proceso de
parcelacién y ventas subsiguientes, el caso no fu€ re-
suelto facilmente y la gente empezd a perder esperan-
zas.(16)

Perder esperanzas frente a la extrema pobreza que
ya sufrfa la mayoria de las familias de Ailio, era una
opcién verdaderamente devastadora. Con la madura-
ci6n de una nueva generacién en la comunidad la canti-
dad de tierra por familia habja disminuido todavia mds,

y para el comienzo de los afios 60 muchas familias te-
nian un promedio de media hectarea por persona. Se-
gin un censo local a mediados de esa misma década, en
el mejor de los casos la gente lograba cultivar la mitad
de lo que tenian porque la tierra ya estaba agotada o
erosionada y habia escasez de herramientas y capital.(17)
¢ Qué hacer? En 1969 se organizé un comité local, com-
puesto de gente de las comunidades de Ailio y
Pichingual, para discutir el asunto. Entre las alternati-
vas que discutieron fué la posibilidad de tomar uno de
los fundos cercanos y con el tiempo, la discusion empe-

' z0 a enfocarse en el caso del fundo Rucaldn. Alguna

gente de Ailio estuvo en desacuerdo. Querian recobrar
sus tierras originales y lo querfan hacer legalmente, «por
las buenas». En 1969 y 1970 la gente mas activa en el
comité local, que cada vez tenia mas conecciones con
el MIR a través del MCR, lo veia en forma distinta.
Pensaban que la justicia para el campesino no se podia
conseguir solamente por la via legal; la accion directa,
técnicamente ilegal, seria necesaria. Este fué el razona-
miento que llevé a la toma de Rucalén, y cre6 también
una ruptura dentro de la comunidad de Ailio que se abri-
ria todavia mas a los tres afios con el golpe militar.(18)

Obviamente, si yo logré acceso a esta informa-
cién a través de las entrevistas, la gente de la comuni-
dad no se habia olvidado de estos hechos y desacuer-
dos; pero estoy convencida que el mismo proceso de
recordarlos y discutirlos nuevamente, especialmente en
el contexto de las tensiones ya creadas por la mudanza,
sirvio para profundizar y justificar las divisiones ya exis-
tentes. Todo ésto se intensificd méas con mi uso de mé-
todos participativos y de didlogo entre entrevistados, y
también porque tomé muy en serio la condicién puesta
en la asamblea de noviembre, sobre compartir los resul-
tados de mi investigacion antes de partir. Durante los
proximos seis meses usé las desgrabaciones de las en-
trevistas previas, los resultados de mis conversaciones
con otros miembros de la comunidad, y las fotocopias
de articulos de la prensa y otros documentos para sus-
citar interpretaciones y reacciones de mis entrevistados.
También presente dos informes de investigacién en
Gorbea y Tranapuente. Especialmente en ‘Gorbea, don
Heriberto Ailfo v su hermana dofia Eduardina entabla-

16)Mds alld de las fuentes ya citadas en la nota 14, me he basado también en entrevistas con don Antonio Ailie, C iad de Ailio-Tranap
enero 1997 p Temuco, 18 abril 1997, Para ung discusidn més completa de la venta y parcelacion del fundo Ty :

[0 enero 1997; don Heriberto Ailfo, Ce lad de Ailio-Tr 18

ltar Ia siguiente seccion de este ensayo,

i

17) CONADI, Archivo de Asuntos Indigenas, TM. 1112- Carpeta Administrativa, Censo de la Comunidad de Nicolds Ailfo, 1963.
18) Entrevistas con don Antonio Aiffo, 10-1-97, quien usé la frase “por las buenas"; y don Heriberto Aflio, 18-1-97, 18-4-97.
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ron conversaciones dindmicas conmigo, corrigiendo ele-
mentos de mi anélisis y disputando las interpretaciones
de las personas con quienes estaban en desacuerdo. El
20 de marzo de 1997 en Gorbea, una asamblea de re-
cién mudados, algunos todavia sin casa, interrumpi6 su
discusion de estrategias de sobrevivencia, a pesar de lo
apremiante de su situacién, para discutir conmigo mi
primer informe sobre la historia de la comunidad.

A la larga, creo que mi trabajo de tejer los hilos
dispersos de la memoria comunal ayudé a dramatizarles
alos miembros de la comunidad las razones que apoya-
ban la division, no la unidad. Ahora bien, no puedo ni
debo tomar excesiva responsabilidad en esta situacion,
puesto que el mismo proceso de implementacion de la
Ley Indigena—Ila que habia creado la CONADI y el
Fondo de Tierras—sirvié para dividir al movimiento
mapuche y a muchas comunidades. La falta de fondos
para facilitar la adaptacién una vez que ya estaban en
Gorbea también increment6 la desesperacion de las fa-
milias que se habian mudado, y por tanto facilité la divi-
sién y la falta de solidaridad. Yo no fui, por tanto, el
factor causante del conflicto entre las mitades de la co-
munidad, pero sf me transformé en su narradora y testi-
go, compartiendo los resultados de mis observaciones
con los dirigentes de la comunidad. Terminé acompa-
fiandolos en su viaje dificil y doloroso, a veces ilumi-
néndoles el camino pero nunca trazando uno nuevo.
Sigo trabajando con la gente de Ailio, después de mi
vuelta a Estados Unidos necesariamente a la distancia,
hablando con los nuevos técnicos agricolas que inten-
tan ayudarles, de vez en cuando sugiriendo una fuente
de financiamiento. Seguiré como testigo y narradora
de este presente y futuro que sigue desenvolviéndose.

El encuentro de la historia oral con el archivo:
La muerte de... jcudl Duhalde?

El111 de enero de 1997, de visita con René Ailio y
su familia en Tranapuente, me entrevisté con su padre
don Antonio. Como hacia siempre en mis entrevistas,
comparti con don Antonio algunos de los documentos
sobre la comunidad que habia encontrado en los archi-
vos de Temuco. Resulté que el padre de don Antonio
habia sido uno de los dirigentes que resistieron la usur-
pacién original que sufrié la comunidad en manos del

comerciante y poderoso terrateniente local José
Duhalde. Don Antonio recordaba claramente la frus-
tracién de su padre en esa lucha fallada. También fué
don Antonio que me menciond, por primera vez, la par-
celacién del fundo Tranapuente—que incluia, por su-
puesto, las tierras originales de Ailio— por la Caja de
Colonizacién Agricola. Cuando le pregunté cual habria
sido la fecha de esta nueva expropiacion, se puso un
poco vago: quizd como en 1920, me dijo. Cuando le
pregunté quién habia sido presidente en ese momento,
sin embargo, su respuesta fué enteramente confiada: don
Carlos Ibafiez del Campo. Y refiriéndose todavia a

-Duhalde, me ofrecié un Gltimo comentario: lo mataron

también, quiso enrollar Duhalde en Puerto Saavedra a
un caballero que tenia molino, le consiguid platay des-
pués el caballero quiso que le devolvieran y él decia
que no tenia, que firmara un cheque, no tengo plata le
decta. Asi que el caballero se aburrié al wltimo, no le
quiso cobrar mds y un dia vino temprano y lo vié que
estaba ahi en su oficina Duhalde, y vino y le corrid
bala el caballero y lo mataron, entonces termino
Duhalde.(19)

Con esta entrevista comenzd mi intento de con-
firmar estos hechos en la documentacién archivistica.
Tenia pocas pistas: que la Caja de Colonizacién Agri-
cola habfa comprado el fundo y que posiblemente habia

- sido durante 1a presidencia de Carlos Ibafiez del Cam-

po. Se complicaba aln mas la situacién, puesto que
Ibé4fiez habia ocupado la presidencia dos veces: la pri-
mera a final de los afios 20 y la segunda en los afios 50.
¢En cudl periodo deberia enfocar mis pesquisas? ;En
cudl ministerio iba a encontrar la Caja de Colonizacién?
Durante los meses siguientes busqué en vano por los
fondos ministeriales de Agricultura y Tierras y Coloni-
zacion. Solamente cuando presenté mi primer informe
de investigacién en Gorbea en marzo es que recibi mi
segunda pista. Habia incorporado al informe la versién
de los hechos presentada por don Antonio Ailio y recibi
respuestas sobre el asesinato de Duhalde de varias per-
sonas ahi presentes. Se recordd que el asesino habria
sido Juan Bello, cufiado de Duhalde, quien trabajaba
para él. Cada vez que Bello trataba de conseguir que le
cancelara una deuda, Duhalde lo amenazaba de muerte.
Finalmente, me contaron, Bello no tuvo més alternativa

19)Entrevista con don Antonio Ailfe, 10-1-97.
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que presentarse muy temprano en la oficina de su cufia-
do, con su pistola ya apuntada, y matarlo.
Adicionalmente estaba presente en esta reunidn un jo-

ven mapuche de una de las comunidades de la Isla Huapi,

cerca a Puerto Saavedra. También particip6 en la dis-
cusion porque su abuela habia servido de nana a los
hijos de Duhalde. La gente hacia cola en la puerta de la
oficina de Duhalde, comentd, a veces queddndose pa-
rados el dia entero, solamente para poder hablarle. Tam-
bién tenia una fabrica en Puerto Saavedra y le pagaba
poco o nada a sus trabajadores. Sialguien se quejaba,
Duhalde lo citaba a la fabrica y simplemente lo tiraba a
la caldera.(20)

Cuando presenté mi tltimo informe a la comuni-
dad en junio de 1997, no habia encontrado mas infor-
macién. Mientras buscaba corroborar el caso de
Duhalde habia descubierto una serie de datos importan-
tes sobre otros temas, pero nada acerca del caso que
méas me interesaba. En mi tltimo informe a Ailio sugeri
que quizé la parcelacion del fundo habia sido originada
por la muerte de Duhalde.(21) Aunque todavia me que-
daban algunas semanas de investigacion en Santiago
después de mi regreso de mi tltimo viaje a Temuco, ya
me habfa convencido de la inutilidad de la blisqueda.
Habia logrado confirmar lo mas importante, pensé:
Duhalde habia muerto como resultado de su larga tra-
yectoria de abusos a nivel local. Mas que cualquier
detalle que supuestamente se habria preservado en el
acervo archivistico después de haber desaparecido de
la memoria humana, era esta trayectoria general de abuso
lo que tenia que enfatizar. Al poco rato de haberme
resignado a lo inevitable, durante una bisqueda rutina-
ria por un tomo de correspondencia de la Intendencia
de Cautin para el afio de 1939, me tropecé con una veta
de oro.

«El dia 26 de Febrero préoximo ppdo, a las 14
horas, estallé un incendio en el fundo Tranapuente, ubi-
cado en el Distrito de Nehuentiey, escribié Emeterio
Gomez Gutiérrez, Mayor de Carabineros al Intendente
de Cautin. Pero fué un comentario posterior, casi mar-

ginal, que mas me llamo la atencién. «Dicha propiedad
habia sido adquirida Gltimamente por la Caja de Colo-
nizacioén Agricola a los Sres. Duhalde y Ciaw, escribid
Gomez, agregando que don José Duhalde y su hijo
Graciano habian presenciado el siniestro. Como recién
habia encontrado otro documento de octubre de 1936
sobre el fundo Tranapuente, en donde no se menciona-
baninguna venta, y ahora tenia un documento de febre-
ro de 1939 en que ya la compra se habia llevado a cabo,
podia definir un perfodo relativamente corto dentro del
cual comenzar una bisqueda intensiva en los documen-
tos de la Caja.(22) De todas maneras significaba pasar-
me, por afio, unos ochenta tomos de expedientes y un
numero parecido de decretos para el Ministerio de Tie--

- mras y Colonizacién; pero al menos tenfa ya una meta

clara. Mientras tanto, también segui consultando el
Fondo Intendencia de Cautin, puesto que estaba bien
organizado y no tan abundantes por afio; y ademas to-
davia estaba buscando material sobre otros temas.

Fué literalmente en mis ultimos dias de investiga-
cion, ya con un pie en el estribo, que encontré los dos
documentos que buscaba. El primero fue el decreto
sobre la compra del fundo Tranapuente. Resultd ser
Graciano Duhalde, no su padre José, quien ofrecié el
fundo a la Caja de Colonizacién Agricola. Las eviden-
cias sugieren que lo hizo para frustrar una posible de-
manda legal de su hermana por el lado de su padre, quien
a la muerte de la madre de ella no habia recibido lo que
consideraba su justa porcion de la propiedad del padre.
comun—ypropiedad que incluia, por supuesto, el fundo
Tranapuente. Segun el decreto de Tierras y Coloniza-
cion, la fecha de entrega a la Caja habria sido el 30 de
septiembre de 1938, no durante una de las presidencias
de Ibéfiez, pero si durante la presidencia de Pedro
Aguirre Cerda, el inico otro de esa época que habia
intentado reformas importantes.(23) Y aunque no ten-
go todavia evidencias directas, es posible que el papel
medio oscuro de Graciano en las manipulaciones de las
herencias y propiedades familiares podria haber tenido
ingerencia en el otro evento sobre el cual encontré evi-
dencias lamisma semana.

20)Reunitn en dilfo-Gorbea, Netas de investigacidn, 20 marzo 1997.

21)Florencia E. Mallon, “La sangre del copihue: La comunidad M P
19977, ms., p. 19,

22)El documento sobre el fuego se

a en Archivo N

he de Nicolds Ailio y el estada chileno, 1906-1996: Informe preliminar pr lo a las

s Nicolds Ailio en Tranapuente y Gorbea, Junio de

! Histérico (Miraffores), Santiago, Fondo Intendencia de Cautdn, Vol. 477, “Oficio del Mayor de Carabineros Emetrio Gémez Gutidrrez al Intendente, dando

cuenta de un incendio en el fundo Tranapuente, distrito de Nehuenttle", Temuco, ] marzo 1939. El documento anterior se encuentra en Archivo Sigle XX, Santiago, Ministerio de la Defensa Nacional, Subfondo de Marina,

ion de dor atracadi

Vol. 2959, Decreto N* 1482: "R do ia
23)Archive Siglo XX, Ministeric de Tierras y Coloni:

30 sept. 1938, y documentas adjuntos.

en la ribera del rio Imperial a favor de Ios sefiores Duhalde y Cla", Santiago, 15 octubre 1936,
in, Decreto N° 2331, Vol. 1439: “dprobands el prayecto de Colonia confeccionade por la Cafa de Colontzacidn Agricola...en el fundo “TRANAPUENTE'", Santiago,
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No fué José, sino que Graciano Duhalde, quien
fué asesinado el 25 de diciembre de 1940. El informe
presentado al Intendente por el Prefecto de Carabine-
ros en 28 de diciembre confirmé muchos de los detalles
recordados por don Antonio: un conocido lo maté a
balazos, en su oficina, temprano en la mafiana. E] ase-
sino se anotd como Lorenzo Henriquez Escar, duefio
de un molino en Puerto Saavedra; después del crimen
regreso a su oficina en dicho molino y se suicid6. Los
carabineros lo encontraron todavia vivo pero ya «en
estado agdnicoy, una herida de bala en la sien, su pisto-
la a su lado. «En el escritorio de dicha oficina», escri-
bid el Prefecto, «se encontrd una carta sin terminar, en
la que se refiere que di6é muerte al Sr. Duhalde; tratan-
dolo de bandido, usurpador de tierras».(24)

i Tenia Hernandez una relacion con la hermana
por padre de Graciano Duhalde, y seria ésta la razon
por la cual lo lam6 un usurpador de tierras? Es posi-
ble, y asi lo habrian sugerido en Ailio-Gorbea al recor-
dar que Duhalde fu€ muerto por un cufiado. Por el
momento no tenemos evidencias directas, y ademas es
importante recordar que la familia Duhalde tenia ya
medio siglo de trayectoria como usurpadores de tierras
en toda laregién. Pero lo que si podemos establecer, y
con texturas y significados muchisimo maés ricos y com-
plejos que antes de haber decubierto estos documentos,
es que José y Graciano Duhalde se habian mezclado, en
Ja memoria de la gente de Ailfo, hasta formar una sola
figura de terrateniente abusivo y usurpador que final-
mente habia recibido lo merecido. Esto es, a final de
cuentas, el significado més interesante y profundo que
podemos rescatar de este didlogo entre la historia oral y
el acervo documental.

Hasta cierto punto, la pregunta con la cual co-
mencé esta refleccién se vuelve irrelevante para la his-
toria oral a nivel local. No importa cudl Duhalde fué
asesinado, porque para los efectos de la moraleja del
terrateniente abusivo a quien matan por los abusos que
ha cometido, los dos Duhaldes se vuelven uno. Aun-
que para la historia escrita y mas académica vale la pena
establecer la version «correctay o «verdadera» de los
hechos, resulta ser solamente una parte de la historia
mas general. Tiene igual importancia la «mentira»: que

solamente un Duhalde usurpd las 45 hectéreas de Ailio,
las transformé en fundo y se las vendi6 a la Caja de
Colonizacién Agricola; que este mismo y unitario
Duhalde era conocido como abusador por toda la re-
gién, rehusando pagar sus deudas y explotando a los
trabajadores y campesinos (recordemos que en la ver-
sién de la Isla Huapi, Duhalde literalmente consumia
los cuerpos de sus trabajadores rebeldes, arrojandolos
ala caldera que producia energfa para su fébrica); y que
este mismo, inico Duhalde finalmente recibi6 lo mere-
cido al ser asesinado en su oficina por un socio comer-
cial ofendido. Este cuento, esta leyenda o moraleja lo-
cal, penetra hasta el mismo corazén de las relaciones de
poder locales, con un corte limpio, facil y eminente-
mente satisfactorio: al terrateniente explotador, corrom-
pido y corroido hasta sus mismas entrafias, tarde o tem-
prano le saldré el tiro por la culata. '

Y bueno, en realidad, ;ja quién le pertenecian esas
armas?. La operacién militar de Nehuentie

Uno de los aspectos més fascinantes del caso de
Ailio fué su papel como blanco de la operacién militar
de Nehuentie. El 29 de agosto de 1973, efectivos del
Tercer Grupo de Helicépteros de la FACH se unieron al
regimiento Tucapel de Temuco en una accion que tenia
como prop6sito barrer con todos los focos izquierdis-
tas identificados en la region de la costa, entre Carahue
y Nehuentie. Estazona incluia a la comunidad de Ailio
y ademds al asentamiento de reforma agraria que se habia
establecido en el ex-fundo Rucaldn. Esta operacién
militar se 1levé a cabo sin conocimiento ni autorizacién
del gobierno civil y se justific6 como parte de una cam-
pafia general de control de armas entre la poblacién.
Segtm el coronel Pablo Iturriaga, comandante del regi-
miento Tucapel, era necesario efectuar una operacién
en la zona de Nehuentie—nombre del fundo y del pue-
blo que fueron los blancos principales—porque el MIR
habria establecido alli una fabrica de armas y escuela de
guerrillas.(25)

Cuando discuti la operacion de Nehuentie por
primera vez con don Heriberto Ailio, me di6 la misma
version de los hechos que seguramente les habia dado a
sus torturadores después de que fué encarcelado en sep-

24)drchivo Nacional Histdrico (Miraflores), Fondo Intendencic de Cautin, Vol. 494: alnforme del Tente. Cor. de Carabineros Jorge Besoain Ramirez al Intendente de Cautln, dando cuenta del asesinato de don Graciano

Duhalde Sitvas, Temueo, 28 diciembre 1940,

25)Ef Diario Austral, lunes 3 de septiembre de 1973, pag. 1; y la conferencia de prensa que did lurriaga el 5 de septiembre, reproducida en EI Digric Austral, miércoles 5 sept. 1973, pags. 1, 2.
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tiembre de 1973. No habian armas, me dijo. Ellos no
habian hecho nada. Los militares habjan fabricado el
cuento entero, y habian exhibido sus propias armas en
el regimiento para inculpar a los campesinos. A todos
los que fueron arrestados en el caso Nehuentiie nunca
se les prob6 nada, explico, aunque estuvieron en la car-
celun minimo de dos afios. Obviamente no se necesita-
ban més pruebas de su inocencia, cuando a mediados
de los 70 los criterios de evidencia manejados por los
militares eran flojos en el mejor de los casos. No podia
estar més claro, en la memoria y estimacion de don
Heriberto, que los presos de Nehuentiie eran victimas
inocentes, chivos expiatorios en una lucha general por
el poder.(26)

Una imagen muy similar se reprodujo, el mismo
dia del golpe, en un reportaje publicado en el ultimo
nimero de Punto Final sobre los abusos a los derechos
humanos cometidos en Nehuentie. Basado en el testi-
monio de una mujer mapuche de laregién que el articu-
lo identificd como Margarita Paillao, campesina que vivia
en el ex-fundo Nehuentte, el reportaje detall6 los mul-
tiples sufrimientos que durante la operacion habian vi-
vido los habitantes del lugar. «Parecia que era el Gltimo

dia final de la vida y que no iba a existir nadie ya», dice.

Paillao al abrir el articulo. «Las compafieras se volvie-
ron puro llanto de sentir los gritos y los lamentos de sus
maridosy. Llegaron tres helicopteros, segun la Paillao,
como a las nueve de la mafiana al CERA Jorge
Ferndndez, ex-fundo Nehuentie, y los soldados proce-
dieron a allanar las casas, incluyendo la suya, donde le
robaron plata. Después el que estaba a cargo empezo a
leer una lista de las personas a quienes buscaban y fue-
ron deteniendo a los que encontraron. «A los deteni-
dos se les subié al segundo piso de la casa patronal»,
prosigue el articulo basado en el testimonio de la Paillao.
«Las ventanas de la habitacién donde se les llevo esta-
ban abiertas, y desde abajo los campesinos podian ver
perfectamente lo que ocurria en el interior». Paillao
pudo ver que desnudaban a los prisioneros y después
escuchd unos tremendos golpes, seguidos de gritos, llan-
tos y lamentos. Después de presenciar una serie de tor-
turas, las cuales detalla en el articulo, Paillao tuvo un
ataque de nervios y fué llevada a Puerto Saavedra.

Cuando regres6 mas tarde con el médico no le dejaron
entrar. Entre los individuos a quienes ataron a helicép-
teros, llevandolos en vuelo, suspendidos de sus cintu-
ras, para que confesaran dénde estaban las armas, estu-
vo Orlando Beltran, compafiero de la Paillao y presi-
dente del Centro de Produccion (CEPRO) que formaba
parte del CERA Jorge Ferndndez. Beltran pasaria cin-
co afios en la cércel, con enfermedades endémicas cau-
sadas por la tortura.(27)

Entre las versiones de estos eventos que apare-
cen en la prensa local y nacional, dos versiones antago-
nicas de los hechos de Nehuentle reclaman ser la ver-
dad. La versién de la oposicion al gobierno popular,
reproducida en el periddico temucano El Diario Austrial
y en los diarios nacionales El Mercurio y Las Ultimas
Noticias, pinta a los campesinos del sector reformado
como revolucionarios empedernidos y predispuestos a
atacar en sus propios hogares a los pacificos ciudada-
nos de laregidn, o alternativamente como victimas ino-
centes de una violenta estafa de extrema izquierda que
habria transformado a la zona de Nehuentte en fortale-
za o bunker mirista. En tal contexto, se ve a la opera-
cién de Nehuentle como una liberacién de la domina-
cién del MIR, y cualquier protesta acerca de los abusos
alos derechos humanos serfan calumnias injuriosas.(28)
La otra versioén aparece en las publicaciones que apo-
yan, o que se ubican a la izquierda de, el gobierno de la
UP. No solamente en el articulo de Punto Final ya cita-
do, sino que también en Puro Chile, Clarin y La Nacion
se publicaron una serie de articulos acusando a la dere-
cha de confabulacién y caracterizando como ridiculo
cualquier cargo de que los campesinos mapuches, tan
pobres que casi no tenian plata para pagar sus necesida-
des diarias, pudieran estar acumulando armas o entre-
nandose militarmente. En esta segunda versidn, los car-
gos de tortura que los habitantes del lugar presentaron
en contra de los militares son vistos como violaciones
de los derechos y los cuerpos de ciudadanos de integri-
dad, gente trabajadora e inocente.(29)

Estas dos versiones antagonicas de los eventos
de Nehuentie definieron, no solamente para los milita-
res sino que también para los prisioneros, los pardmetros

26)Entrevista con don Heriberto Ailia, 18-1-97,

27)E! testimonio de la Paillao aparece en “El sur bajo régimen militar", Punto Final, N° 192, 11 Sept. 1973, pags. 2y 3. La informacién posterior acerca de Orlando Beltrdn me la facilité Enrique Pérez, quien estuvo con

él en la cdreel de Temuco; entrevista, Temuco, 14 abril 1997,

28)ddemds de los articulos ya citados de El Diario Ausiral, ver EI Mercurio, 4 sept. 1973, pags. 1 y 10; Swsept. 1973, pag. 1; 11 sept. 1973, pag. 21; Ultimas Noticias, I sept. 1973, pag. 1; 3 sept. 1973, pag. 1, 4 sept. 1973,

pag. 2.

29)Clarin, 5 sept. 1973, pag. 4: 6 sept. 1973, pag. 10; La Nacidn, 6 sept. 1973, pag. 32; Puro Chile, 5 sept. 1973, pag. 2; 5 sept. 1973, pag. 4; 6 sept. 1973, pag. 9.
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discursivos dentro de los cudles se ha seguido pensan-
do y discutiendo el caso hasta nuestros dias. Cuanto
més profundamente lo investigaba, més me convencia
que las dos versiones opositoras se habian articulado en
un solo baile conceptual cuya coreografia hacia mas di-
ficil comprender lo que habia pasado en realidad. No
sorprende que fué mas facil para mi demostrar la false-
dad de la versién militar. Para comenzar, los cargos
publicados en El Mercurio y Las Ultimas Noticias—
que se habian arrestado cincuenta guerrilleros, que en
el ex-fundo Nehuentiie se descubrié un bunker de ce-
mento lleno de ametralladoras, bombas y otras armas
extremadamente peligrosas, o que Puerto Saavedra ha-
bia sufrido un reino de terror bajo la dominacién de
comandos de pelo largo y bigotes al estilo mandarin—
resultan risibles hoy en dia.(30) Pero atn las versiones
mas sobrias y consideradas de la posicién militar
enfatizando las acumulaciones de armas y la escuela de
guerrillas, no reciben apoyo sustancial de las eviden-
cias, atin de las que presentd el mismo coronel Iturriaga
en su conferencia de prensa del 5 de septiembre. Alli
exhibié el armamento decomisado, fotos del cual apa-
recieron en la prensa local. Estas fotos muestran poco
més que algunos rifles, palos, pistolas y bombas molotov.
Hasta los armamentos mas famosos, las supuestas bom-
bas anti-tanque también conocidas como «vietnamitas»
que, segln Tturriaga, podrian decimar a una cuadra en-
tera, resultan ser de fabricacion casera, hechas en ollas
y caserolas comunes y corrientes. En la foto se pueden
contar unas veinte en total. jEsto no me parece una
fabrica de armamentos! Adicionalmente no he encon-
trado ninguna evidencia, directa o indirecta, de que ha-
bia en el lugar una escuela de guerrillas. De hecho, uno
de los organizadores del MIR que frabaj6 en la zona
sefialé que hubiera sido demasiado osado entrenarse alli,
ipuesto que el ex-fundo Nehuentie estaba a plena vista
del puesto local de carabineros!(31)

Pero la relativa facilidad con que hoy podemos
desprobar la version militar no cambia el hecho de que
en el momento del golpe y en los afios subsiguientes de
dictadura militar fué esta versién la dominante en el pais.
Su dominacién fué asegurada, claro esté, por la censura
y la colocacién de historias falsas en los diarios que so-

brevivieron. Pero también fué asegurada a través de la
represion y la violencia. Mediante arrestos, torturas y
desinformaci6n los militares lograron esconder las ver-
daderas dimensiones de los abusos a los derechos hu-
manos que se cometieron en la operacién de Nehuentae
y sepultar el hecho de que era un ensayo para el golpe,
uno de varios que se llevaron a cabo en lugares estraté-
gicos durante el mes de agosto de 1973. A finales de
septiembre de ese mismo afio ya no existia conciencia
ptblica de que en Nehuentle los militares habian pro-
bado ya la mayoria de las tdcticas que se utilizarfan
masivamente despues del golpe del 11 de septiembre:
allanamiento y destruccién de residencias privadas; in-
timidacién de la poblacién en general; golpes y tortura,
incluyendo métodos ya harto conocidos como colgar a
la gente de sus pies, aplicarles electricidad en sus testi-
culos, sumergir sus cabezas en pozos de aguas servi-
das, forzarlos a tomar agua hasta estar «empipados» y
después saltar sobre sus estémagos, colgarlos de heli-
copteros y sumergirlos en el rfo. La conciencia de estos
hechos, por un momento presente en la prensa de iz-
quierda antes del 11 de septiembre, seria rdpidamente
borrada por una campafia de desinformacion sobre los
motivos y métodos de la operacion.(32)

«Menti porque me pagarony, pronuncia en gran-
des letras uno de los titulares en primera plana de El
Diario Austral del 28 de septiembre de 1973. Se trata
de una entrevista hecha a una tal Gertrudis Quidel
Quidel, identificada en el articulo como «el verdadero
nombre de la mujer presentada en Canal 7 de TV conel
nombre de Margarita, y que en un programa difundido
al pais denunci6 torturas y flagelaciones supuestamente
hechas por las FF. AA.» en Nehuentie. Segln se nos
informa, Gertrudis Quidel no presencié nada en
Nehuentiie cuando llegaron los «avionesy, porque le did
un ataque y tuvo que ir al hospital en Puerto Saavedra.
Alregresar, se encontr6 con una periodista que supues-
tamente le «escribié a maquina» lo que tenia que decir.
Despues, continiia la Quidel, el Intendente de Cautin le
di6 plata para ir a Santiago a contar la historia, y una
vez en la capital el presidente Allende también le di6
dinero. Finalmente, asevera, la misma periodista le dijo,
al regresar de Santiago, que los militares la iban a matar

30)Las Ultimas Noticias, 3-9-73, pag. 1, 4-9-73, pag. 2; El Mercurip, 4-9-73, pags. 1, 10, 5-9-73, pag. 1, 11-9-73, pag. 21.

3i})La conferencia de prensa y las fotografias aparecen en Bl Diario Austral, miéreoles 5-9-73, pags. |y 2. La fotografia estd en la pag. 1. También he jado las
trabajaron en la zona durante este perﬂmfa d'an Heriberto Ailio, enrrwf.rm- de 18-1-97 y 18-4-97; Enrique Pérez, 14-4-97; Mario Castro, 15-4-97. Ef

carabineros me lo hizo en i Iveda (nombre c ), St go, 9-3-97.

32)El n.mcu."a de Punto final, .E!sur bajo r!gl‘men militar", presenta un resumen de los métodes de tortura utilizados en Nehuentile. Estos son confirmados en la dt fdn que sob 5 en la fr

Corresy Recibida, 1973: “Informe de Ney
obreros y de Puerio S

fra y Carahue™, provincia de Cautin, 2 sept. 1973.

de una serie de personas que vivieron y

o sobre la ub in del fundo en relacidn al puesto de

dencia de Cauti,

Paillalef Lefinao, Direcior Zonal de Agricultura Subrogante, al Intendente de Cautin don Sergio Fonsecn ™, Temuca, 31 agosto 1973, y “Declaracién piblica de los
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por lo que habia dicho y, si cambiaba su historia, los
miristas la iban a matar. «‘Ellos (se refiere a los miristas
del CERA Jorge Fernandez) eran los amos y sefiores, y
¢a quién iba a recurrir, si ellos mandaban?’. A veces
gastaba hasta 3 quintales de harina atendiéndolos».(33)

Esta historia apareci6 el dia después de que el ex-
intendente de Cautin y la periodista nombrada por la
Quidel fueran arrestados en coneccién con el caso.
Sergio Fonseca, el ex-intendente, se mantuvo bajo arres-
to domiciliario, mientras que la periodista fue arrestada
en Santiago, torturada, y mandada a Temuco para ser
procesada por tribunal militar. Bajo la ley marcial en
efecto en ese momento, el cargo era sumamente serio:
injuria a las fuerzas armadas.(34)

Gertrudis Quidel se llamaba en realidad Margari-
ta Raio y era la misma Margarita Paillao que en Santia-
g0, en los dias inmediatamente anteriores al golpe, ha-
bia presentado testimonio sobre los abusos a los dere-
chos humanos en Nehuentie. A la periodista Fireley
Elgueta se le nombré para acompafarla en Temuco, en
una reunién de funcionarios del Ministerio de Agricul-
tura donde tamibén se decidié undnimemente que la in-
formacién de Nehuentte era suficientemente grave para
llevarla personalmente a la capital. La delegacién que
viajé a Santiago habia incluido a Elgueta y Raio y habia
ido primero a conversar con el Ministro de Agricultura;
dada la gravedad del caso, fueron invitados posterior-
mente a la Moneda a conversar directamente con el pre-
sidente Allende. En la reunién con Allende escuchd
también el testimonio de la delegacion el comandante
de laFACH general Gustavo Leigh, poco después miem-
bro de la junta militar. Cuando Leigh escuché hablar de
la participacién de la FACH de Temuco, palideci6 y
empezd a tomar rapidas notas. En la segunda mitad de
septiembre, solo veinticuatro horas después de la llega-
da de Leigh a Temuco, se dieron las 6rdenes de arresto
para Fonseca y Elgueta.

A Margarita Raio la torturaron en Temuco en el
Regimiento, amenazando las vidas de sus hijos para for-
zarla a cambiar su historia. Cuando Fireley Elgueta fué
traida a la cércel de Temuco, carearon a las dos muje-

res. En ese mismo momento Rafo volvia a la cércel del
regimiento, clara sefial de que habia sido interrogada.
Los soldados la hicieron caminar frente a una fila de
prisioneras, entre las cuales se encontraba Elgueta. Al
comienzo la Rafo intent6 no reconocerla, seguramente
intentando protegerla. Pero las inconsistencias entre
las versiones de las dos mujeres hiceron claro que Rafo
estaba mintiendo. Una vez que reconoci6 la mentira la
soltaron, ya una mujer destrozada.(35)

Mas tarde se supo que Margarita Rajo estaba
pololeando con un carabinero. Un dia, cuando llegaron
visitas a la carcel de Temuco a ver a los prisioneros de
Nehuenttie, trajeron la noticia de que Rafo habia salido
una noche con su pololo, dejando solo a Luciano Er-
nesto, el hijo suyo y de Beltran. La casa se incendid y el
nifio murié. Cuando Beltran recibid esta noticia se en-
fermé gravemente. Después que lo soltaron de la cdr-
cel en 1978 simplemente desaparecid; ni sus viejos ami-
g0s y sus compafieros supieron mas de él. Tampoco se
sabe sobre Margarita Raio; estara en la Argentina, di-
cen, explicacion comun entre la gente del sur cuando a
alguien se le pierde el rastro.(36)

Bajo tales condiciones, cuando se destruyeron, en
forma rutinaria, vidas y cuerpos para asegurar la domi-
nacién de la version militar de los hechos, no sorprende
que los sobrevivientes como don Heriberto Ailio se aga-
rraran tenazmente a la contra-version, a la version de su
propia inocencia que a final de cuentas contenia muchi-
sima mas verdad que su contraparte. La visién de los
arrestados como simples victimas inocentes recibid apo-
yo también del movimiento de derechos humanos que
surgié durante la dictadura y de las versiones mas di-
fundidas y conocidas del discurso post-autoritario de la
Comisién de Verdad y Reconciliacién, que tendian a -
enfatizar el recuento de las «victimas» de la repre-
si6n.(37) Pero a la larga, una de las dimensiones en
comun de todas las historias de inocencia y abuso me
resulté cada vez mas preocupante: al pintar a los cam-
pesinos de la regién como simples «victimas» de la re-
presion militar, estas historias les quitaban su capacidad
de acciodn, legitimidad politica y complejidad humana.

33)wla mapuche de ‘Vamos Myjer' en TV=7: ‘Menti porque me pagaron's, EL Diario Austral, Viernes 28 de Septiembre de 1973, pp. 1y 8. Citaenlap. 1.
34)Entrevista con don Sergio Fonseca, ex-Intendente de Cautin, Temuco, 19-5-97; entrevista con alguien cercana a la Intendencia en esos afios que prefirid mantener su anonimidad: Giar:a Mufioz (nombre cambiada),

Santiago, 16-5-97.

35)Entrevistas con Gonzalo Leiva, Temuco, 23-6-97 y Gloria Mufioz, Santiago, 13-5-97. Ariel Dorfinan me confirmé la entrevista de la delegacion mapuche con Allende en la Moneda, correo electrénico deste Chapel Hill,

North Carolina, de 1998,

36)Entrevistas con Enrigue Pérez, Temuco, 14-4-97; Gloria Mufioz, Santiage, 13-3-97; Herfberlo’..{dw Temuco, [8-4-97.

37)El informe de la Comisidn de Ferdad y Reconciliacidn, publicado en tres volih fovo

dado al discutir las actividades politicas de las *victimas " enumeradas, no como fustificacidn de lo que se les habia

hecho, sino que por motivos de precisidn, Estos aspectos mds complefos del informe no fueron, sin embarge, los mis extensamente difundidos o discutidos, Agradezco a Steve J. Stern, comunicacidn personal, por su ayuda

en establecer esta distincidn,
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Llegué a convencerme de que esta imagen de la gente
de Nehuenttie como corderos llevados al sacrificio, aun-
que comprensible y quizas inevitable dadas'las condi-
ciones existentes en Chile después de septiembre de
1973, hacia muy dificil recordar que muchos de ellos
habian estado involucrados en un esfuerzo moralmente
legitimo, aunque quizé miope, de construir la justicia
social. ;Habia alguna forma de enfatizar y preservar su
inocencia, mientras que también se respetaba su vision
y su activismo politicos?

Esta fué mi motivacién pringipal durante mi ulti-
ma entrevista con don Heriberto Ailio en Temuco en
.abril de 1997. Para entonces ya tenfa suficiente eviden-
cia de otras fuentes para confirmar la existencia de al-
gunas armas, y por lo menos la manufactura informal
de vietnamitas, en Nehuentie.(38) Cuando le mostré
las fotografias de El Diario Austral y le pregunté qué
pensaba al respecto, don Heriberto me respondi6:

Bueno, la verdad es que es eso. Pero no eran
muchos, porque eso dependia también de plata y dicen
que era gente pobre nosotros, no tenfamos. Y los otros
armamentos que pusieron ellos después al final, para
declarar que era una escuela guerrillera, una escuela de
todos los armamentos que se estaban haciendo, y no
eraasi. No era tanto como lo pusieron ahi en el diario...
Porque resulta que son puras mentiras, puras cosas
mentiras. Sique se estaba preparando, si, se preparaba,
preparando como ellos se preparaban. {Cémo nosotros
nos ibamos a quedar a manos cruzadas! Entonces noso-
tros sabiamos que ellos estaban preparandose para dar
un golpe de Estado y para reprimir a los pobres, a toda
la gente...Y asi fué.(39)

Mediante avanzdbamos con la entrevista, don
Heriberto consigui6 liberarse cada vez mas de las tra-
bas discursivas de una excesiva inocencia, refleccionando
més abiertamente sobre la naturaleza y las consecuen-
cias del activismo politico en su regién. Liberado dela
necesidad de presentarse a si mismo y a sus compaifle-
ros como nedfitos, respondiendo también a otros docu-
mentos que yo habia encontrado sobre el CERA Amoldo
Rios, ex-fundo Rucalan, don Heriberto me tejié una

narrativa compleja y coherente sobre sus motivos en

apoyar la accién directa durante los afios de la Unidad
Popular. Yaen 1970, confirmd, era miembro del MCR
y habia ayudado a formar un comité local de recupera-
cién de tierras. Aunque la gente de Ailio habia luchado

‘por muchos afios tratando de conseguir la restitucién

de las 45 hectéreas expropiadas por Duhalde en 1908,
esa tierra ya se encontraba en manos de pequefios pro-
pietarios y los miembros del comité se preguntaron si
realmente deberian seguirles juicio a gente local no tan
diferente a ellos, potencialmente sus aliandos en la lu-
cha social. «Necesitdbamos esas tierrasy, sefiald, y pen-
sdbamos que teniamos que luchar de esa forma y el
gobiermno de Allende estaba amenazando, Allende de-
cfa que habfa que ir a la expropiacién, expropiacion
legales...Y nosotros dijimos...si vamos a apoyar noso-
tros el gobierno, pero el gobierno no lo va a saber y lo
vamos a hacer nosotros...Y eso fué lo que nos llevé a
hacer la toma del fundo, e incluso nosotros después de
eso, cuando ya se empez6 la toma del fundo, tiene que
respaldarnos este gobierno, que era el gobierno de no- -
sotros, que es de nuestros campesinos y los pobres, asi
que fuimos.(40)

A los pocos dias de tomar Rucalén los campesi-
nos fueron victimas de una retoma a mano armada de
parte del terrateniente y sus amigos en que hubo varios
heridos, pero el gobierno nombré un interventor para
administrar el fundo en conflicto y al poco tiempo €ste

. 'contraté a los mismos campesinos para que frabajaran

la tierra. En ese momento, recordé don Heriberto, no-
sotros ahi llegamos a trabajar, a limpiar. El gobierno
lanzé un plan de trabajo para nosotros, un plan de tra-
bajo favorable a nosotros, entonces nosotros limpia-
mos y en eso el gobierno aporté en plata mensualmen-
te para que nosotros pudiéramos trabajar. Entonces eso
hizo el interventor, el interventor dié todo el fundo y
todo el fundo estaba en malas condiciones...y por €so
fué expropiado ese fundo a la fuerza del interventor, el
interventor paso6 todas esas cosas, hizo un desplazamien-
to de todo lo que habia, lo que pasaba, en las condicio-
nes que estaba el fundo, todas esas cosas.(41)

De hecho, don Heriberto expresé su orgullo pro-

38)Para el 18 de abril de 1997, cuando nos entrevistamos, ya lenla copias de la conferencia de prensa de Itwrriagn del 5 de septiembre y me habia entrevistado, el 15 de abril, con Marie Casiro quien me confirmé que

habia visto viemamitas en Nehuenttie y hesta habia participado en el p
39)Entrevista con don Heriberto Ailio, Temuco, 18 abril 1997,
40)hidem.

41} Ibidem,

de confe més.
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fundo por lo que habian sido capaces de hacer en
Rucalén, cuanto habian mejorado la propiedad y cuan-
to habian producido. Esta prosperidad seria interrum-
pida, por supuesto, por la operacién militar de
Nehuentie y la represién todavia més fuerte que se de-
saté con el golpe del 11 de septiembre. Aunque don
Heriberto logré escaparse en agosto, ya para el 18 de
septiembre decidi6 entregarse porque los militares es-
taban presionando fuertemente a su familia. Inmediata-
mente lo empezaron a interrogar acerca del asentamiento
Arnoldo Rios.

De todas las cosas que me preguntaban es qué es
lo que he hecho, en qué condiciones estaba, qué es lo
que era yo en el asentamiento. Y bueno, yo en ese tiempo
habia salido elegido como presidente de agricultura...y
trabajaba ahi. Entonces les dije, yo soy presidente en el
asentamiento de agricultura, nada més. Y ellos me acu-
saron, justo me acusaron de que yo era presidente de la
pérdida de la revolucién...me mostraron todas las cosas
y yo les dije que nosotros no haciamos nada, nunca he
pretendido hacer nada.

{P: Ud. neg06 todo y sigui6 ciertamente negando
todo.}

Si, y me preguntaron por mis compafieros, qué es
lo que hacian y lo mismo de Ricardo Mora, que era el
mas asusta’o de todos. Les dije Ricardo Mora es una
simple persona al igual que yo, no tenemos nada de que
seamos personas tan merecios para hacer cosas que no
corresponden. El es un trabajador igual como noso-
tros, que cultiva la tierra, que por eso hemos progresa-
do y por eso tenimos lo que tenimos. Nosotros en ese
tiempo, no se si sabe que donde nosotros estuvimos,
ese fue el mejor asentamiento, porque sabimos que de
todos los asentamientos que hubieron antes del fina’o
Allende, en el tiempo de Frei, en todo sentio, en crianza
de cerdos, en crianza de ganao, ganaderia y en crianza
no se en todo lo que criaron y en siembra.(42)

Atn negando todo y protegiendo a sus amigos y
compafieros, don Heriberto demostrd su orgullo sobre
1o que habfan logrado. Su orgullo estaba intimamente
ligado a un sentido de justificacién y legitimacion, de
que habia sido legitimo y correcto tomar Rucalan por-
que posteriormente los asentados habian demostrado,

mediante su 4rdua labor, que merecian el apoyo brinda-
do por el gobierno popular. También sentia orgullo de
haberse quedado callado, de no haber dicho nada que
pudiera incriminarlo a él o a sus amigos. También por
eso, sabiendo personalmente lo dificil que habia sido
callarse, es que don Heriberto expresd su enojo con las

personas que no lograron hacer lo mismo. Unjoven de

Ailio, de menos de dieciocho afios, no logré mantener-
se callado al ser torturado durante la operacién de
Nehuentue.

Ese estaba en la comunidad, ahi estaba estableci-
do en la comunidad, se entusiasmd, se meti6 también al
movimiento y quiso participar, quiso apoyar, ayudar. Era
un nifio joven, entonces como un nifio joven fue débil,
él entregd al resto de las personas. Sinosotros decimos
no podimos entregar a otro, si realmente estaba, iba a
servir. Entonces €l entreg6 a gente que verdaderamen-
te estaba involucrada en cosas graves, que es gente mi-
litar, entonces a nosotros no nos gusté esas cosas.(43)

Segin lo que recuerda uno de los militantes del
MIR que pasé tiempo en la zona, la marca del arresto y
la tortura resulta indeleble. Este mismo militante, quien
me hablé bajo condicién de anonimidad, me contd que
habia sufrido dos execuciones falsas y numerosos gol-
pes, incluyendo golpes con piedras sobre sus testiculos.
Est4 convencido que la inica razén que sigue vivo es
porque Heriberto Ailio y los otros prisioneros tomados
en Nehuentie se quedaron callados, lo mismo que €l.
Insistié que el MIR fué la inica organizaciéon motivada
por la justicia para los mapuches. Quiza lo que se hizo
fue utépico, inocente, excesivamente idealista; pero no
se hizo maliciosamente y algunas cosas si se lograron.
La gente era tan pobre, recordd; la organizaciéon tuvo
que enfrentarse a tantos desafios.” A veces los que ve-
nian de fuera no aceptaban comer lo que se ofrecia,
porque se daban cuenta que le estaban sacando la comi-
da de la boca a los campesinos.(44)

Cuando le pregunté a don Heriberto acerca de la
estrategia de alianza de clases del MIR, sin embargo, y
qué efecto habia tenido sobre los mapuches, su opinion
fué diferente. «Claro, eso era una lucha de clases», con-
firmé, nosotros marcdbamos todo, entre wingka y

“ mapuche. Fué para tomar fuerza, pero en el fondo des-

pués fuimos los culpables nosotros, nosotros fuimos los

42)Ihidem,
43) [bidem,
44)Entrevista con Francisco Septiveda (nomb biado), Santiago, 9-5-97.
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terroristas mas culpables nosotros, nosotros fuimos los
terroristas mas grandes. Y claro, el wingka también fue
un terrorista mas grande, pero como mapuche nosotros
nos fbamos mas fuerte serfa, porque resistimos mas.

Eso fue una leccién que nosotros hemos
aprendio, para no involucrar mucho al wingka, porque
en esos momentos también, bueno que habian wingkas
que estaban comprometidos, bastante comprometidos
y con el golpe los desaparecieron y eso no fue bueno,
fué un dolor que a nosotros...no correspondia. La lu-
cha debiamos darla nosotros el pueblo indigena, y como
a nosotros no se nos entregd la educacioén para poder
darnos cuenta de lo que estaba pasando, incluso algu-
nos mapuches se daban cuenta de lo que estaba pasan-
do, pero no podian hacer nada porque no tenfan la edu-
cacioén que corresponde. Entonces eso es lo que nos
lleva...a que nosotros también emprendamos nuestro
vuelo y luchemos por las propias fuerzas de nosotros,
las comunidades indigenas. Bueno, ahf hay que ver tam-
bién que hay wingkas porque resulta que se habla de
comunidad indigena, pero por ejemplo en la comunidad
Ailio cuando vino el reconocimiento a la comunidad, se
logré reconocer los wingkas que estaban necesitados
de tierra.(45)

Al terminar finalmente mi reconstruccién siste-
maética y terca de la operacién de Nehuentiie, habia en-
trevistado a ocho personas, leido las versiones de ocho
publicaciones periodisticas y rearmado documentos en
el archivo parcialmente destruido de la Intendencia en
Temuco. Entre las varias dificultades, incluyendo de
parte de algunos de mis entrevistados el temor de revi-
vir viejas y dolorosas memorias, llegué a dudar si era
acertada o viable una bisqueda enfocada solamente en
la «verdad». Al enfrentarme a las negativas militares
sobre los abusos de Nehuentte la busqueda de la ver-
dad, y por tanto el desmentir las negativas de la dicta-
dura, obviamente era una respuesta apropiada. Tam-
bién fué necesaria una estrategia enfocada en la verdad
al enfrentarme a las negativas campesinas sobre la exis-
tencia de armamento en el sector reformado. Pero al
igual que en el caso de Duhalde, una parte importante
de esta historia yacia en las mismas capas de evasivas,
mentiras y verdades parciales que con el pasar de los
afios se habian acumulado sobre los hechos de
Nehuentiie. Como en los anillos que se dibujan en la

corteza de un anciano arbol, en estas capas est4 graba-
da la historia de lo ya ocurrido, de las penas y hechos
que motivan a la gente a recordar y olvidar de cierta
forma. En las capas se dibujan también penas y traicio-
nes, justificaciones personales y politicas, y la necesi-
dad de seguir penando un suefio ya fracturado de justi-
cia social.

Quiza en esas penas, traiciones y justificaciones

~ encontremos otro motivo, més all4 de la ya conocida

invencién militar de un baile ensangrentado de falsa jus-
tificacidn, que nos ayude a explicar porqué ambos la-
dos participaron en la creacién de un guién comin que
dejaba a los campesinos mapuches solamente dos pape-
les, o santo o demonio. Si el debate se mantiene a ese
nivel los lados antagdénicos también se mantienen
limpiecitos: todos los izquierdistas, upelientos y popu-
lares de un lado; los militares y sus aliados del otro.
Escarbar més profundo, como constaté por el camino,
duele mucho més. Los restos sepultados mas abajo lle-
gan a quemar os ojos: una utopica alianza clasista trai-
cionada y fracturada; algunos militantes que informa-
ron sobre otros o cambiaron de lado al ser presionados;
algunos sobrevivientes que todavia temen salir del ano-
nimato; unos pocos individuos todavia alimentando pe-
quefios y harapientos deseos de igualdad e insistiendo
que no todo habria sido en vano. Pensado asi, no es tan
importante saber exactamente cuantos rifles, escope-
tas, pistolas o vietnamitas tenia el MIR de la costa, o
quién seria el duefio de las armas en la foto de El Diario
Austral. La pregunta que sigue circulando a escondi-
das por el campo, y que se escurre entre mis manos
cada vez que la intento agarrar, es si todavia serd posi-
ble hacer nuestro ese suefio comun, esa visiéon de un
futuro mas justo que soldados y helicopteros intentaron
hacer trizas en esa mafiana invernal de agosto de 1973.

Conclusiones: testimonio y etnografia en una épo-

_ca neoliberal

Como etnégrafa, historiadora y escribana testi-
monial trabajando en Chile después que se despejo el

. «tacoy de solidaridad creado por la transicién, mis ta-
reas se dividieron, méds o menos en partes iguales, entre

ser la arquedloga de historias y discursos sepultados
por el tiempo y el sufrimiento; retejer las narrativas
deshilachadas por la desinformacién militar y las divi-

43)Entrevista con don Heriberto Ailfo, 18-4-97.
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siones politicas; penar suefios rotos y solidaridades per-
didas; y servir de interlocutora de reflecciones acerca
de pérdidas pasadas y posibilidades futuras. Como dice
Mintz acerca de don Taso Zayas, mi propésito en este
trabajo no es provocar ni lastima ni pena, pues estos
sentimientos tergiversan el sentido de las luchas y las
reflecciones que he logrado recolectar y preservar. El
sentido de estas experiencias humanas es claramente
multifacético, y va mucho mas alld de lo que sugiere
Gugelberger cuando concluye que «al final tenemos
solamente el ‘duelo’, ‘travail du deuil’ como lo llamaria
Jacques Derrida».(46)

En mi trabajo con Isolde Reuque, soy su testigo y
secretaria mientras ella toma inventario de sus veinti-
cinco afios de activismo politico, primero en el movi-
miento de derechos humanos después del golpe, luego
como fundadora de los Centros Culturales Mapuches y
del movimiento indigena mapuche de los 70s y 80s.
Nuestras conversaciones le han ayudado a evaluar la
relacién contradictoria que existe entre la politica parti-
daria y el movimiento étnico, entre la unidad étnica y la
politica feminista. Tanto sus reflecciones sobre su vida
y su tiempo, sus triunfos y sus derrotas como dirigente
indigena, como su compromiso poético y apasionado
con la reconstruccién y preservacion de la identidad
étnica de su comunidad y su pueblo, nos inspiran no
solamente a enfrentarnos a las recientes derrotas de los
movimientos populares, sino que también a pensar mas
all4 de las derrotas hacia un futuro nuevo y diferente.

Entre los muchos temas que tratamos en nuestras
conversaciones, Isolde me habl6 de una depresion pro-
funda que habfa vivido a mediados de los 80s, cuando
la organizacién mapuche que ella habia ayudado a fun-
dar pas6 a manos de activistas mapuches del Partido

Comunista. La consiguiente divisién politica expulsé

de la organizacién a las comunidades mapuches menos
radicales y ella, con algunos otros dirigentes, también
se salieron. Fué solamente después de un viaje a Nuevo
México, donde conocié a una abuela Hopi que habia
sido activista toda su vida, que Isolde empezd a sobre-
ponerse. «Yo creo que fué un momento emotivo, lleno
de sentimiento, lleno de fuerza y también de dolor», me
dijo.

Ver cémo dos mujeres que, siendo lideres, esta-

ban al borde de la desesperacidn en pensar que no hay
nada mds que se pueda hacer. Ella tenia el problema del
basural atomico, y sentia que nadie la escuchaba. Que
yani los mismos indigenas la apoyaban, porque estaban
cansados de luchar...Y yo por otro lado frustrada por-
que la organizacion acé, el movimiento inico, el movi-
miento més hermoso que yo habia sofiado, se habia di-
vidido. Yo lloraba, afioraba a ese movimiento que yo
siempre decia deberia ser apartidario—no en el sentido
de que no pudiesen haber integrantes de los distintos
partidos al interior del movimiento, sino que el movi-
miento no debia abanderizarse con uno solo de ellos. A
lo mejor no fui entendida; a lo mejor mi inmadurez po-
litica hacia que el lenguaje no fuera el apropiado. Es
posible, pero yo estaba desesperada. Y esta hermana
hopi estaba tan desesperada que al recibir mi visita, mi
apoyo, mi fuerza, ella me daba més a mi, que yo a ella,
por los setenta y tantos afios que ella tenfa. Y yo era
una joven, y decia yo no me puedo desesperar, soy jo-
ven todavia, me falta mucho parallegar a los cuarenta y
porqué entonces me desespero, si esta mujer que valle-
gar a los ochenta, que me dobla en edad, dice que toda-
via hay mucho por hacer.(47)

Este encuentro con ofra dirigente indigena, mar-
cado por el obsequio de un anillo de turquesa que Isolde
todavia lleva en su dedo, represent6 para ella la necesi-
dad de ver mas all4 de las derrotas presentes, hacia el
pasado y el futuro, y de hacerse un eslabdn en la cadena
de Iuchas que ni empieza ni terminard en ella. Sus des-
ilusiones en el movimiento mapuche catalizaron sus es-
fuerzos de ver mas alla del proceso inmediato, y de cons-
truirse politicamente como una terca optimista. Hasta
el dia de hoy Isolde encuentra en sus experiencias ini-
ciales organizando el movimiento mapuche las leccio-
nes mas grandes, y ve en las comunidades y tradiciones
de su pueblo la fuente mas profunda de sabiduria, no
por alguna nocién romantica de pureza ancestral, sino
justamente por la capacidad de sobrevivir a pesar de
enfrentarse a condiciones abrumadoramente negativas.
«Lo maés lindo que yo guardo en mi,» me dijo un dia,
son los viajes a las comunidades mapuches, a las co-
munidades de Chiloé, a las comunidades cercanas a los
rios, a los lagos. Son para mi paisajes especiales, don-
de yo me encuentro con Ngechen, donde yo puedo co-

46)Georg M. Gugelberger, «introductiony, en Gugelberger (comp.), Iks.EnLIhm&pags 1- 19 citaenla pag 18.

47)Rosa Isolde Reugue Paillalef (con Florencia Mallon), Una flor gu : Vid,

apuche, ms., capitulo 2, pag. 66.
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municarme directamente con ese ser superior; donde
yo encuentro un no sé qué y puedo llorar, puedo refir,
puedo cantar, pueden brotar mis versos, poesias; puedo
sofiar y puedo envolverme en la realidad, a la vez. Yo
creo que hay mucho de ese viento que sopla en cada
uno de los paisajes. Donde més he podido disfrutar de
ese encuentro con ese ser superior, ha sido en los luga-
res mas apartados, en los lugares mas contaminados, en
los lugares donde alguien dice, ya no se puede hacer
nada mas. Ahiuno encuentra algo que te habla, que te
dice. Una flor que renace entre tanta mugre, te dice
que hay un momento de esperanza; y que el amor a la
tierra, a la naturaleza, a la gente est4 cada dia abierto al
mundo, a las personas, a todos nosotros.(48)

Con seguridad en el caso de Isolde Reuque,
Gugelberger estaria equivocado cuando asevera que «las
‘personas subalternas no podran escribir, pero si pueden
actuar».(49) Las personas subalternas como Isolde
Reuque escriben, hablan y luchan. Refleccionan y cre-
cen, impulsadas por los contratiempos y desilusiones
del presente; se adaptan y reconstruyen mirando hacia
el futuro. Silogramos escuchar y estar presentes des-
pués de que el «tacoy» de solidaridad se desplaza a otra
parte, encontramos que nos queda mucho que aprender
y discutir, mucho que procesar y debatir. Fué con la
mirada puesta en estas conversaciones, presentes y fu-
turas, que Isolde y yo acordamos titular su testimonio,
«Una flor que renacey.

A mi informe final sobre la comunidad de Ailio le
puse el titulo «La sangre del copihue». A la gente de
Gorbea les gustd, en parte porque contenia tantos sig-
nificados. Se me habia ocurrido por primera vez cuan-
do en marzo de 1997, en medio del nuevo predio en
Gorbea recién comprado con ayuda del gobierno, las
familias de Ailio habian encontrado un pedazo de bos-
que nativo con los copihues rojos en flor. Pero al pen-
sarlo més también me llamo la atencién que, siendo el
copihue la flor nacional chilena, referirme a la sangre de
un copihue rojo representaba en forma escueta 'y preci-
sa, el sufrimiento histérico del pueblo mapuche en su
relaciéon con el estado chileno. Especificamente en el
caso de la comunidad de Ailio, representaba también lo
que habian sufrido bajo la dictatura militar. Enuna car-
tareciente que recibi de don Heriberto Ailio y don Chami

Garrido, en representacién de la comunidad en Gorbea,
me hablaron de su deseo de darme nuevamente la bien-
venida, a «la sangre del copihuey.

También en el caso de Ailio soy testigo y secreta-
ria de un proceso de luto, que mi trabajo quiza ha ayu-
dado a canalizar: las utopias han fallado, los vecinos
han peleado entre si. Las heridas son profundas y dura-
deras y a veces pienso que nunca van a cicatrizar por
completo. Pero al igual que Isolde Reuque, los dirigen-
tes de Ailfo siguen buscando e incorporando las leccio-
nes del pasado. En este contexto, las heridas empiezan
a cicatrizar con la toma en posesion y el trabajo de la
nueva tierra, quiza logrando remendar las relaciones con
la parte de Ailio que se quedé en Tranapuente mediante
el intercambio de productos agricolas costeros y
cordilleranos. Sanarse las heridas también ha significa-
do reclamar una identidad mapuche que, mediante la
reconstruccién de la comunidad, ha incorporado a
wingkas pobres, como don Chami, que saben identifi-
carse con el quehacer comunal.

Sime dan permiso, pienso seguir participando en
las vidas presentes y futuras de la familia Reuque Paillalef
y la comunidad de Ailio; y estoy segura que todos se-
guiremos escribiendo, conversando, luchando y actuan-
do. Por un lado, el activismo politico de Isolde y su
estatura como dirigente le facilitan su capacidad de na-
rracién y le dan a su testimonio una relevancia poten-
cialmente internacional. Su posicién piblica de intelec-
tual hace de nuestra relacién una colaboracién mas ho-
rizontal, atin cuando nos dividen las desigualdades de
poder creadas por el centralismo politico chileno, las
herencias coloniales americanas, y la exclusividad de las
academias en nuestros dos paises. Sin embargo no me
es dificil imaginar nuestra comin participacién en con-
ferencias nacionales e internacionales, ;quiz4 hasta una
gira de promocién del libro una vez que salga publica-
do? Espero que el didlogo ya establecido entre noso-
tras siga prosperando; creo que serd posible si logra-
mos enfrentarnos a los nuevos desafios que se creardn
en las futuras etapas de nuestra amistad.

Por otro lado creo que mi coneccién con la co-
munidad de Ailio seguird siendo mas completamente
una relacién de mediacion y narracién. Don Heriberto

48)Reuque, Ung flor gque renace, capitule 4, pags. 71-72.
49)Gugelberger, “Introduction”, pag. 18.
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y sus hermanos dofia Eduardina y don Robustiano son
todos intelectuales locales y dirigentes de gran comple-
jidad y capacidad reflexiva, pero no tienen ni la educa-
cién formal ni la estatura politica regional para tener
acceso a los foros en los cuales Isolde se siente como-
da. Con la comunidad de Ailio quisiera continuar nues-
tras discusiones de la historia de la comunidad, y pienso
seguir ayudando, en lo posible, a encontrar fuentes de
financiamiento para los proyectos locales. Me gustaria
que colabordramos en seminarios y proyectos sobre el
desarrollo sustentable y los derechos humanos, y cuan-
do logremos publicar la historia de la comunidad sera
necesario organizar presentaciones del libro en Temuco
y Santiago a las cuales espero vendrén delegaciones de
Gorbea y Tranapuente.(50)

Son muchas, sutiles y complejas las voces, histo-
rias y Iuchas que he tenido el privilegio de escuchar y
registrar en la regién de Temuco, pero estoy conciente
que son una minuscula parte de lo que podriamos recu-
perar haciendo etnografia sistematica en esta época
neoliberal. Como secretarios y etnografos
postmodernos, espero que podamos incorporar estas

voces, historias y luchas a un tejido social y conceptual
mas grande que nos ayude a dar sentido a las vidas que
todos debemos vivir en esta época postrevolucionaria.
Parte de este trabajo de tejer serd, sin duda, un trabajo
de luto; si no reconocemos las pérdidas sufridas y el
dolor experimentado serd imposible llegar con éxito a
la préxima etapa. Pero al mismo tiempo, como ya me
han ensefiado Isolde Reuque y la comunidad de Ailio,
la derrota de las opciones revolucionarias no ha roto la
cadena entre el pasadoy el futuro representada y repro-
ducida por las luchas sociales contemporaneas. Isolde
aprendi6 de su encuentro con la abuela hopi, su herma-
na activista, que la terquedad de la esperanza humana
no tiene edad. Por un lado, nuestro trabajo en escu-
char, registrar, comprender y debatir estas experiencias
de lucha nos sugiere que el trabajo de luto es esencial a
cualquier esfuerzo de pensar un futuro que merece el
nombre. Por otro lado, sin embargo, el mismo proceso
nos hace claro que la blisqueda terca y continua de una
justicia social nos lleva, inmediata y necesariamente, méas
alla de un atascamiento melodramatico en el duelo como
estado perpetuo.

Sector Comunidad Ailio, foto de Béarbara Bustos - CES

50)Quizd esté demds anolar que las regalias de cualguier estudio de la comunidad deberdn ser propiedad de la comunidad, cuya utilizacién deberfa decidirse en forma colectiva.
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Machi Zugu: Ser Machi

José Quidel (1).

«Ifity am ta machigean pikefuy, miina
kuxankawiingey ta machigen, fentepun fiixa zugu ta
tin(2)

El presente trabajo tiene como primer objetivo
provocar una discusion interna acerca de la institucion
del machi. Por ende un objetivo formativo hacia nues-
tra sociedad como asimismo hacia la juventud que acu-
de al respaldo escrito de los conocimientos mapuche.

El segundo objetivo es més bien de caracter po-
litico cultural dirigido a la sociedad nacional que apa-
rece necesario ante las reiteradas imprecisiones que
ocurren permanentemente acerca del tema de lo que es
SER machi, MA CHIGEN; especificamente a las defi-
niciones de machi que surgieron en un texto escolar de
circulacion nacional y el cual provoc un alto nivel de
critica en las distintas esferas de las instituciones
mapuche y no mapuche.

Por tales motivos nos hemos propuesto la tarea
de lograr un acercamiento al concepto, al rol desde una
perspectiva propia, desde adentro, desde lo mapuche.

Para ello, a modo de metodologia, hemos recu-
1rido a los propios actores que nos digan, nos hablen de
su realidad, de su especialidad, del oficio de ser machi
en el pueblo mapuche. Asimismo hemos estado partici-
pando de sus ceremonias y trabajo propio de su oficio.

Con ello queremos ir adoptando como metodo-
logfa la sabiduria mapuche que versa sobre el hablar
con fundamento, re pipigekelay ta che, miiley ta fii kiime
zugual ta che, riif zugual. Lo cual permite una cons-
truccién responsable del discurso.

En este espacio queremos hacer valer el principio
de hablar de lo nuestro. No pretendemos introducimos

en disciplina alguna para lograr tal objetivo. Nuestra
experiencia, pertenencia y praxis en nuestra sociedad,
creemos que es mas que suficiente para hablar de lo
nuestro. Desde luego valoramos altamente la posibili-
dad de un espacio en el cual podamos difundir nuestras
propias cosas.

Otra de las razones que nos impulsa a escribir, es
mé4s bien la de otorgar una orientacién y algunos ele-
mentos claves que contribuirdn a un trabajo cada vez
mas acertado sobre la tematica mapuche, como a la de
contribuir a una relaciéon interétnica e intercultural mas
equitativa, responsable y respetuosa.

Esperamos que este trabajo sea uno de los prime-
ros articulos que intentaran modestamente seguir pro-
fundizando acerca de los diversos aspectos de nuestra
sociedad.

De antemano agradecemos la confianza y la
disponibildad de mis hermanas y hermano machi, que
me dieron parte su valioso tiempo para concretizar mi
trabajo. Chaf mapuche am ifichifi, miiley jemay ta ifi xiir
kiizawkiileal fijke zugu mew. Wenuntunierpuayifi ta ifi
mapun rakizuam, kimelafiyifi ta ifi pu che ka ti pu kake
Xipa che.

TAIN MAPUNCHE RAKIZUAM

ALGUNOS ALCANCES ACERCA DE NUESTRO PENSAMIENTO MAPUNCHE

El hombre ocidental habla de lo natural como lo
tangible y cataloga como sobrenatural aquello que no
calza en esta categoria. Para nosotros es el mundo de
los newen. Fuerzas que coexisten con nosotros, y dan
sustento a la vida natural. Ello significa que cada mani-
festacion de la naturaleza es una fuerza. El Kiiriif, vien-
to; aht’ii, sol; mawiih, la Iluvia; kiiyeh, la luna; xalkan
el trueno y cada una de ella son fuerzas vitales, pues
contribuyen a formar el todo, en el naiiq mapu. Siuna
de las fuerzas deja de existir, la naturaleza entra en un

I)José Quide! Lincoleo; Prafesor, miembro de la S 1 de Prafe he Kimell
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2)Juana Caniupan, machi Fitva Rigiko lof mapu, Lumako,

hefe. Profesor de Mag
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desiquilibrio y acontecen hechos o repercusiones que
catalogamos generalmente de negativos. Cada época del
xipantu, (afio) es también un newen. En el waliig, (ve-
rano) tendremos el newen del aht’ii, en el pukem (in-
vierno) el newen del mawiih, en el rimii (otofio) el
newen del kiiriif, y en el pewil o (primavera) el newen
del choyin, jeqiin y el rayin.

A lavez es bueno que en cada época acontegea lo
esperado.

«Porque cada cosa es funcional para Si mismo,
el agua es funcional para ella misma, las plantas por
ejemplo, el desarrollo de la planta fortalece su propia
fuerza independientemente que ayude la otra, ello con-
tribuye a la totalidad. El hombre es nada sin la natura-
leza, si pierde todo no podria ser hombre no podria
SER. De ahi viene toda la definicion, hablar de mawiza,
aniimka, que son infinidades de nombres y usos que
tienen. Situémosno en el caso, si todos nos transformd-
ramos en drbol, serviriamos para cada cosa en la cudl
nos podrian usary. Victor Caniullan.(3)

Cuando hablamos de piijii, nos referimos al sue-
lo por un lado y a lo que en castellano se denomina
espiritu. En la concepcién mapuche el término piiji de-
nota lo material, lo tangible y lo etéreo. Pero en la filo-
soffa mapuche ambas entidades se asemejan y en un mo-
mento de la «vida» se conjugan. En este contexto en-
tendemos la vida tanto terrenal como ultraterrenal.

Los mapuches no adoramos dioses. Nos relacio-
namos con fuerzas que coexisten con nosotros en la
naturaleza y nos dan sustento. Giinenmapun, un ser que
no reconoce al hombre como centro del mundo, sino
s6lo como parte de un cosmos mas integral, el mapu.
Elmapu es el sustento del che y el mapu estd conforma-
do por los newen. El che una vez cumplido su ciclo
vital se transformard también en mapu, y daré sustento
anuevas vidas.

Cada ecosistema posee un newen. Los geh o due-
fio de los ecositemas. En este contexto existe un
Giienenmpun. Ellof en donde existe y ES €l che, existe
el glinenmapun, y cohabitamos con él y hacia €l es con

quién realizamos nuestros ritos, ello porque, nuestro
sustento est4 en el mapu. Vivimos en ella, del piijii como
suelo y con un piijii espiritu, nuestro newen.

!
El hombre es por esencia una parte mas de un
complejo y completo sistema interrelacionado como lo
es la naturaleza toda.

KINEKE UY AZ
NOMBRE DEALGUNOS ELEMENTOS, SUS FUNCIONES Y SIGNIFICADO.

+

«El rewe se compone de diversos vegetales como
el maqui, el canelo, la quila, el manzano y el helecho
ampe. En medio de estas ramas se coloca un palo con
peldarios (el rehue estrictamente dicho) para que en él
se extasien las machisy. Cofia (1995).

El rewe es el simbolo exclusivo de la institucién
del machigen. Estd compuesto de un madero nativo con
alglin nimero de peldafios que sirven para que la machi
ascienda en su kilymin Ademds, en los peldafios repo-
san los elementos para el pewiitun.

. Bste madero transcurrido unos afios se deteriora
por lo cual debe ser renovado. Esta renovacion consis- .
te en una ceremonia de caracter religioso-social que
recibe el nombre de geykurewen.

Pero el rewe también posee una segunda conno-
tacion muy relevante. Es lo referente a la organizacién
social-religiosa que la conforman varios lof mapu, y se
plasma en el gijatuwe. Estoy refiriéndome principalmente
a la estructura wenteche.

Kulxug, es el nombre comin con el cual se le co-
noce al instrumento principal de los machi, el cual cum-
ple diversas funciones. En el lenguaje ritual, este instru-
mento adopta el nombre de kawifikura. Este instrumen-
to en algunos rituales se acompafia con la kaskawija,
instrumento de origen occidental consistente en borlas
metalicas, generalmente de bronce.

Pero el kulxug es mucho més. Segin el machi
Caniullan, en el kulxug esta el conocimiento, la educa-

3}Victor Caniullan; machi del lof piixemko, Kijem mapy, Carahue.
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cién y el pensamiento mapuche. Es un instrumento que
contiene sabiduria, en ella estd la medicina, la religion,
la astronomia, la representacion del universo visto des-
de lo mapuche.

Junto al réwe se instalan las fantera, bandera de
colores azul y blanco generalménte, las que simbolizan
el azul del cielo kajfii. Debemos recordar que el kajfii es
el color representativo de los glinemapun y de los com-
ponentes de la gran familia que nos ha creado, ta ifi pu
reyfima 1ifi jeligetew, kajfii wenu fiicha, kajfii wenu
kushe, kajfii wenu weche wenxu, kajfii wenu ijcha
zomo. Por otro lado el liliq simboliza a las nubes en
tiempo de waliig.

¢(CHEM TA MACHI?

JQUE ES EL O LA MACHI?

Machi ta che. Elkunugey ta mapu mew 7ii kejual
it pu che kuxankawkiilele, fii gijatual, fii ulal xemon
zugu fii pu kuxankawkiilelu mew.

Machi ta lukutupelu, wiil gibampelu, wiil
rakizuampelu.

El autor mapuche Martin Alonqueo por su parte
especifica las diferencias de los términos machin de
miachi, con respecto al machin argumenta: «es una ins-
titucion orgdnica socio- religiosa que hay dentro del
pueblo mapuche, cuya finalidad es ejercer una funcién
netamente humanitaria que involucra ideas de frater-
nidad, de amor, que encarna un profundo idealismo
espiritual alimentado por el espiritu de Dios (Ffil.eil),
. que significa la llama encendida del amor espiritual,
del poder grande, de la fortaleza y la llama poderosa
de amor y temor».

Refiriéndose especificamente a la machi sefiala:
«Ls el titulo que ostenta la persona dedicada a esta
profesion y es miembro activo de la instituciony

Npsotros sefialaremos que antes que nada la o el
machi es una persona que ha sido destinada a servir a
sus iguales en el natiq mapu. Es la persona elegida que
ayudara a mitigar el dolor de las personas, seré la per-
‘sona que guie las rogativas, que levante las ceremonias
y se arrodille en la tierra para pedir por sus hermanos:
Otorgar sanidad a los enfermos, es conocedor de los
baweh (medicina) que brotan, crecen, y se desarrollan

en el piijii.

La machi es la persona a quien se le entrega el
kimiin a tavés del kitymin y el giibam para que ella lo
haga saber a sus semejantes en el naiiq mapu, en el piijii
mapu.

Fey mew ta elgey ta machi, machi ta pekan
elgelay, ifity no rume ifiche ta machigean, ifiche ta kimiin
ta zugu, inche ta kimiin ta gixam, ifiche ta kimiin ta
rakizuam, ifiche ta rumefima aziimniefin tiifa chi zugu,
Jfey mew ta machigean ta ifiche pikelay ifiiy no rume,
ifity no rume ayilay #ii machigeal, ifiche afkentu
kuxankawiin ii machigeal, eymiin chi giixamkakeftymziin
chi machi, welu ixokom machi afkentu kuxankawiiy,
afkentu rupay ta giiman mew, fey wiila wechupukey i
zugu, wechupukey i giixam. Machi miiley i niael, 7ii
elugeael giibam, fey ta miiley, re tiwiih mu liftu rukaal
miiten miilelay, ixokom kiizaw mew miiley ta fii miawal
machi. Ixokom rakizuam #ii nornial, giibamnial fi
guluche, fey mew ta elgey ta machi. Fey mew ta kimlu
mapuche rakizuam, kimlu mapuche giibam, kimnieygiin
ka femgechi ka chumgechi elgeken machi. Wiilniekey
ta gitbam, famgechi amuaymiin, famgechi miileaymiin,
norimaymiin zugu pilekey Caniullan.

Por ello ha sido creado la machi, la machi no ha
sido creado por una mera casualidad o accidente, pues
nadie puede atribuirse este rol y decir yo sere machi, yo
sé, yo manejo los discursos y la conversacion con sus
respectivas pautas culturales formales, yo poseo el co-
nocimiento, yo conozco el origen y el desarrollo del
conocimiento mapuche en su profundidad, o decir; yo
manejo y soy capaz de manejar esta institucién, por ello
sere machi, ello nadie puede osar decirlo. Pues a nadie
le gusta tener que asumir el ser machi en el comienzo.

Yo sufri mucho para llegar a ser machi, quizas
ustedes han conversado con alguna machi, pero todos
los machi hantenido que sufrir mucho para llegar a serlo,
han tenido que derramar muchas ldgrimas, recien en-
tonces se completa su formacién y los componentes del
conocimiento que deben emanar de los discursos for-
males del mapuzugun.

El machi debe poseer, y de hecho se le dota de
consejos, principios y normas para intervenir en todo
trabajo mapuche, no sélo para exorcisar casas o funcio-
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nes Gnicas que generalmente se lo afribuyen las perso-
nas comunes. Debe de normar todo accionar mapuche,
todo pensamiento mapuche, aconsejar, guiar, a sus se-
mejantes. Por ello todo mapuche que conoce su pensa-

miento su filosofia, y los principios mapuches, conocen

también el como llegan a formarse los machi.

Todos los machi son distintos, pues estdn relacio-
nados con distintas fuerzas. Las fuerzas son propias de
los elementos de la naturaleza.

Respecto del género, los machi pueden-ser muje-
res u hombres. En la antigliedad, la mayoria coinciden
en que habian méas machi hombre, pero luego esta insti-
tucién se fue volcando mas hacia las mujeres, lo cual no
significa que no haya machi hombres en la actualidad.

Consejera, orientadora del mapuche rakizuam.
Ella es conocedora y ejecutora permanente del mapun
rakizuam. Por ello dirige, controla, sanciona, evalta, y
reorienta las conductas de los habitantes de su lof'y de
sus pacientes. Portadora de los profundos elementos
culturales de su pueblo.

Nosotros podemos afirmar que la machi es consi-
derada o considerado un especialista. Es una persona
que por descender de un tronco familiar determinado
ha tenido que asumir un rol pre-establecido por sus an-
tepasados y llegado el momento la naturaleza se ha apo-
derado de él, para hacer que asuma su destino y su rol
en el mapu.

Todo machi posee lo que podriamos denominar
su c6digo de ética. El cual por medio del giibam o el
pewma recibe durante su periodo de formacién que le
realiza su maestro (a) ta fii machiletew. Ademas a tra-
vés del pewma, suefio, y del kilymin a la machi se le va
corrigiendo, su actuar, se le va orientando y predicien-
do los acontecimientos a su alrededor.

Algunos principios que orientan el rol de machi.
Chew rume wichagepalmi miiley mi amual,

La no negacién a su oficio, el tener que acudir
donde sea requerida, cualquiera sea su condicion.

Miiley mi chofiinuafiel che, niagkolechi che muley
mi flirenieafel mi kimiin mew.

A ninguna persona se le ha de negar atencio6n al-
guna, no debe de existir la negligencia en el espiritu de
lamachi. ,

Wifentu mapukey ta machi fii kiizaw mew.

A todas partes, en todos los rincones de la tierra,
acudird si asi lo estiman los hermanos que necesitan su
ayuda.

Algunas razones por las cuales los padres o los
llamados a Ser machi, no aceptan.

Kuxankawrinkechi machigekey ta che.

El hacerce machi implica en primer lugar un pro-
fundo sacrificio de la persona elegida, por lo cual nin-
gln padre esta dispuesto a ver que sus hijos padezcan
de ello.

Ragi withgekey ta machi ka fij zugu wixamelgekey
ti bawehgelu, kalku, weza machi.

Estfaras en boca de todos, por tus actos, muchas
veces has de ser incomprendido.

No todos entienden lo que significa ser machi,
por lo tanto emiten juicios o mas bien poseen prejuicios
apriori los cuales muchas veces dafian a la persona como
a la institucion a la que pertenece. Es acusada de bruja,
de tranzar con el mal, de manejar el mal, de ser mentiro-
sa, que es un acto pagano, o de adoracién al demonio,
esto se denomina zuguyewlin. Existen casos en que gran
parte de la familia de la persona llamada a ser machi se
ha opuesto terminantemente. La razon fundamental, es
que la familia posee inclinaciones religiosas no mapuche.
Generalmente estos grupos califican a toda manifesta-
cion religiosa mapuche e incluso manifestacipones so-
ciales como algo pagano, primitivo, incluso demoniaco
o diabdlico.

En el tema del machigen, hemos conocido lamen-
tables casos en que la propia persona llamada a asumir
el rol, no accede, por sus creencias. La consecuencia es
muy dramética, ella sufre de graves dolores fisicos pro-
ducto de la deformacion de su estructura 6sea, e inclu-
so en época de pewl cuando brotan las yerbas medici-
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nales, choyiin mew ta baweh, la persona sufre graves
desiquilibrios psiquicos. Lo nico a que la familia atina,
es a internarla en el siquidtrico de la ciudad, cuando no

funciona el ungimiento en la iglesia, las consecuencias
para la persona son altamente nocivas.

Conocemos otros casos muy de cerca que bien
podriamos calificarlos como agresion religiosa. Perso-
nas mapuche que arrancan rewe y los queman, provo-
cando con ello un grave dafo a la machi personalmente,
pues con ello la machi sufre severos dolores fisicos y
dafios espirituales. Por otro lado provoca una profunda
ymuy agrietada relacion intracomunidad, e intrafamiliar.

Una de las principales razones de estos juicios y

acciones provienen del alejamiento de nuestros herma-
nos de sus conocimientos, del mapunche kimiin. Al mis-
mo tiempo de ir adoptando un conocimiento wigka de
diversos aspectos, pero muchas veces parcial, alimen-
tado por intenciones dogmaticas.

Oftro aspecto que coarta la posibildad de la con-
crecion del machin es el econémico. Los ceremoniales
para el machiliin y el aniimrewen, significan un alto cos-
to, pues ellos duran varios dias, requieren de la partici-
pacion de muchas personas, del lof entero y el reyfima.
Ademas el trabajo’de iniciar a un machi por otro, es de
alto costo, pues implica también un alto riesgo para
ambos y es un acto de importancia trascendental.

Algunas razones por las que es aceptado el rol de
machi en la familia
Machi ta yamgekey. L.amachi es una persona res-
petada, de prestigio en la sociedad mapuche, por su
capacidad, su desempefio, sus conocimientos y dedica-
cién a su oficio.

Kiime machigele waj mapu rupayay. Un machi
generalmente sale de su comunidad hacia otras latitu-
des en donde se le ha escuhado que es una kiime machi,
buena machi. A mayor reconocimiento, mayor requeri-
miento. _

;CHUMGECHI MACHIGEKEY CHE?

;COMO SE LLEGA A SER MACHI?

El fenémeno que lo causa es el perimontun, vi-
sién que la persona tiene del geh que le hace el llamado
a asumir el rol. Este fen6meno acontece a muy tempra-
na edad en las personas llamadas a ser machi. También
se revela a través del pewmatuwiin, desde el mundo
onirico. Pero cuando la persona no asume tal rol y lo
evade, comienza a padecer los desiquilibrios de por vida.
La cultura sefiala que mientras mds joven se asuma el
rol serd més pertinente.

El origen de la machi es la naturaleza. Pues los
newen que existen en ella, en el naliq mapu, son los que
«toman» a los machi. Es una de las razones por la cual
el mapuche le da tanta importancia a la naturaleza, pues
en cada una de las manifestaciones del mapu, existe un
newen que sustenta esa manifestacién; menoko, cursos
de aguas que mantienen anegado terrenos y bosques en
gran parte del afio; xayenko, cascadas y vertientes; '
wixunko, esteros; mawizantu, bosques montafiosos;
wigkul, cerros; wiifko, vertientes; xalkan,.trueno, por
nombrar algunos.

«lIfiche kuyfi machigen, pichi zomogen machigen,
fij piile rupan. Iiiche ta fewla ta fii machigenun, fiixa
kuyfi ta machigen zewma. Pichi malengen ta tuenew ta
perimontun, Fiicha chaw ta femkunuenew. Fiicha Chaw
ta elkunuenew, femgechi ta gijatuaymi, lukutuaymi,
piirampayafiymi ta kom gijatun, kom lukutun, pipiyenew
ta fii wenu mapu Chawy. «Toro perimontungen ifiche,
ragi pichi foyentu perumefifi kifie pichi toro buyiifkiilelu,
fey fii niietew ti newen...» Caniullan.

Yo me hice machi desde muy joven, era solo una
nifia cuando me hice machi, pasé por muchos lugares. -
Mi oficio no es reciente, desde ya hace m,ucho tiempo
que lo soy. Era solo una nifia cuando tuve mi perimontun,
Fiicha Chaw me ha destinado para ello. Filicha Chaw
me ha creado de esta forma, .de esta forma debes de
realizar tus oraciones, de esta forma debes de arrodi-
llarte, levantaras muchos gijatun. Eso es lo que me de-
cia insistentemente mi creador. Mi visién se manifest6 a
través de un toro, en medio de un follaje del canelo, en
el mallin, se me apareci6 un hermoso toro, fue la forma
en que el gran poder se apoder6 de mi.
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erimontun se manifiesta de diferentes formas,
y adopta diferentes seres de la naturaleza, ya sean rea-
les e incluso seres no visibles.

Luego comienza el machi kuxan: enfermedad de
machi, kisu kuxan: su propia enfermedad. Con estos
términos se entienden las primeras manifestaciones de
la posibilidad de que la persona sea machi. Estas mani-
festaciones van acompafadas de distintas dolencias que
afectan fisica y sicoldgicamente a la persona.

El pewma en estos periodos serd frecuente, alta-
mente significativo y muy relacionado con el oficio.
Elugeken kulxun fii pewma, kiiymiken fii pewma,
umawtupuken ragi foyentu fii pewma, pikey fii glixam ti
pu machigelu. Me pasaban un kulxug en mis suefios,
luego comenzaba a bailar y entonces entraba al kiiymin,
todo ello en medio del canelo. Son los suefios que sue-
len contar las personas que ahora son machi.

«Entonces todos sus amigos le dijeron: «Tiene
que hacerse machi no mas. Esa es una chiquilla toda-
via; si fuera mujer vieja, entonces se podria hablar de
brujeria; pero esa nifiita no sabe nada de brujos. Se-
guro que el celestial creador de la gente la ha elegido
para que sea una verdadera machiy, Cofia (1995).

Kiipan mew machi piijiigerkey tiifa, fii epun chiken
kukuyem fibewgekerkefulu am.

La persona que por ascendencia ha tenido que
asumir un rol estructurado por sus antepasados. El es-
piritu se manifiesta en la persona elegida, independiente
del género.

(CHEM CHUMKEY TA PU MACHI?

JCUAL ES LA FUNCION Y EL ROL DE MACHI?

«La funcion de machi no es aspiracion propia de
una persona, sino que es una vocacion divina. Es una
persona seleccionada, escogida y predestimada por
Dios. No es una carrera para ganar dinero, como am-
bicién personal, sino que es una mision muy elevada
que tiene que cumplir en esta tierra, haciendo el mdxi-
mo bien entre sus semejantes...», Alonqueo (1979).

A nuestra primera vista, dos son las principales
funciones de la machi. -

a) la de la medicina
b) presidir ceremonias religiosas. .

En el primer rol y el més conocido, la machi des-

‘pliega todo su conocimiento para tratar a su paciente.

Pero dentro del tratamiento se incorpora el giibam el
consejo tanto a su paciente como a su familia e incluso
a su lof.

Otro de los roles importantes de los machi en los
lof, se refiere a la de guiar algunas ceremonias de gran
relevancia para el mundo mapuche. En el gijatun de sec-
tores, batkehche, naiiq che y parte de los wenteche, la
machi juega un rol fundamental, como lo hacen los
gempifl en el sector wijiche y los logko en gran parte
del sector wenteche.

Una vez asumido el rol de machi, comienza a de-
sarrollar su trabajo en donde la requieran. Ella debera
estar siempre disponible y presta a servir a sus deman-
dantes. Los métodos de trabajo son variados, pewiitun,
pelotun, ulutun, zatun o machitun. Haciendo uso de su
kimiin, acerca de la herbolaria, prepararé los baweh que
genralmente son para beber, segin la prescripcién que
ellos indican. «La buena machi debe conocer todo el
material extraido del bosque, las yerbas nocivas y las
medicinales, cortadas con diversas precauciones, y
otras sustancias de virtudes terapéuticas reconocidasy,
Guevara. (1912).

Este Gltimo autor recoge otro aspecto fundamen-
tal de la filosofia mapunche, que habla de la forma de
relacion en este caso del machi con respecto a la herbo-
laria. Las precauciones con que se debe recoger las plan-
tas medicinales, con el debido respeto y previa comuni-
cacién y autorizacién del geh del lugar.

«Las machis son distintas a las otras mujeres por-
que, segun la creencia mapuche, son escogidas o lla-
madas sobre-naturalmente para ejercer su vocacion me-
diante enfermedades inexplicables, suefios y visiones.
Después de iniciadas estdn comprometidas con su pro-
fesion de por viday, Bacigalupo (1994).

La machi busca el origen de la enfermedad, el
origen de la dolencia y no ataca la dolencia en si. Ayu-
da a que el newen causante del mal retorne a sus orige-
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nes, reestablece el equilibrio de la persona. En este tema
aflora otra necesidad como lo es el origen de la enfer-
medad seglin la perspectiva mapuche, la que tendré que
ser abarcada en otra oportunidad.

MACHI MOGEN

VIDA DE MACHT

«La vida de una machi es bastante dificil y aca-
rrea una serie de responsabilidades que exigen el sacri-
ficio de una serie de responsabilidades que exigen el
sacrificio de una vida familiar normal. A cambio, las
machis son personas prosperas y prestigiosas que ob-
tienen respeto, autoridad e independencia en la comu-
nidad», Bacigalupo (1994).

Ante todo, su oficio. Nada lo puede impedir. Existe
una consagracion a su rol a toda prueba, asf lo demues-
tran algunos testimonios.

«Chuchi mapu am ta rupalan, kom mapu
gujatuken, chew mapu rupan, gijatuyawiin. Ka
chumkawrume wifionentuchekelan, wifionentuchekefuli
katikayafenew ga fii Chaw Dios piken. Fey mew machi
pigey ‘ga machi miiley ga i wifionentuchenoal, ta #ii
kiime giixamkapual chew rume ga puwle, kiime
gijatupualu, kiime lukutualu, kiime nentualu ga fii
kimiin, fey mew ta ayigekey ta bawehgelu, pekan pipigey
ta bawehgelu fiita Chaw ta kuxankatuafeyu ta tiy,
Caniullan.

Por muchas tierras he pasado, y en todas ella he
realizado mi gijatun, por todas las tierras, y ademés nunca
he rechazado a algtin enfermo, por si yo hiciera eso, mi
creador, mi Chaw Dios me habria de castigar. Es por
ello que la machi desde que es machi no debe rechazar
aun enfermo, debe de saber conversar bien, adonde 1le-
gue, ella debe realizar un buen Gijatun, debe de saber
arrodillarse en ]Ja madre tierra, para expresar sus buenos
conocimientos, por ello la machi ha de ser querida y
respetada por la gente.

Sus vidas se rigen por principios que emanan de
su oficio, de su institucién. Ser consecuente con su ofi-
cio es el principal desafio.

«La fiesta de geykurewen se lleva a efecto para
iniciar y perfeccionar las machis nuevas. También la
celebran las machis instaladas cuando renuevan su rehue;
s6lo por esos motivos se celebray, Cofia (1995).

En el geykurewen, se hace participe a todas las
comunidades y amigos del machi. Es una ceremonia
religiosa y social. Generalmente la machi o el machi
maestro o ta ti machiletew, estd presente. Es un rito
obligado llegado el tiempo de efectuarlo.

Muchas veces la machi se enferma, entra en
desiquilibrio, y es necesario el geykurewen, y se proce-
de también al miixumtun del newen del machi. Pero tam-
bién se enferma cuando en las ceremonias no se cum-
plen los roles y no estan disponibles los elementos ne-
cesarios para que la ceremonia sea completa. Cuando el
zugumachife no responde a las expectativas del piiji.

«Miixiimtu likan: Es el rito especial que cura a
la machi cuando ésta ha sido abandonada por los es-
piritus benignos. Esto puede ocurrir en caso de haber
algina falla o percance grave en el ritual; también
cuando la machi tiene algun sufrimiento grave por
muerte de algun pariente, o cuando ella misma estd
gravemente enfermay, Alcaméan y Araya (1997).

Muchas veces el geykurewen consiste también en
cambiar el madero. Se cambia por otro nuevo.

«Waj piile yegepaken ta ti chaw, kifieke mew af
zuamkefun, welu chem piafun am, bali wiila ta i
Sfemiawal pikeny.

«Kuyfi rume weza kuxankawfun em, kifie
komant’i kawejutukefun fii puwal ti kuxan mew,
apvimtukukefun mawiih, wiixe pikelafun em, fey tifa
kushelu ifiche, rume kuxanchewtun ta tiy. Luisa
Manquel.(4)

De todas partes me solicitan, a veces ello me cau-
sa desgano, pero qué puedo hacer, mi deber es andar en
ello hasta que muera.

d)Luisa Manguel; machi lof werpin, pitvawe mapu, Padre Las Casas.



Antes yo sufri mucho, dias entero a caballo para
poder llegar hasta los enfermos y atenderlos, dias ente-
ros en que a veces me llovia todo el camino, grandes
frio he consumido en mi labor, pero ahora que estoy
anciana, la enfermedad se ha apoderado de mi por to-
das esas andanzas.

«Chem che rume ta akule, ta mi kayniegeafuy
rume, miiley ta mi zayafel, ta mi bawehtuafiel, ka xipa
mojferichegepejele rume, miiley ta mi kiizawtuafiel, fey
mew je no am ta machikunueyu. Pigen fii pewma mew».
Caniullan.

Cualquier persona que llegare, aun que el sea tu
enemigo, tienes el deber de atenderlo, acudirlo, aun que
sea de otra sangre (no mapuche), tienes el deber de
recurrirlo con tus conocimientos en la medicina, es por
ello que yo te he hecho machi. Eso eran algunos de los
mandatos que en suefio he recibido

ALGUNOS PROBLEMAS

La institucion machi, posee muchas interpreta-
ciones desde la otra sociedad y su cultura como podria
ser esperado, pero también ha surgido el problema de
la descalificacion y la interpretacion negativa desde los
propios hermanos mapuche como ya lo hemos detalla-
do, quienes permeados por una idea foranea que los
lleva a rechazar lo propio han rechazado esta
institucionalidad e incluso, en algunos casos, llegando a
violentarla dentro de su lof.

Otro problema que se ha sucitado y es fundamen-
to para muchos detractores es el tema econémico. De-
cir que la persona se hace machi por un interés econo-
mico. Sobre todo sectores mas proclives a la moderni-
zacion, si bien es cierto no niegan la funcion o impor-
tancia de la machi en todas sus dimensiones, lo asocian
auna actividad de mero enriquecimiento. Aunque tam-
poco podemos negar que este fenomeno en algunos
machi existe, tiene su explicacion en sus relaciones con
el mundo no mapuche, en donde son solicitados y son
retribuidos magnificamente, en lo econémico. Ello tam-
bién ha servido para que las propias machi duden de los
origenes de otras. El como es posible un comportamiento
poco ético de sus pares. Existen machi que no aceptan
una retribucion mas alla de lo que ellos solicitan. No se

debe exceder en el cobro, existen reglas para ello.

«Aunque los machis son prosperos economica-
mente, nadie puede escoger ser machi por convenien-
cia economica ya que son «elegidos sobre-naturalmen-
te». Los machis deben tener fe en si mismos y en sus
poderes para curar pacientes», Bacigalupo (1994).

Ya hemos visto la forma de llegar a ser machi, y
ademas podemos agregar, que practicamente ninguna
machi, ha querido en un principio aceptar tal rol, por
sus complejas significaciones y sufrimiento que ello sig-
nifica por un lado y la abnegacién y entrega por otro.
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Esbozo para una etnografia del vagabundo

Marcelo Berhoé C. Antropélogo.

Resumen

Este es un intento por revelar, en los términos
mas cercanos a la realidad, el mundo de las diferen-
cias (y las semejanzas) de lo que pueden llamarse esti-
los de vida vagabunda. A través de tal acercamiento se
pretende dilucidar la condicién sociocultural de las per-
sonas vagabundas de la ciudad de Temuco y abrir una
discusion en torno a las tonalidades y los diversos con-
tornos que proyectan distintas clases de personas va-
gabundas, sugiriendo que la etiqueta -de vagabundo-
encierra un universo de vivencias y significados muy
heterogéneo que puede revelarse y hacerse inteligible
a la luz de la investigacion y el trabajo etnogrdfico.

«s6lo la sangre, el nacimiento y las hazafias te-
nfan derecho a la historia», Michel Foucault

Cuando el etnoégrafo de campo desarrolla
investigacién en contextos urbanos y cuando se aboga
al estudio sustantivo del estilo de vida de una clase mar-
ginal de personas como pueden ser los vagabundos est4,
casi por encanto, ante una tarea tan densa como cuando
debe enfrentarse a una cultura extrafia.

Quisiera exponer, como modo de acerca-
miento hacia un punto de vista que estd todavia por
construirse, algunas notas, derivadas de una investiga-
cién etnografica exploratoria relativa a la condicién
sociocultural del vagabundo en Temuco teniendo como
telon de fondo las vicisitudes de la practica etnografica
desplegada y aquellas que impone el proceso mismo de
escritura como contexto en el que se hace inteligible la
densidad de la vida social de los grupos humanos. Aqui,

como en otras partes, se deben usar las grafias de la
conducta modelada antes que las convencionales de re-
presentacién sonora. En este esfuerzo, la empresa
etnografica cobra pleno sentido pues brinda acceso a
respuestas dadas por otros a la vez que proporciona
una base sobre la cual interpretar lo que otros dicen,
piensan, sienten y hacen.

Después de alrededor de seis meses de in-
vestigacion de campo uno puede estar en condiciones
relativas -al menos asi se siente- de poder dar cuenta de
algunas constantes en la vida cotidiana de aquellos con
quienes uno ha entrado en contacto. En este caso, se
tratd principalmente de lo que puede haber de comun
en las experiencias y vivencias, las rutinas y todo un
cortejo de signos que bullen detras de las vidas de los
vagabundos, o través de las mismas en el contexto ur-
bano de Temuco, en la IX regién de la Araucania -ciu-
dad de apenas mas de cien afios mas o menos turbulen-
tos, una mezcla de vida pueblerina marcada por el répi-
do crecimiento econdmico de los ltimos decenios, pero
a la vez tremendamente atravesada por los estilos de
vida rurales y las relaciones interétnicas y las practicas
de dominacién propias de las sociedades asimétricas:
asi, en Temuco, y en general en la regién, confluyen
elementos culturales diversos y étnicamente diferencia-
dos, productos de todo un proceso de relaciones mas o
menos tradicionales que hoy dia -y desde el inicio mis-
mo de los contactos- comienzan a transformarse.

En particular, los elementos que identifica-
ré a continuacién corresponden al comportamiento sim-
bélico habitual de un grupo de vagabundos de la ciu-
dad, con los que comencé a tener contactos desde Ene-
ro de este afio -con algunos durante todo este tiempo
(unos siete meses)-, viéndolos lo més estrechamente 1i-
gados a las circunstancias contextuales, a las atmosfe-
ras escénicas y a los tonos de la interaccidn que estable-
cen. A la vez, estos contextos de observacion serviran
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de contextos para la interpretacién de algunos trazos
significativos del tejido etnografico, contribuyendo asi
a dar forma a una etnografia del vagabundo.

Las principales vicisitudes que se derivan de una
investigacion etnografica del vagabundo -y que son pis-
tas que sirven para caracterizar al mismo- son simulta-
neamente del orden de una sensibilidad social que les
aplica etiquetas y los acoge o los excluye (en el caso
particular de esta investigacion, varias son las institu-
ciones y organizaciones que los acogen y les brindan
~ alglin tipo de apoyo, pero mas abrumador es el nimero
de las mismas que los excluyen o marginan), y de una
diferenciacion interna casi imperceptible ano ser de que
estemos ahi. Estas dificultades de orden empirico lle-
van consigo aparejado un problema conceptual -y no
meramente terminolégico-. De modo que uno de los
esfuerzos mas significativos aqui estard enderezado a
distinguir clases de vagabundos y, por 10 tanto, a una
categorizacion de los mismos.

En pocas palabras, ese indiferenciado mundo que
parece contener la categoria del vagabundo hoy en dia
puede ser tanto mds heterogeneo cuanto mas se indaga
en las particularidades mismas que hacen la diferencia
entre un sujeto y otro. Asi, ;qué tienen en comun -si es
que tienen algo en comun- las personas que a la vez son
vagabundos, indigentes, mendigos, adultos de la calle,
borrachines inveterados, peregrinos y unos que otros
enfermitos? (Obviamente, aunque no siempre podamos
advertirlo) cada una de estas etiquetas hace referencia a
una que otra condicién del sujeto: a veces desde el pun-
to de vista de la posicién del mismo en el sistema del
trabajo y los vinculos con la sociedad y las normas lega-
les de 1a misma, otras desde la 6ptica de los problemas
sociales y la salud mental -al menos como la propia so-
ciedad y sus instituciones lo interpreta. Sin embrago,
sigue en pie saber quién es aquel cuyo rostro se desdo-
bla seglin quien se dirige a €l.

En esta dialéctica entre lenguaje y realidad consi-
dero irremplazable la intensidad con que fulguran las
existencias de los propios sujetos, a través de sus vo-
ces: «... somos todos de los mismos negrosy», «la ver-
dad, hermanito, somos todos unos torrantes, todos an-
damos torranteando», «en la calle hay que ser como
perro, bruto», «no se como no me he vuelto loco o0 me

he muertoy, «nunca pensé que llegaria a estar como estoy -
ahora, cagao, como animal tirao»; «... afios durmiendo
al lao de la linea (del tren)... he pasado temporales, ba-
1ro, frio, humedad... me he meao y cagao en los panta-
lonesy; «estoy enfermo, pero enfermo de curao!»; «odio
a la gente que tiene més que uno, a los ricos, a los que .
estdn bien y no estdn cagaos como uno... en la calle, sin
un colchén ni una frazé, con hambre y sin nada que ha-
cer porque nadie te pezcay; «yo estoy asi por una mujer
estlipida... le tengo odio; «... antes era caminante, ahora
yano... me quedo aqui no masy. Estas son expresiones
de los alcohdlicos, por decirlo de algin modo. Otro gru-
po estd conformado por aquellos que visiblemente ma-
nifiestan un comportamiento psiquiatrico. Aqui el dis-
curso es otro y la situacion se percibe de otro modo: «la
banca se me quebrdy, «yo estoy en el cielo y no vuelvo
nunca jamas» -dice en el cuaderno de Pelayo, un vaga-
bundo con todas las de serlo: no tiene casa ni familia ni
pensién ni trabajo, usa barbas, lleva el cabello desgre-
fiado, viste lo que le den, de vez en cuando pide, suele
deambular por las calles y, sobre todo, se halla aislado
de todo lo que signifique comprometerse con los debe-
res y motivaciones propios de nuestra sociedad-; o, como
para justificar las andanzas «me dicen que mi casa esta
encantada y no puedo volver en dos afiosy»; otra boca
dice: «soy extranjero, medio gitanoy; sélo «el don de
las extremidades me mantiene sano, en movimiento y
vivoy; «no estoy completo...», afirma Pelayo.

Mientras el primer grupo tiende a ser méas
un conglomerado donde se dan algunas relaciones so-
ciales, el segundo representa un grupo de individuos
aislados unos de otros. No obstante, en ambos existe
todo un mundo construido sobre principios comparti-
dos: las rutinas del dfa asi lo advierten. Inmediatamente
después de haber dormido en algiin «puesto» de la Fe-
ria pinto, en la linea del tren, en «los traperosy (de
Emaus), o «por ahi», los hombres hacen uno que otro
«pololito» -un trabajo de carga y/o descarga de merca-
deria, o algiin mandado o «favor» hecho a algtn feriero,
cuando no otros recolectan cartones, pican lefia o ha-
cen diversos trabajos pesados-, se van al bar a «hacer la
mafianay, para, hacia el mediodia, irse al Comedor Co-
munitario del Hogar de Cristo a almorzar (cuando no,
comen lo que les dan o «lo que salga»). Alli, un niimero
importante llega en estado de intemperancia o bien ebrio
-»para que nos de hambre»- el que, ciertamente, se pro-
longa después del almuerzo y, a veces o generalmente,
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hasta la noche y el dia siguiente... La bisqueda de
«pololosy, de comida, de alcohol y de abrigo son aqui
faenas por excelencia sociales, sobre todo si ciertos sig-
nificados compartidos se expresan a través de ellas: en
general un sentimiento de exclusién mezclado con in-
fortunio, derrota y obcecacién. Una nota de campo re-
ferida al contexto del Comedor permite advertir esto
ultimo a lo que me refiero:

En el comedor estdn los que hablan en esta-
do de plena intemperancia como Rafn hoy dia (5/5)
mantiene un altercado de palabras estruendosas con
Estrada; los que, como Epul o don Manuel, resignados
s6lo comen su comida; los que abandonados a la espera
de una pensién o de una herencia -como Dickinson-,
callados todavia esperan; en fin, aquellos que, como los
pajaritos -y Pelayo parece uno de ellos-, simplemente
han llegado hasta acé por la comida...

En otras circunstancias es relevante el he-
cho de que quienes conocen o (eventualmente) se en-
cuentran en el sistema de vida de la calle, faciliten la
entrada al mismo de quienes son recién llegados y atn
no se encuentran familiarizados. Las invitaciones a lu-
gares donde ir a dormir, a comer, a buscar «pololos» o
a beber es un modo de compartir la experiencia vivida
por el que lleva mas tiempo en la calle con aquel recién
llegado, y de solidarizar con el mismo déndole a cono-
cer el stock de posibilidades y estrategias para po-

Don Carlos no se junta con los demas del Hogar.
Las conversaciones que llega a sostener con los asis-
tentes de alli son enteramente fortuitas y en todo caso
casi inentendibles. Tampoco suele beber o llegar bebido
al almuerzo -faena cominmente grupal-. El es més bien
solo. Anda solo. Duerme solo. Almuerza solo. Pide solo.
Recolecta solo. Hasta habla solo...

O, trayendo a colacién otra nota de campo en la
que se expresa con relativa elocuencia la proyeccién de
la vida aislada y en soledad del vagabundo
«alucinatorioy:

En el tambor de basura de Millahue -frente a la
rotonda de Caupolican, en la salida sur de la ciudad,
cerca de los mérgeners de la misma- encontré a Clin,
recolector «de materialesy» por titulo propio, estaba com-
pletamente sumido alli, en medio de un hedor de vina-
gre y pudricién. Al acercarme a €l adverti que eso le
produjo una especie de temor: «quién sabe quien pueda
sery», dirfa Clin posteriormente... Al estrecharle la mano
para saludarlo, él se demor6 un poco y finalmente tam-
bién lo hizo pero de un modo tan sutil y liviano que me
parecid que en esa timidez se sedimentaba mucho tiem-
po sin que Clin estrechara manos... A medida que iba-
mos estrando en conversacién sobre «el don de las
extremediadesy, las prohibiciones de su tradicidn, o res-
pecto de sus dotes y virtudes de «poeta, dibujente, me-

dio atleta y de los

der sobrevivir como vagabundo, lo que de algin
modo muestra la capacidad de reproductibilidad de
un estilo propio de hacer las cosas y también de ver-
las -»a mi que me dejen vivir asi... s1 uno tiene su
ideologia personal no va a aceptar que venga otro y
le imponga otra ideologiay, dice Erwin, un antiguo
caminante, anclado hace afios en Temuco.

Sin decir que el grupo de los vagabun-
dos «alucinatorios» o psiquiatricamente deteriora-
dos no tienda también a reproducir un estilo -muy
marcado por una estética del hedor y la suciedad-,
este se halla de todas maneras constituido a partir
de otros medios. Estas personas prefieren ante todo
la soledad, al punto de no comprometerse en situa-
ciones sociales mds o menos establecidas en las que
tienden a proyectarse determinados roles e identi-
dades -tanto respecto de sus pares como del comin
de la gente-.

cantaresy, y a me-
dida que se me iba
haciendo dificil en-
tender qué decia
pues hablaba en un
tono muy bajo, yo
me iba acercando a
él -para oir mejor
qué decia-yél,asu
vez, se iba alejando
de mi de tal modo
de mantener siem-
pre una distancia...
De los muchos as-
pectos de su vida
que Clin me contd
esa vez en relacion
a sus creencias -
»como gitano y

medio extranjero
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que soy no puedo Vivir en casay, «COmMo que empiezo a
ahogar dentro de la casa»- y, seglin las observaciones
hechas en terreno, las personas de este grupo prefieren
estar y andar solas que en compaiiia, recolectar (comi-
da, dinero, restos y desperdicios) que pedir, divagar antes
que embriagarse. En este grupo no parecen compartirse,
pues, estrategias de sobrevivencia: aqui cada cual se las
imventa, del mismo modo que cada cual construye su
mundo. Hace unos afios, cuenta Clin, «sufri un
descambio de fisonomia... empecé a desarrollar el don
de las extremidadesy -desde entonces €l lleva amarrado
al cuello y mufiecas un collar de cadenas y brazaletes de
metal, levanta rocas y vive en el rio-. Otro informante -
Pelayo- cuenta que todavia no esta completo y que tie-
ne partes de su cuerpo cambiadas, conoce y maneja el
«c6digo de espina» -por medio del que puede saber
mentalmente todo lo que desea, por gjemplo como hizo
con minombre y el de un acompafiante, en una ocasion,
o como diariamente lo hace para determinar cualquier
inquietud que le sale al paso-. Sin duda estos son mun-
dos de acceso privilegiado sdlo para quien asi lo va de-
terminando. Aqui el mundo de las normas sociales de
accién y el mundo de los objetos externos cede paso al
de las construcciones privadas y subjetivas, canalizadas
por medio de codigos y significados excéntricos: cada
cual da rienda suelta a los poderes de la imaginacién y
el delirio.

Si quisiera, por otro lado, caracterizar el tipo de
contextos en los cuales poder constatar vividamente
aspectos de la vida de estas personas, tendria que partir
reconociendo las diferencias anteriores. En el primer
caso, la tendencia a cierta gregariedad torna evidente la
presencia de vagabundos en sitios como la Feria Pinto,
los bares v las «picés» de alli, el Hogar de Cristo y los
Traperos de Emaus. En tanto que para el segundo gru-
po, lo habitual es encontrar individuos solos merodean-
do cerca de algin basurero, sentados en algin banco de
plaza publica, o simplemente caminando con o sin nin-
guna direccién prefijada. Ambos tipos de comportamien-
to habitual son sélo la superficie de estructuras de ac-
cién simbdlica de las cuales todos -aunque, por supues-
to, no faltan los incorregibles- llegamos a sentir su fuer-
za como dispositivos de accién modelada. El contraste
de superficie recién caracterizado muestra a un nivel
maés profundo las formas sociales que entran en cues-
tién cuando la participacién no se desarrolla segin los
esquemas socialmente legitimados de acci6n social y

dentro de los espacios positivamente percibidos. Las
categorias como «borrachosy, «vagos», «mendigos» e
«indigentes» y sus respectivos escenarios como bares,
cantinas, calles y esquinas, caminos, etc. asi parecen
advertirlo. Pero sobre todo se reconocen al nivel de la
persistencia de ciertos usos y practicas: el uso de barbas
y de atuendos para vestir tomados de distintos lugares,
o la costumbre de no lavarse y peinarse -en el caso del
grupo mas desvinculado-,; el embriagarse y andar ebrio
a cualquier hora del dia -»si no me viene la epilepsian-,
el cambiarse de ropa de vez en cuando -»cuando se rom-
pe o estd muy mugrientay-, el peinarse y laverse las
manos antes de entrar a comer, en el otro, son compor-
tamientos que sefialan ciertos extremos de un estilo de
vida préximo a crear una grieta casi inzanjable entre el
mundo privado de cada uno y el mundo de la vida social
-entre maximas de libertad y normas de control-.

Dentro de una jerarquia de la exclusion, el grupo
de los alucinatorios estaria en la base misma inmediata-
mente seguido por el de los alcohdlicos. Estos Giltimos
representarian desordenes corregibles por la via de la
voluntad y la autoconsciencia, en tanto que los prime-
ros encarnarian esa especie de personas que Foucault
(1964, 1967, 1994) identifica con el nombre de insen-
satos -los cuales han sido abordados y examinados con
las tActicas del internamiento, la camisa de fuerza y re-
cientemente de la farmacologia-. Entre los «curaitos»
aun existen como resabios de otra vida, pautas de con-
ducta ritual e interaccidén ritual -como diria Goffman
(1964, 1970), en mayor medida que entre los alienados.

Esto es asi a menos que se compliquen mas las
cosas. Y, de hecho, asi ha sucedido al nivel etnografico
con un grupo de personas que, pareciéndose en muchos
aspectos objetivables a los hasta aqui brevemente ca-
racterizados -adoptando el tipo de economia basado en
la recoleccién o la mendicidad; durmiendo y
deambulando en «los traperosy, en los «puestos» de la
Feria, hasta hace alglin tiempo en los edificios de im-
puestos internos -frente a la Plaza de Armas!-; practica-
mente sin parientes, familiares o0 amigos que ayuden;
sin acceso a los servicios publicos més importantes -
como salud, vivienda y asistencia-; «con lo puesto» -no
hay ropa que mudarse»-; provenientes de otras ciuda-
des y con vidas pasadas marcadas por una mejor situa-
cién -»ahora no soy ni la cuarta parte de lo que antes
era», «antes tenia plata... para cualquier cosa teniam,;
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«en el campo yo erarico, tenia animales, comida, no me
faltaba nunca naday, «era electromecénico y me queda-
ba tiempo para tocar la guitarra», «tenia mi vehiculo,
una camionetay, «arreglaba motos y llegué a tener la
mia propia, una BMW»; «cuantas mujeres no tuvey, «era
director de una escuelitan, «todos me querian, mi fami-
lia, mis padres, mis hermanos»...-; aun asi, no hay que
confundir a estas personas con la totalidad de los vaga-
bundos. De hecho, este es un grupo que se distingue del
resto prinéipalmente en que no existe tanto alcoholis-
mo -algunos no beben y los que lo hacen no son viejos
en eso: lo hacen maés bien con propésitos estratégicos
como para poder dormir a la intemperie, o de vez en
cuando se les convida-; todavia se conserva una pre-
ocupacién por «la buena presentacién» y el aseo perso-

nal y, de manera muy especial, se ponen en practica ver- .

daderas reglas de buen proceder, lo que se hace méas
evidente por el hecho de tener més preparacién en el
sistema de educacién formal y haber tenido una familia
bien constituida. '

Con este grupo, el de los alcoholicos y «torrantesy
-como varios si no la mayoria se han definido a si mis-
mos- deja de ser un grupo cuya posicion estd al otro
extremo del continuo vagabundo, para establecerse mas
bien como grupo intermedio entre los «alucinatorios» y
los maés sobrios de todos, los que con especial intensi-
dad y cardcter conservan maés rasgos del hombre co-
mun y corriente. Una nota personal permite captar el
significado de estas diferencias.

Me parecié muy relevante el que Dickinson se
preocupara tanto de su aseo y presentacion personal -
»no tolero andar todo cochino, con las manos mugrientas
y las ufias negras... y mas encima borracho, no», dijo
Dickinson refiriéndose a los «peregrinos» que van a al-
morzar al Comedor del Hogar de Cristo-. De hecho,
Dickinson me hablé de sus preferencias cuando de usar
alglin sanitario se trata: «los del INP son los més lim-
pios» y «ademés no cobran nada». «Los bafios de la
plaza estdn inmundos, al igual que los de Emaus». Al
comparar la presentacién fisica y el cuidado de la apa-
riencia -junto con el del cuerpo (Dickinson hace dieta)-
de Dickinson con el de Estrada se pueden descubrir di-
ferencias estilisticas muy profundas: en el primero, la
preocupacioén por «andar bieny, limpio y «bien presen-
tado» sefiala un valor cuyo significado Gltimo tiene que
ver con una definicién del yo distinta a la que tiene el
sudoroso y beodo de Estrada -que, como me ha dicho,

ha pasado meses sin tocar ni ver siquiera el agua.

Mantener una imagen decente y proyectarla como
tal expresa un deseo por no desvirtuarse a nivel de la
identidad del yo social; desdibujarse es, a la mversa,
proyectar una imagen estigamatizante -por medio del
mal olor, el mal aliento, la suciedad y el desgrefiamiento-
del si mismo social, a la vez que tener més acceso al
nivel de lo que los interaccionistas simbolicos entien-
den como el self esponténeo. Al lado de ambas identi-
dades -y esta es la situacién de muchos «alli»- late aquella
que todavia no ha creado del todo inconsistencias entre
una vida infame y llena de desgracias y la que aln se
halla movida por disposiciones socialmente comparti-
das y culturalmente interiorizadas.

Por lo tanto, una caracterizacién de los contextos
de accién e interaccién de los vagabundos corresponde
a una caracterizaci6n diferencial segin no sélo por que
en cada uno (de los contextos) se presenten distintas
clases de vagabundos sino porque el lugar en que cada
uno escenifica sus rutinas se encuentra -de un modo
que hay que todavia conocer- ligado a las identidades
de cada clase. Muy burdamente diria que dependiendo
del vagabundo los contextos se pueden perfilar como:

1) aquellos en los que sélo los «alucinatorios»
divagan -como calles, sitios eriazos, puentes, cerros
basureros -escenarios en los cuales la vida solamente
puede transcurrir, como los transeuntes que pasan, la
brisa que atraviesa, el agua debajo de los puentes y los
desechos que durante la semana se acumulan-;

2) los tugurios o «bajos fondos» en los que reinan
las jornadas sin gloria, el detalle sin importancia, el vi-
cio y todo un enjambre de pequefias desviaciones de
conducta -los bares v cantinas del barrio Estacion en
los que la vida se va dafiando, los «puestos» de la Feria,
la linea del tren, un auto viejo, etc. en los que el cuerpo
se va deteriorando-;

3)aquellos en que s6lo se permite a quienes lucen
un rostro todavia sin desvirtuar -como establecimien-
tos publicos, tiendas y negocios y lo que equivale al
sector mds céntrico de la ciudad -donde la vida consiste
en un constante mantener ciertas reglas de juego vali-
das para todos, incluso para los esposos engafiados o
abandonados, los de fortunas dilapidadas y los exiliados;
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4) aquellos escenarios como Emaus, el Hogar de
Cristo y una que otra iglesia en los que, independiente-
mente de quien especificamente se trate, se proporcio-
nan algunos servicios y se brinda apoyo a todos quienes
lo requieran -sitios en que la vida infame tiende a repro-
ducirse o al menos en los que bulle con una intensidad
de fatalismo e infortunio.

'Asi, pues, una etnografia del vagabundo corres-
ponde a un examen fino que parte de los aspectos y
conductas que las personas excluidas y mas o menos
desarraigadas de sociedades como la nuestra presentan
en diversos escenarios de accidn e interaccién. Este
examen permite, junto con el cuestionamiento sistema-
tico de la presencia misma del vagabundo -y de uno
mismo- en la vida cotidiana y el paisaje urbano, una
entrada al mundo de las identidades y las diferencias de
y entre clases de personas; es, por otra parte, la puerta
de acceso para el reconocimiento de contextos de ac-
cion e interaccion profundamente marcadas por la mi-
seria y la desventura, cuando no por la locura y la obse-
sién. Un esfuerzo de este tipo requiere un seguimiento
inagotable de las personas en sus propios ambientes
naturales; requiere tomar consciencia de las mismas,
indagar en sus biografias personales y en las fuerzas a
las que constantemente se hallan expuestas las perso-
nas, visualizar los limites de las mismas en €l espacio,
marcar sus contornos, referirlas a sus contextos; apre-
hender las atmdsferas y el significado de las conductas
que alli se despliegan. Pero, sobre todo, requiere de una
paciente y activa observacién comunicativa con las per-
sonas reales, con los infames, los desarraigados, los in-
sensatos, los excluidos, vale decir, un trabajo sistemati-
co en torno a las asimetrias de la conducta simbolica
verbal y no verbal de aquellos socialmente desacredita-
dos. Alli donde el pensamiento y la emocién confluyen
por medio de la violencia de las palabras -»si tengo que
morir como los perros, moriré como los perros...»-, el
etnégrafo -al menos uno mismo- trata de ubicarlas y
hacerlas inteligibles dentro de cuadros més o menos
completos de conducta simbélica en escenarios no me-
nos dramaticos -el fatalismo de las palabras anteriores
fue expresado por Estrada, un alcohélico inveterado,
maloliente y «torrantey», mientras esperaba que abrieran
la puerta del Comedor del Hogar de Cristo, encontran-
dose él visiblemente en un estado de angustia y deses-
peracién obstinada -»no hay nada que me haga cam-
biar...»-, nostalgico y consciente del papel de su simis-

mo en lo que le ocurre -»sufro porque yo mismo me lo
he buscadoy, dirfa en ese momento-... estaba saludando -
alegremente a uno que otro amigo «del ambientey, des-
pués de haber pasado seis dias hospitalizado debido a
un fierrazo que le dieran «unos cauros, por doscientos
pesos...» -todavia con una benda, esta vez limpio y afei-
tado -»vengo recién saliendo, hermanitoy, habia dicho...

Cada detalle tiene en este caso un significado
equivalente a un fragmento de sentido en el que diver-
sos signos llegan en un momento determinado a vincu-
larse produciendo efectos de accidn (asi pueden ser los
dias de Estrada y de muchos otros como él) y de dis-
curso (asi pueden ser expresadas realidades como las
vividas por Estrada y otros de su estirpe -y que s6lo por
su intermedio he podido conocer y ahora compartir).
Las circunstancias que envuelven, como invisible nie-
bla, la puesta en escena del vagabundo -un sérdido bar,
un basurero putrefacto, un oscuro cuartucho o una ca-
lle interminable-, mas las fachadas, los gestos, postu-
ras y palabras, junto con la persistencia, vehemencia e
intensidad con que alli se proyectan, manifiestan y pro-
nuncian dan pie a una lectura a la vez que a una escritu-
ra consistentes con lo mismo. La percepcién y consta-
tacién del infortunio, la desventura, el desarraigo, la
desesperanza, la obstinacién, la insensatez y la locura
que revisten las vidas de estas personas obliga a la uti-
lizacién de una retérica que, sin glorificar los desorde-
nes de la conducta inmediata y la desvinculacién so-
cial sedimentada, los interprete como tales -es decir,
como los grados més bajos y persistentes de lo real.
Entender la vida de estas “personas es aprender a en-
tender la violencia de sus palabras, lo descarnado de
sus actos y la vehemencia de su intransigencia.
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,Como la gente previene enfermarse? Un acercamiento para
comprender la forma en que la gente de una comunidad mapuche protege
' su salud”

Noelia G. Carrasco H. Antropéloga.

RESUMEN

En este articulo se presenta la sintesis de una
investigacion antropoldgica de cardcter etnogrdfica,
llevada a cabo entre 1997 y 1998 en una comunidad
indigena de la IX Region. Proyectando intereses des-
de la antropologia, la biusqueda por conocer el nivel
en que se encuentra la prevencion de las enfermedades
y la gente vive el cuidado de su salud, este trabajo, que
tuvo la forma de investigacién de Tesis de Grado, se
llevé a cabo a través de la insercidn de quien escribe
en la comunidad, recogiendo desde alll todo lo que
antropolégicamente hablara acerca del problema plan-
teado.

El contacto con la gente a través de un acceso
cuidadoso a sus distintos contextos de vida, se vio re-
Jorzado con el aporte de una persona de la comunidad,
que asumic ser mi compariia durante las visitas y con-
versaciones que constituyeron el niicleo de este traba-
Jjo. Esta posibilidad de conformacion de un equipo
intercultural, se plasmo también en los resultados fi-
nales de la etnografia, en donde se presenta una com-
binacion entre las concepciones propias de la gente
recogidas desde ellos, y las interpretaciones basadas
en un concepto de cultura flexible y dindmico en que
se distingue el ser y actuar de la gente, en el ordena-
miento y la conjuncion de sus ideas y creencias.

Asi, la prevencion resulta constituir un tipo de
comportamiento que existe en todas las sociedades y
culturas, y que presenta por tanto, diferentes formas y
contenidos. En el caso indagado, pudimos encontrar-
nos con que la prevencion se encuentra ligada intima-
mente a otras concepciones, que simultdneamente vie-
nen también a dar cuenta de la prevalencia de un con-
cepto de cultura indigena vigente, en donde los mun-
dos que componen la cosmovision propia tienen per-
manencia, entrelazando lo natural con lo sobrenatu-
ral, teniendo incidencia directa en la vida y
cotidianeidad de la gente. El enfoque de este trabajo
situd a la antropologia cultural frente a un concepto
de ecosistema, asumiendo a este iltimo con conteni-
dos integrados entre las dimensiones medio ambienta-
les, sociales y culturales de la vida.

La comunidad en que se realizd la etnografia de
la cual habla este articulo, se encuentra ubicada en el
sector de Maquewe, al Sur Oeste de la ciudad de
Temuco, Chile. Estd conformada por 16 grupos, perte-
necientes a 7 troncos familiares, también definidos por
la antropologia social como familias extensas.

La Tesis realizada intentd reconocer, describir e
interpretar las dimensiones sociales y culturales de la
vida en la comunidad. Para ello, la metodologia
etnografica basada en presupuestos epistemologicos
ideogréficos, se refund6 en la inquietud por hacer una
antropologia capaz de estar con la gente y comprender
su estilo de vida propio, proyectando luego un
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camino de acercamiento y accion antropolégica
aplicada con comunidades del tipo descrito.

A grandes rasgos, esta investigaciéon concluyé
en lo social, con la idea de que esta comunidad seria
representativa de un estilo de vida mapuche actual,
caracterizada por:

«No poseer una estructura social y politica de
acuerdo a las formas tradicionales de ordenamiento y
poder en torno a la figura politico - religiosa del longko,
ni tampoco haber consolidado una organizacién de ca-
racter funcional en su interior, de tal forma que el or-
den social estaria supeditado a los niveles familiares...
_ La dimensién cultural le estaria otorgando entonces, la
cohesién y el ordenamiento que en tanto comunidad,

personas y familias mapuches poseen... Este estilo de-

comunidad indigena, se caracteriza ademds por su per-
manencia en el tiempo y la continuidad de su cohesion
a través de la vivencia de sus relaciones internas y ex-
ternas, asumidas en forma particular por las familias...
el control social se expresa a través de las expresiones
de voluntad frente a estimulos proporcionados por la
sociedad nacional.»(2)

La indisolubilidad entre las dimensiones socia-
les y culturales de la vida, dieron origen en esta inves-
tigacidn a la secuencia de argumentacion entre un as-
pecto y otro. La prevalencia de la cultura superaba el
desprendimiento de patrones sociales y politicos expli-
citamente mapuches. Vale decir, pese al desvanecimien-
to del orden social de la comunidad en torno a la auto-
ridad politica y religiosa del longko - durante la década
de 1940 - en ella se conserva vigente el entramado cul-
tural mapuche, revelado en esta oportunidad a partir de
las concepciones de salud y los comportamientos pre-
ventivos de la gente, también comprendido como el
circuito conceptual y empirico de medioambiente -
hombre - salud.

La interrelacion entre la gente y su medio am-
biente o ecosistema, implica consideraciones, creencias
y comunicacién entre ambos. Habiendo identificado
como componentes relevantes de este ecosistema al agua

en sus diferentes formas, los bosques originarios, y la’
tierra en su condicion de plataforma integral de la cul-
tura que por tanto, incluye el hombre, el acercamiento
etnografico pudo constatar que en la interaccién de la
gente con este ecosistema, se encuentran los espacios
preventivos, visualizados en el nivel del comportamien-
to de la gente desprendido de sus concepciones indige-
nas aun vigentes.

La investigacién describi6 a los componentes an-
tes enunciados de la siguiente forma: '

«La concepcidn indigena de mapu, fue la que
consensualmente la gente de la comunidad describe
como la tierra y sus componentes; lo que de ella se des-
prende y en ella vive. Alli podemos encontrar el agua,
los arboles, las siembras. La gente 1llamé a todo esto
mapu, ¥ a su salud o buena condicién tremon mapun(3)

«Bajo la denominacion «koy, el agua representa
bésicamente la vida, la energia estimulada por el movi-
miento. Su existencia no puede desprenderse de la exis-
tencia de la vida natural (vegetal, animal y humana) y
también sobrenatural... siendo un elemento duefio de
energia que vitaliza, posee también la doble connota-
ci6én axiologicamente vivida en la cultura mapuche, aque-
lla que descubre y establece la accion de diversas fuer-
zas a través del agua... la gente reconoce y comenta
acerca de las diferentes fuentes y formas de agua que
existen, no se trata de un conocimiento simple, sino por
el contrario, profundo y directamente derivado de esta
intimidad entre los hombres y el mapu»(4).

«Quedan aun en determinados sectores de la co-
munidad, y en las propiedades de solo algunos, restos
de densos bosques originarios, denominados por la gente
como pitrantu, haciendo alusion al arbusto pitra, estos
bosques cuentan ademas con arboles de temu y canelo.
Son bosques de tierras himedas, rodeados de
mallines... »(5)

El que cada uno de los componentes antes men-
cionados posean su vida propia y que esta vitalidad sea

!)Sb:.ngm mterpmafwa dcl’ !mbcyo Agua yP {dn de enfermedades en la

ipuche Juan Cristo Carril, Maquewe Tesis de grado para optar al grado acedé de Licenciada en antropologia con

ion en anly il Ca:olkc de Temuco, octubre de 1998, Esta Tesis fue financiada por una beca otorgeda por el I. D.R. C. (Canadd) y asesoradu por el Centro de Estudios Socloculturales de

la Universidad Ca:d.’fm de 'Iémm
2)Cita extraida del texto de Tesis antes mencionado.
3)ibid.
)Ibid.

5)Ibid.
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también canalizada a través de la interaccidn entre lo
natural y 1o sobrenatural, deja entrever la transversalidad
de la vida entre ellos.

La investigacion desarrollada se dirigi6 a inda-
gar acerca de la salud, descubriendo que cada uno de
estos elementos poseen su propia salud y que el bien-
estar de uno estimula el bienestar del otro, o por el con-
trario, la enfermedad de uno puede también derivar en
la enfermedad de otro. El hombre y el ecosistema se
encuentran indiscutiblemente insertos y entrelazados
en esta red dindmica de salud y bignestar.

Desde este punto de vista, se pudo también cons-
tatar a través de esta etnografia, que el modelo de salud
mapuche opera en la comunidad a través de la expe-
riencia y el comportamiento de la gente. Asi también,
los tipos de enfermedades que la gente sufre, permitie-
ron distinguir que el modelo occidental de salud - en-
fermedad igualmente opera en determinados casos de
enfermedades que la gente denomina «wingka kutran»
o enfermedades no mapuches. Este tipo de coexistencia
conceptual y también operativa, es una caracteristica ya
descrita por otros autores como parte de una situacién
mas o menos generalizada en la sociedad y cultura
mapuche actual (6).

De tal forma, se ha podido interpretar que dentro
de las concepciones generales de salud, la gente maneja
y vive diferentes tipos de enfermedades que se entrela-
zan a su vez con distintas formas de prevencion y cui-
dado, que provienen de distintos modelos de pensamien-
to y de salud. Independiente de esta diferenciacion, la
busqueda de una buena salud es generalizada...

«... es crucial para la propia subsistencia; poder
recoger lefia para el fuego y cocinar, ir en busca de agua,
cuidar los animales y trabajar la tierra son las activida-
des cotidianas y culturalmente primordiales. El estado
de enfermedad deriva en la imposibilidad de cumplir con

estas actividades, valerse por si mismo y finalmente

mantener la vida...»(7).

Retomando las particularidades del modelo
mapuche de salud que se vive en la comunidad, las en-
fermedades mapuches o «mapuche kutran» vividas di-
recta e indirectamente por la gente, permitieron elabo-

rar una interpretacién que vincula al hombre y sus ac-
ciones con la dimensién normativa del comportamiento
ideal. Esta interpretacion se sustenta en la reiteracion
que muestran los relatos acerca de lo que los afectados
debieron y lo que no debieron hacer para haber evitado
contraer tal enfermedad. Luego, desde el punto de vista
antropoldgico es posible sostener que...

«El conocimiento cultural en torno a como poder
prevenir enfermarse o que a alguna persona le afecte un
dafio causado por otra, apela a la vivencia de situacio-
nes de riesgo que s6lo se dejan de correr, cuando la
persona y sus mas préximos viven en la tranquilidad de
que no se han cometido acciones que puedan incitar a
otros a hacerles dafo... la gente posee un marco de re-
ferencia propio para vivir sus relaciones con otra gente
y con su ecosistema, entendiendo que este también po-
see vida y por tanto, al igual que los seres humanos,
también es fuente de intencionalidad»(8).

Las situaciones de riesgo son fruto de los com-
portamientos cometidos. Las atribuciones de culpa y
responsabilidad de las enfermedades recaen en las per-
sonas una vez que examinan sus acciones y experien-
cias previas, en donde pudo haber actuado de manera
tal que ha provocado la reaccién de ofros seres -
naturales o sobrenaturales - sobre ellos mismos. El ries-
go o el peligro de sufrir alguna enfermedad esta supedi-
tando a los comportamientos, en tanto estos se mani-
fiestan o no acordes con el modelo ideal, normativamente
pautado dentro de la cultura. Luego, se expresa tam-
bién un tipo de dimension sociomoral, en donde las ac-
ciones son catalogadas y enjuiciadas por el resto de los
miembros de la comunidad, quienes con esta misma
mirada normativa, valoran positiva o negativamente el
comportamiento de los otros, reconociendo en qué
momento y con qué actitud se podria haber evitado la
enfermedad.

Expresiones de la gente tales como «no debimos
haber vivido aqui, tendrfamos que haber vivido en la
comunidad de mi esposo», o bien «no debi haber toca-
do a ese animaly, denotan que la 16gica del riesgo y el
peligro de contraer enfermedades se manifiesta en el
entramado sociocultural de la comunidad.

&) Citarella, et al. 1995,
7) Carrasce, N. 1998.

8 Ibid,
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En este sentido, la Tesis pudo explicitar que la
prevencion posee un nivel sociocultural en tanto se ex-
presa y vivencia a través de los temores de la gente.
Este componente del temor, resulta ser fundamental en
cuanto al reconocimiento de las

Indisolubilidad en términos de modelo cultural
de salud que vincula a lo fisico con lo espiritual;

situaciones de riesgo
culturalmente asumidas por esta.
El respeto por no alterar los es-
pacios de vida de otros seres que
habitan en lugares como los
pitrantu, indica que existe temor
por que luego las consecuencias
de una alteracion premeditada o
no, recaigan sobre quien las eje-
- cutd. El miedo o temor de no co-
meter actos que puedan desenca-
denar efectos negativos - direc-
tos o indirectos- sobre el indivi-
duo o sus mas cercanos, consti-
tuye una dimension del concep-
to de salud antes enunciado, que
igualmente se puede entender

como una elemento regulador de
las relaciones e interrelaciones entre los sujetos y su
ecosistema.

Segtn lo dicho por la antrop6loga Mary Douglas,
las transgresiones explican las desgracias: «... en todos
los lugares y épocas el universo se ha interpretado en
términos morales...»(9). Serian entonces, lo que ella de-
nomina como «mecanismos de atribucion de la culpa»
los que varian de una cultura a otra, adheriéndose en
cada caso a las particularidades cosmovisionales y de
interaccidn que posean.

En el caso de la comunidad mapuche en que se
desarrollé esta etnografia, de acuerdo al enfoque
antropolégico simboélico - interpretativo, fue posible
recoger la vivencia de un modelo de salud vinculado al
ecosistema en términos de indisolubilidad e interaccion:

SALUD DEL

ECOSISTEMA

interaccién, en términos de actos de comunicacion y
comportamientos reciprocos entre ambos.

Las posibilidades de la antropologia en términos
de analisis y comprensién reflexiva de los hechos y si-
tuaciones que dan forma y contenido a los comporta-
mientos de la gente, conlleva en esta oportunidad a ex-
trapolar los resultados de esta investigacion a la situa-
cion de la sociedad y cultura que interactua con la estu-
diada. Se trata de poder representar una inquietud
antropoldgica mas general, dirigida a trasladar las pre-
guntas hechas a otra cultura hacia la nuestra. ;Cémo
damos sentido, los llamados «occidentalesy, a la pre-
vencién de enfermedades?, ;De qué forma enfrentamos
en nuestra sociedad las situaciones de riesgo? En defi-
nitiva, ;cémo asumimos las situaciones de prevencion'y
riesgo en nuestra propia estructura ideacional?

Esta interrogante final, persigue la necesidad de
expresar el vuelco de la mirada antropoldgica a nuestra
sociedad, y a trata de descubrir y comprender cudles
son nuestros propios mecanismos de prevencion y de
atribucion de la culpa.

La etnografia, como modalidad antropoldgica di-

9)Douglas, M. 1991,
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- rigida hacia la biisqueda del didlogo intercultural, se
constituye finalmente en los fundamentos de un proce-
so dialéctico que estimula el surgimiento de este tipo de
interrogantes. Lo que C. Geertz llama el «estar aqui»,
pero agregando el sentido del transporte de las pregun-
tas y cuestionamientos hechos a la otra cultura a la pro-
pia del etndgrafo.

Desde la perspectiva de R. Ulin, se trataria tam-
bién de un tema de racionalidades, reconocidas por el
antropdlogo dispuesto a asumir la blisqueda de sime-
trias a través del didlogo.

«Es pues por medio del encuentro reflexivo con
otras culturas como la racionalidad llega a entablar un
didlogo con la practica de la antropologia».(10)
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Historia
Institucional del
Centro de Estudios
Socioculturales

El proyecto que dio origen al CES propuso el
cumplimiento de sus objetivos concibiendo la gestacién
deuna instancia académica en proceso de permanente
vitalizacién institucional. En el &mbito universitario ello
significarfa constituirse en un recurso académico vir-
tual a toda iniciativa que considerara el componente
sociocultural en su planificacién, particularmente de
aquellas que, en su perspectiva aplicada, hubiesen de
llevarse a cabo en sectores rurales o marginales del area
urbana. En el plano del trabajo especializado, la cober-
tura estarfa dada por el surgimiento libre del proyecto a
llevar a cabo desde las disciplinas involucradas y, en
situaciones preferenciales, cuando la demanda emergiera
de los propios contextos sociales a los cuales se pensa-
ra servir. El prop6sito de trasfondo no podia ser otro
que generar y acumular conocimiento sociocultural y a
través de ello facilitar la revision y profundizacién te6-
rica, como corresponde a todo. quehacer académico
(Decreto de Rectorfa 30/97, Titulos I'y II).

Para el cumplimiento de esta senda, la conforma-
cién del Consejo Directivo fue crucial (16 de mayo).
En esta instancia estarfa representada la Universidad,
sus Facultades, Institutos y Escuelas, de modo de nutrir
ampliamente la marcha institucional del CES, sus ini-
ciativas especificas y la proyeccién de este quehacer en
el espacio universitario, extra universitario, regional y
externo. En sus casi dos afios de evolucion, el CES ha
contado con un Consejo Directivo activo, preocupado

10)Ulin, R. 1990,
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de apoyar el mejor logro de los objetivos institucionales.
Habiendo incorporado la idea de que esta instancia ha
venido a potenciar el aporte inicial de la Antropologiay
la Lingiiistica en el campo de las Ciencias Sociales y
que estas actividades conforman eslabones de tradicién
de la Universidad apoyd, por ejemplo, lare - edicion de
la Revista CUHSO, producto académico anterior que
surgiera bajo la instancia del Centro de Investigaciones
Sociales Regionales - CISRE - y que funcionara entre
1983 y 1986. Asi, operando a través de 25 sesiones or-
dinarias y extraordinarias ha legitimado un quehacer lle-
vado a cabo gracias al aporte voluntario de académicos
de la Universidad, de otras universidades, de ex - alum-
nos de post grado, de alumnos de Antropologia, de
Servicio Social, de alumnos egresados de otras univer-
sidades y de un nimero importante y cada vez mas am-
plio de colaboradores. El mismo proyecto de la re -
edicién de CUHSO pudo iniciarse gracias a la contribu-
cién entusiasta de dos periodistas egresados de la Uni-
versidad Austral de Valdivia, a quienes agradecemos el
impulso que otorgaron a esta iniciativa. El Consejo tam-
bién aprobo la modalidad de trabajo del CES operando
con una Direccién biorientada, al intentar representar
al nivel institucional de la Universidad al mismo tiempo
que recoger y animar una base académica no conforma-
da por «funcionariosy, sino por profesionales, especia-
listas y estudiantes que dejan oir voces ricas en reso-
nancias diversas, desde una imagen de Universidad con-
figurada para un servicio de orientacion académica, pero
también social y ético.

En el esquema que se incorpora a continuacién
se grafica este modelo de funcionamiento, elaborado
con el aporte de los participante de esta base académi-
ca. z

& |  Universidad Catélica de Temuco
el Rectoria
ﬁ Vicerrectoria Académica

Directorio CES

Relaciones Interétnicas
Derechos Humanos

En esta representacion el quehacer acadé-
mico del CES se ve cruzado por las lineas de las rela-
ciones interétnicas y la de los derechos humanos, dis-
tinguiéndose como teméticas especificas a la salud co-
munitaria y el desarrollo social y cultural.

Es esta base entonces la que ha permitido el que-
hacer dindmico del CES y que ha apoyado el itinerario
institucional que a continuacién se presenta. La Direc-
cion y Direccion Adjunta del CES no pueden sino agra-
decer estos aportes, sin los cuales el proyecto no po-
dria estarse concretando del modo como lo estd hacien-
do.

INICTATIVAS

31 de marzo de 1997.

Se concreta el acuerdo entre el Centro Interna-
cional para el Desarrollo de Canad4 y la Universi-
dad catolica de Temuco, para la ejecucion - a través
del CES - del proyecto de investigaciéon accidn titula-
do «Mejoramiento de la Calidad y el Abasto del Agua
en cuatro comunidades mapuche del sector Chapod,
Maquehue - IX Region». Este es un proyecto de dos
afios de duraci6én con un financiamiento de $15.000.000
que supone un estudio de seguimiento y una evalua-
¢16n del impacto en salud conformado por un equipo
de cuatro integrantes. En el marco de la Antropologia
Aplicada, representa un hito significativo al apoyar la
ejecucion de un proyecto tecnolégico que fuera solici-
tado y proyectado por las propias comunidades, gene-
rando un estilo de trabajo respetuoso y estimulador de
la autogestion mapuche. :

5 de mayo de 1997.

En lalinea de los Derechos Humanos y gracias al
aporte de la profesora especialista Sra. Roberta Bacic,
se lleva a cabo una Reunién Técnica sobre el Con-
cepto de Derechos Humanos con destacados profe-
sionales nacionales y a la que asistiera también el Se-
cretario General de la Universidad, Sr. Eduardo
Fernandez S. M.. Se conté en esta oportunidad con el
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Dr. José Galeano, Decano de la Facultad de Derecho
de la Universidad de Arcis; con la Sra. Lorena Escalo-
na, del Departamento de Ciudadania y Derechos Hu-
manos del Ministerio de Educacion; Sr. Elias Padilla,
representante de la Universidad Humanismo Cristia-
no; Sr. José Araya, representante de Codepu; el
antropb6logo forense Kenneth Jensen; el sociélogo An-
drés Dominguez, secretario ejecutivo de la Corpora-
cién Nacional de Reparacién y Reconciliacién; y los
abogados sres. Nelson Caucoto y Hernan Quezada.

En esta reunién se discutié ademas, acerca de la
trayectoria que debiera adoptar la temadtica en el CES,
centrandola en la investigacion, la docencia y la exten-
sion. Fue posible reafirmar la postura de que el aborda-
je cientifico de la tematica exige la delimitacioén cuida-
dosa de contextos de observacion y reflexion de modo
de explicitar adecuadamente los parametros culturales
de la escena social, sin excluir la consideracion de las
implicancias éticas que emergen de los procesos. Hubo
consenso en que la tematica
debiera estar presente en la
Universidad y de que un trata-
miento multidimensional con
propésitos de cambio cultural
constituirian la postura mas
adecuada, desde el ambito uni-
versitario, de modo de supe-
rar actitudes de evitacion de la
temdatica por descuido de la
congciencia.

Comenta Sr. José Araya,
Base Académica del CES

CATOLICA DETEMIC

16 de junio de 1997.

Tiene lugar el Acto de
Inauguracién Académica del _
CES en el Salén Auditérium f ™~
de la Universidad. Este acto [

y PhD en Historia Latinoamericana (Yale University).
El tema de la conferencia fue Historia Memoria y Cul-
tura: Una aproximacién interdisciplinaria al didlogo
intercultural. En esta oportunidad, la Dra. Mallén re-
conoce la importancia que ha tenido para la disciplina
de la Historia el didlogo con la Antropologia en EE.UU.
Desde esta perspectiva, apoya la iniciativa de vincular-
se al CES para programar actividades de docencia de
post grado, de investigacién y de extension. Esta inten-
cién se plasma en la firma de un Convenio Marco de
Colaboracion Interuniversitaria entre la Universidad de
Wisconsin - Madison a través de su Departamento de
Historia y la Universidad Catélica de Temuco a través
del CES.

27 -28 de octubre de 1997.

Se lleva a cabo el Primer Congreso Regional
de Psiquiatria Social y Transcultural con el apoyo
del equipo de Psiquiatria y de Salud Mental del Con-
sultorio 1 del Hospital San Borja - Arriardn de Santia-

contdé con las palabras
mtroductorias del Rector de la Universidad Monsefior
Jorge Hourton P. acerca de la importancia de la ética
social en el desempefio de la Universidad, asi como el
cultivo de los valores trascendentales de nuestra cultu-
ra. La conferencia fue dictada por la Dra. Florencia
Mallén, profesora titular de la Universidad de Wisconsin

ol i s~ %

go y contando con el patrocinio del Servicio de Salud
Araucania Sur.

Este evento tuvo una amplia cobertura de los
medios de comunicacién y una asistencia masiva que
alcanz6 un promedio de 120 personas. Del mismo



modo, produjo impacto en los sectores especializados
por la excelencia de las ponencias de los exponentes
nacionales y extranjeros.

En esta ocasidn se contd con la presencia del des-
tacado psiquiatra y académico de la Universidad de
Londres, Julian Leff, quien tuvo a su cargo la conferen-
cia inaugural «Ansiedad y Somatizacion en diferentes
culturas». Esta conferencia formé parte de la ceremo-
nia inaugural en la que particip6 también el Rector de la
Universidad y el Director del Servicio de Salud
Araucania Sur, Sr. Miguel Angel Solar, quien ofreci6 el
discurso inicial. Las tres principales areas del Congreso
fueron la Psiquiatria Social: Teoria y Experiancia; Ex-
periencias y Reflexiones en torno a la organizacion y
administracién de servicios en Salud Mental; y Temas
en Psiquiatria Transcultural.

Entre los especialistas nacionales, el Congreso
cont6 con la participacién del Dr. Martin Cordero, Jefe
del Servicio de Psiquiatria del Hospital San Borja - Arria-
ran; Dr. Rafael Septilveda, Asesor en el tema de Salud
Mental de la Subsecretaria del ramo; y la Dra. Andrea
Bahamondes, Directora del Proyecto de la Hospitaliza-
cién Diurna del Consultorio 1, entre otros especialis-
tas.

Para el CES este evento, el primero a nivel regio-
nal en su tipo, fue una demostracion de que los factores
sociales y culturales deben considerarse en el avance de
las disciplinas de la salud, particularmente las de Psi-
quiatria, cumpliéndose con el objetivo de dar a conocer
marcos de referncias para facilitar diagndsticos
interdisciplinarios especializados, al mismo tiempo que
tratamientos contextualizados, vinculados a los ambien-
tes de vida de los pacientes. P

28 de noviembre de 1997

Se acuerda Convenio de Colaboracion Mutua
para Impresién y Distribucién, entre la Universidad
Catdlica de Temuco y LOM Ediciones Ltda.. Dentro
de este convenio se logra la impresién y distribucion
de dos textos:

- Conocimientos y Vivencias de dos familias
Wenteche sobre Medicina Mapuche, ISBN N° 956-
7019-04-5; (Durén, T. ; Quidel, J.; Hauenstein, E.).

- Muerte y Desaparicion Forzada en la
Araucania. Una aproximacion étnica, ISBN N° 956-
7019-05-3 (Pérez, P.; Bacic, R.; Duran, T.)

Con estos textos el CES
inaugura su Coleccidn
Interculturalidad.

17 de diciembre de 1997,

Se lanza el libro Memo-
rias Recientes de mi Pueblo
(Bacic, R.; Duran, T.; Pérez, P.;
1997) en el Salén de Actos del
Edificio San José de Temuco.
Este evento fue organizado por
la entonces encargada de la li-
nea de Derechos Humanos del
CES, Sra. Roberta Bacic, quien
logré el apoyo de instituciones
como el Cinprodh, la Agrupa-
cidén de Familiares de Deteni-
dos Desaparecidos y el Codepu
de Valdivia para hacer de este
acto una instancia inolvidable.
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Contamos con la asistencia de 100 personas, la mayo-
ria familiares de ejecutados y detenidos desaparecidos
de la regi6n, victimas de la represion politica generada
por la dictadura de nuestro pais. Para este acto el estu-
diante Marcelo Berh6 prepar6 un diaporama a través
del cual se ilustré el proceso de la investigacién que
sobre el tema de los Efectos Psicosociales y
Socioculturales se iniciara en 1995. Jaime Huenul, poeta
regional animarfa también este acto con su poesia. El
texto constituyd una versién bilingilie castellano -
mapudungun de 110 p4ginas, ilustrado con dibujos ad -
hoc creados por el pintor procedente de Valdivia Ro-
berto Arroyo y que resume los principales hitos de la
investigacién antes sefialada. El nombre del texto sur-
gi6 del trabajo de campo y fue propuesto por una fami-
lia de una comunidad mapuche de Lautaro.

13 de enero de 1998.

Tiene lugar el lanzamiento del libro Memorias
Recientes de mi Pueblo en la Sala Aynilebu de la Cor-
poracion Cultural de la Municipalidad de Valdivia. Este
acto fue organizado por la linea de Derechos Humanos
del CES y cont6 con el patrocinio de Codepu de Valdivia
y el apoyo del Cinprodh de Temuco. En esta oportuni-
dad contamos con el comentario técnico del libro de
parte del antrop6logo de la Universidad Austral de
Valdivia Sr. Juan Carlos Skewes, actual Director de la
Escuela de Antropologia de Valdivia, quien destacé el
aporte del texto al conocimiento sobre la etnia mapuche,
asi como valor6 la metodologia de registro y particu-
larmente la comunicacional a través de la cual se entre-
garon los resultados de la investigacion.

Comenta Sr. José Araya, encargado Linea de Dere-
chos Humanos, CES.

Marzo de 1998.

El CES presenta a la Vicerrectoria Académica el
Proyecto de Investigacién Condicién psiquidtrica y
sociocultural de los vagabundos del centro urbano de
Temuco, contando como investigador principal con un
estudiante de Antropologia de la Universidad. Aunque
la Vicerrectoria aprob¢ la validez académica del pro-
yecto, delegd la posibilidad de su financiamiento al CES.
Dado que nuestro Centro habfa contribuido a configu-

rar la Corporacién de Fomento a la Salud Mental -
CORFOSAM -, conformada en su mayoria por ex - alum-
nos del postitulo de Psiquiatria Social y Antropologia;
esta entidad privada asumi6 la responsabilidad de su co
- patrocinio y financiamiento, en una actitud de solida-
ridad y compromiso.

La investigacion consistié en realizar un trabajo
etnogréfico sobre el estilo de vida de los vagabundos de
la ciudad y en sustentar acciones aplicadas en el campo
de la reinsercién social en un sentido amplio. Para
CORFOSAM esta investigacion constituiria un aporte
importante dado que esta institucién tiene por objeto
«la prevencion y autocuidado de la salud mental desde
una perspectiva holistica, considerando los factores so-
ciales, culturales y econémicos que intervienen en el
binomio salud - enfermedad mental» (Acta de constitu-
cién, Art. 3°, enero de 1998).

16 de marzo de 1998.

- Se firma un Convenio de Colaboracién Mutua
entre la Corporacién de Promocién y Defensa de los
Derechos del Pueblo (CODEPU) y la Universidad Ca-
tolica de Temuco a través del CES para el desarrollo de
programas de asistencia juridica, social y
psicoterapéutica, de educacion y capacitacion en el cam-
po de la defensa y promocién de los Derechos Huma-
nos; la ejecucién de proyectos de investigacién en los
ambitos juridicos, de salud mental, de la educacién y el
medio ambiente y la ejecucion de programas de exten-
sién hacia y con organizaciones sociales e instituciones
de derechos humanos y académicos.

En el marco de este convenio se han llevado a
cabo actividades de docencia de pre - grado, participa-
ciones en eventos de extensién a nivel nacional y en el
extranjero, asi como se han programado actividades de
apoyo en investigaciones para el futuro cercano. Este
es el caso de la organizacion de estudiantes catdlicos
untversitarios que depende del Obispado de Munster -
Alemania, con quienes el CODEPU ha intercedido para
programar investigaciones de estudiantes de post gra-
do en el CES, en tematicas de interés para ambas insti-
tuciones.
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30 de maizo de 1998.

Se desarroll6 el I Coloquio Académico del CES,
en base a un documento previo, del Dr. Enrique Pérez,
de la Universidad de Lund, Suecia, titulado Modelos
de Integracién Nacional en América Latina..

En el Coloquio participaron el Dr. Pérez, la Dra.
Teresa Durdn P., Héctor Mora y Noelia Carrasco, estu-
diantes de la carrera de Antropologia, el Dr. Miguel
Chavez A., v los profesores Jaime Flores y Aldo Vidal,
del Departamento de Ciencias Sociales de la Universi-
dad de la Frontera), el profesor Jose Quidel, de la Uni-
versidad Catélica, y el profesor José Araya, encargado
de la Linea de Derechos Humanos del CES.

Tema central de interés fueron los estilos de con-
formacién de las unidades politicas en América Latina,
desde el siglo pasado hasta los procesos de moderniza-
cién contemporéanea. Ello en un continente caracteriza-
do, entre otros, por la presencia de poblaciones étnica,
racial y culturalmente diferentes, tanto originarias como
provenientes de procesos inmigratorios, las que consti-
tuyendo incluso componentes mayoritarios de tales
unidades, debian integrarse en el Estado-nacion.

En dicho marco el Dr. Pérez se planteaba la exis-
tencia de procesos de inclusion y de exclusién cultural

en el desarrollo de nuestras Naciones, dirigidos por
elites que buscan desarrollar un proyecto politico-eco-
némico y cultural moderno, de estilo Europeo, 0 uno
que recurre a la ideologias de identidades nacionales
constituidas a partir de procesos de mestizaje.

Ambos estilos habrian demostrado sus falencias
en construir sociedades politica y econémicamente
modernas e integradas. Hoy dicha realidad pondria en
primer plano el complejo tema de la relacién entre
identidad(es), procesos de mestizaje -y los llamados fe-
némenos de culturas hibridas- y los modelos de desa-
rrollo y de conformacién de Estados y Nacién, condu-
ciendo a la interrogante de qué es lo que caracteriza los
proyectos nacionales hoy dia .

Los comentarios de los participantes apuntaron a
diversos procesos constituyentes de la compleja reali-
dad de los temas:

- Una racionalidad politica constituye a la Améri-
ca Latina en una Historia de Modernizacion inducida,
que opera desde una fase de Estados benefactores hasta
el Estado neoliberal contemporaneo. Este permite hoy
que los procesos econdmicos resuelvan los temas de
integracién nacional, manteniendo control y retroalimen-

. tacidén respecto a tales procesos desde el ambito politi-

co-juridico. En tal sentido se planteaba que el mecanis-
mo de integracién descansaba hoy en la inclusién eco-
ndémica, cuestién que implica para nuestros paises me-
nor revitalizacidn cultural y simbélica.

- En el mismo dmbito econdmico, sin embargo,
se vincula una realidad actual de tipo politica y cultural,
que caracterizada como globalizacién y reestructura-
cién econdmica tecnolégica, mantiene la dependencia
estructural y ubicacién periférica de A. Latina. En tal
realidad se viven hoy situaciones a veces contradicto-
rias desde el punto de integracién nacional, como la
desregulacion del Estado, el empobrecimiento del Es-
tado como ente y agente politico-econdmico, la apertu-
ra de fronteras, la descentralizacién y regionalizacién,
la constitucién de regiones econdmicas abiertas, los
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desequilibrios sectoriales, el aumento de diferenciales
de ingreso, etc..

- En lo cultural se precisaba como rasgo esencial
hoy la desintegracién de las estructuras parciales, rura-
les, urbanas y de comunidades cultural y étnicamente
diferenciadas, con escasas capacidades de modificar o
influir las tendencias generales, a excepcidn quizas, de
la escena politica-juridica, mediante inclusiones
particpatorias en procesos y estructuras locales o re-
gionales.

- Se sefialaba por ende que la integracion cultural
opera hoy mayormente desde un modelo econémico y
una racionalidad que intenta la homogeizacién de las
diversidades de ethos, codigos y estilos cognitivos exis-
tente en América Latina.

Enuna perspectiva académica y de investigacion
se concluia en la necesidad de constituir el objeto de las
especificidades y variabilidades culturales en un cam-
po de estudio interdisciplinario, que permitiera com-
prender la multiplicidad de actores, estilos y objetivos
presentes hoy en los modelos de desarrollo y en la cons-
titucion de las naciones y Estados.

Es destacable el alto nivel de discusién generado
en este coloquio y la activa participacion de los concu-
rrentes. Ello significé una profundizacién en los aspec-

. tos més relevantes de las ciencias sociales. La experien-

cia fue evaluada positivamente por los participantes.

En efecto, nos sentimos comprometidos a prose-
guir y por ofro lado a incentivar a las diversas discipli-
nas comprometidas en las tematicas socioculturales a
reflexionar sobre las tendencias, desarrollo y aportes
como ciencia. Del mismo modo creemos imprescindi-
ble evaluar sus acciones y vinculaciones con los distin-
tos estamentos de la sociedad a la cual pertenecemos y
a la cual tenemos el deber de mirar. Sobre todo consi-
derar aquellos sectores que han quedado deprimidos,
marginados, y determinados a vivir en un Estado no
respetuoso de las identidades locales.

Comentan José Quidel, encargado de la Linea de
Relaciones Interéinicas del CES, y Aldo Vidal, investiga-
dor y colaborador del CES.

30 de mayo de 1998.

Se acuerda patrocinar y auspiciar el Proyecto de
Investigacion Cultura, Etnia y Politica en la Identi-
dad de Estudiantes Universitarios de origen Mapuche,
bajo la coordinacién del Sr. Juan Moncada Herrera del
Departamento de Mateméaticas y Computacion, actuan-
do como investigador principal el Sr. Aldo Vidal, do-
cente del Departamento de Ciencias Sociales de la Uni-
versidad de la Frontera y como ayudante, el estudiante
de Antropologia de nuestra Universidad, Sr. Héctor
Mora. Este proyecto habia sido evaluado en el Concur-
so Interno de la Universidad Catélica de Temuco 1998,
obteniendo una excelente calificacién. El CES estimé
de relevancia la tematica del estudio, asf como de alta
competencia al equipo conformado, por lo que otorgd
el referido patrocinio, estando el proyecto en gjecucion
al presente.

6 de julio de 1998.

Tiene lugar el IT Coloquio Académico del CES,
con la participacion de la especialista en Derechos
Humanos Sra. Roberta Bacic. Ella actualmente es res-
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ponsable de la gestion de la War Resister’s International
con sede en Londres, Inglaterra, de ahi que su tematica
girara en torno al Rol del Pacifista en Europa. Una Ex-
periencia de Trabajo. Este coloquio cont6 con la asis-
tencia de académicos de la

vidad de extension organizada por el Departamento de
Desarrollo Rural de la Municipalidad en el campo de
la Salud. En esta oportunidad y ejemplificando el sen-
tido del convenio, el CES hace entrega de su ltimo

Universidad Catoélica de
Temuco y de la Universi-
dad de la Frontera, con es-
tudiantes de Antropologiay
de Servicio Social, asi
como representantes de or-
ganismos regionales rela-
cionados con los Derechos
Humanos y la Salud Men-
tal.

14 de julio de 1998.

Tiene lugar en el
Centro Cultural de Imperial
la firma del Convenio de
Colaboracidn
Interinstitucional entre la Universidad Catdlica de
Temuco a través de sus Centros de Estudios
Socioculturales y de Desarrollo Sustentable y la Muni-
cipalidad de Nueva Imperial.

Se conviene este acuerdo en el proposito de «su-
mar esfuerzos y capacidades a fin de implementar y
definir del mejor modo posible las politicas de desarro-
llo indigena que la Municipalidad ha decidido llevar a
cabo en su comuna hacia la poblacién mapuche rural a
contar del afio 1997. Este objetivo supone articular los
recursos técnicos y logisticos de parte de la Municipali-
dad con las propuestas interdisciplinarias que emanen
de la Universidad, a fin de atender las necesidades
socioecon6micas de la poblaciéon mapuche, atendiendo
a factores diferenciadores tales como relaciones de gé-
nero, intergeneracionales, identidad étnica, ecosistemas,
vinculaciones con el tronco cultural mapuche, deman-
das de educaci6on intercultural bilinglie y salud
intercultural, entre otras tematicas» (Documento ofi-
cial de Convenio).

La firma ocurre entre el Sr. Oscar Cartagena en

calidad de Rector subrogante de la Universidad Catoli- |

ca de Temuco y el Sr. Alcalde don Manuel Salas
Traumann, en un acto oficial que se vincul6 a una acti-

libro publicado y que versa sobre Medicina Mapuche,
texto que fuera comentado por ¢l Dr. Jaime Ibacache,
Director del DAIS del Servicio de Salud Araucania Sur,
y por el machi de Carahue Sr. Victor Caniulldn. Ambos
comentaristas destacaron la validez del libro tomando
en cuenta su perspectiva interdisciplinaria y, fundamen-
talmente, la participacion que logré el conocimiento
mapuche en la palabra de sus cultores.

30 de julio de 1998.

Se firma el Convenio de Colaboracién Acadé-
mica entre el CES de la Universidad Catélica de
Temuco y el Departamento de Antropologfa Social de
la Universidad de Lund, Suecia. Esta firma se logr6
gracias al Decreto de Rectoria 36/98 que faculta a la
Direccién del CES para la suscripcion de dicho conve-
nio. En el presente acuerdo se espera llevar a cabo acti-
vidades de valor para el cultivo de la disciplina
antropolégica, en el campo de la investigacion, la do-
cencia y la extensidn. Las dos visitas previas del Dr.
Enrique Pérez y la organizacién del Primer Coloquio
constituyeron la base de este convenio
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6 de agosto de 1998.

Como un acto académico destacado en la cele-
bracién de su afio de vida, el CES organizé el III Co-
loquio sobre Metodologia, el cual en aquella ocasién
estuvo a cargo de la historiadora Florencia Mallén, do-
cente e investigadora de la Universidad de Wisconsin -
Madison.

El evento suscit la participacién de profesiona-
les y estudiantes de distintas dreas, y como era de espe-
rar, de personas vinculadas a las ciencias sociales, lo
cual en si mismo constituye un gran logro - dar cuenta
al mundo académico de las metodologias de investiga-
cién con que frabajan las ciencias humanas.

(Mallén; 1998: 2), crisis que habria llevado a la disci-
plina a cuestionarse y a la vez alejarse-de un discurso
cientifico y a encontrarse con técnicas literarias como
el testimonio, dando como resultado el surgimiento de
la etnografia posmoderna entendida como una instan-
cia de didlogo, donde el etndgrafo se convierte en un
narrador de los modos de vida humanos.

Dentro de este marco general de referencia no
podemos dejar de hacernos algunas preguntas. La pri-
mera y mas amplia ;qué se entiende por etnografia?,
luego, ;qué entienden los historiadores por etnografia y
que entienden los antrop6logos por la misma?, en defi-
nitiva ;qué define el trabajo etnografico?, ;existe una
diferencia entre el acercamiento etnografico desde la

perspectiva antropoldgica y

La ponencia presentada por la autora surgia de
las reflexiones a las que ella habia logrado arribar a
partir de su experiencia de trabajo en Chile en dos ca-
sos concretos. Por una parte, su vinculacién con una
dirigente mapuche, Isolde Reuque, y por otra, con la
comunidad mapuche Nicolas Ailio en la IX regién.

La exposicién de la autora tuvo como foco de
atencioén principal presentar, desde su perspectiva de
historiadora el uso de la metodologia etnograficay de
un nuevo tipo de testimonio, que surgiria a raiz de una
«crisis intelectual y metodoldgica suscitada al interior
de la antropologia a comienzos de los afios 80»(1)

desde la perspectiva en que
lo hace la historia?.

En efecto, hablar so-
bre metodologias de inves-
tigacién en el marco de las
ciencias humanas resulta ser
un tema que ha convocado
el interés y ha mantenido
preocupados a los especia-
listas a través del tiempo.
«En los ultimos afios, entre
los investigadores de varios
campos ha crecido el inte-
rés, tanto teérico como prac-
tico, por la etnografiay» (2)

Nos pareci6 induda-
ble, y asi lo hicieron saber sus pares, que el trabajo de
la Dra. Mall6n constituye un aporte para los estudios
histéricos, al incorporara a la disciplina una cuestion
que habia estado ausente - los relatos y narraciones de
sujetos vivos. Obviamente esta tendencia ha ocasiona-
do, segtin nos lo hizo saber, una controversia entre los
cuerpos académicos en Estados Unidos y en Chile, lo
cual siempre es favorable para el quehacer académico.

En el campo de la Antropologia y particularmen-
te de la Antropologia Regional la situacion es un tanto

I)Florencia Mallén. Mds allé de la solidaridad revolucionaria: Etnografia y testimonio en wna época neoliberal. Documento mimeagrafeado. USA, 1998,

2)Hamersley y Atkinson. Etnografia, Mértade de Investigacién. Edit. Paidos, Barcelona, 1994,

ClLIHSO Vol 4{1) - 5R



distinta ya que la Etnografia que se cultiva puede in-
cluir el registro de narrativas orales, de testimonios y
de historias de vida como tareas agregadas al prop6sito
de comprender colectivos humanos situados en con-
textos socioespaciales e histéricos, y que mas aun, vi-
ven complejos procesos de relaciones interétnicas que
casi siempre afectan de modo problemético la
cotidianeidad de los sistemas culturales que los identi-
fican y caracterizan. Asi, ademas de la amplia gama de
fuetes a las que recurre el antrop6logo, dentro de la
cual la participacién en eventos del otro constituye una
técnica indispensable, el antropélogo puede compro-

escenario, como es este caso. Aparte de ello, los
antrop6logos tuvieron la oportunidad de re - mirar los
aportes de maestros sefieros en la disciplina, quienes
han destacado la necesidad de considerar la perspecti-
va holistica de la cual la antropologia atin no prescin-
de, a través del estudio riguroso de las distintas dimen-
siones que conforman el fenémeno humano.

En una de sus obras, el antrop6logo francés
Maurice Godelier sefiald, aludiendo a la Antropologia
Econémica, la relacion existente entre economia, so-
ciedad e historia al interior de esta disciplina, en tanto
se ha propuesto el objetivo
tedrico de dilucidar «la im-

meterse también en el proceso mismo de las relaciones
interétnicas que protagonizan estos colectivos, proyec-
tando tendencias de Antropologia Aplicada, derivados
del conocimiento profundo de tales colectivos.

Lo anterior quiere decir que la oportunidad de
haber participado en este Coloquio constituy0 para los
antropdlogos y estudiantes presentes un motor de apren-
dizaje, ya que pudimos comprobar que cada disciplina
avanza en la medida que avanza sureflexién propia acer-
ca del quehacer que realiza, y que los acercamientos
entre una y otra a través del uso compartido de ciertas
técnicas, puede contribuir al conocimiento cada vez mas
riguroso de la vida social y humana de un determinado

portancia relativa de las re-
laciones econ6micas en la 16-
gica profunda del funciona-
miento y la evolucion de las
sociedades humanas»(3).
Trasladando esta reflexion a
un campo mas amplio, el de
la antropologia en general,
debiésemos sefialar que la
misma vinculacion se
visualiza cuando la antropo-
logia se ha propuesto el ob-
jetivo de comprender los sis-
temas socioculturales de los
diversos grupos y sus
interrelaciones en el mundo
actual. De hecho la realidad
social estd compuesta por la
interrelacién de los hombres - y mujeres- y de los gru-
pos; con sus historias, sus sistemas econémicos entre
otros.

En este sentido, preguntarse por la relacién entre
economia, sociedad e historia, no es de derecho exclu-
sivo de la Antropologia, y atn es de menos derecho
perseguir el prop6sito de abordar estas «esferas» o me-
jor dicho, &mbitos de la realidad - desde una 6ptica pu-
ramente analitica - en forma separada.

De ahi lo novedoso de este coloquio, ya que pa-
reciera que se estuviese generando una mayor riqueza
en los acercamientos entre las disciplinas, pues éstos
no conciernen sélo al uso o cambio de uso de ciertas

3)Maurice Godelier. Antropologia y E

fa. Editorial Anagrama, 1976,
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técnicas de registro, sino que incluye en la versioén que
tenemos, la oportunidad de escuchar la participacién
activa de los propios actores en el conocimiento que
sobre ellos el especialista construye. En este sentido,
podriamos atrevernos a sostener que a mayor profun-
didad de los quiebres espistémicos en las disciplinas, y
en este caso, en la Antropologia , podria esperarse una
mas amplia gama de efectos que pueden contribuir a
«humanizary» a las ciencias sociales y a hacer menos
egoceéntricos a los cientistas sociales.

Comentan: Bdrbara Bustos y Héctor Mora. Estu-
diantes de Licenciatura en Antropologia, UCT.

13 de agosto de 1998.

Se realiz6 el Seminario Regional «Desarrollo
en la Araucania. Tendencias hacia la poblacion
Mapuchep, organizado en co-patrocinio con el Centro
de Desarrollo Sustentable de la Universidad Cat6lica
de Temuco. Este evento se llevé a cabo en el Salén
Auditorium.

"ATOLICA DE TEM
{NIVERSIDAD CATC ‘

T

El significado de esta actividad se enmarca den-
tro de la preocupacion de los organizadores por dar a
conocer la direccion que estd adoptando, en los Gltimos
cinco afios, el cambio dirigido hacia la poblacién
mapuche en el marco del llamado Desarrollo Regio-
nal.

El contexto disciplinario sobre el cual se enmarcd
el desarrollo del evento estuvo dado desde la perspec-
tiva de la Antropologia Aplicada, a partir de la cual se
definieron dos objetivos basicos que pretendian cubrir
los organizadores del evento, a saber:

- Establecer un espacio de dialogo entre los espe-
cialistas e instituciones de la sociedad regional que par-
ticipan de la temética del desarrollo, cuya finalidad es la
de otorgar un mejor servicio a la poblaciéon mapuche.

- Identificar las principales tendencia propuestas
en los programas de desarrollo y sus efectos o impac-
tos, con la finalidad de definir o redefinir el rol de los
especialistas.

La metodologia del evento fue disefiada con la
finalidad de que la participacion en cada uno de los pa-
neles fuera lo més amplia posible, para que el dialogo
permitiera intercambiar puntos de vista y contribuir a
conformar propuestas en el ambito del desarrollo.

Asi el evento se estructuré en torno a cuatro pa-
neles:

1. Identificando
el problema del desa-
rrollo

2. Metodologia
de acercamiento para
entender al desarrollo

3. Autogestion
mapuche. Fortalezas y
debilidades

4. Sociedad,
e Economia y Desarrollo
\" En estos paneles
participaria un nimero
definido de expositores
- fueran estos represen-
tantes de comunidades
0 equipos de trabajo, de ONG de instancias piblicas y
académicos -, locales y de la regién. Se esperaba un
didlogo entre los panelistas y entre estos y el ptblico.
El exponente central del evento fue la Dra. Florencia
Mallén de la Universidad de Wisconsin - Madison USA

quien, en el marco de las relaciones interuniversitarias
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y personales contribuy6 con la ponencia Buena explo-
tacién y mala explotacion de la tierra en Cautin.

La evaluacién que la base académica del CES hi-
ciera del evento sefiala que, en términos de forma, éste
constituyo un éxito. Un promedio de 100 participantes
acudieron a la convocatoria, dentro de los cuales desta-
caron estudiantes de Antropologia, de Temuco y
Valdivia, de Educacién Intercultural y de Biologia de
la UCT, jovenes del Hogar de Estudiantes Mapuches
de Temuco. Asistieron también académicos de univer-
sidades regionales, particularmente de la
UFRO v personalidades vinculadas al tema
del desarrollo de la regi6n, aun cuando se
advirtié la ausencia de autoridades.

El significado y contenido del Semi-
nario requieren sin embargo una evaluacion
mas cuidadosa. Desde luego, el evento des-
cansa en el supuesto de que la ciencia forma
parte de un contexto sociocultural amplio y
diversificado, y s6lo tomando en cuenta este
principio se podra contribuir en el esfuerzo
por atenuar la brecha o extrema polarizacién
existente entre dos segmentos componentes
de nuestras sociedades, a saber, el mundo de
la «academia» y aquellos segmentos no es-
pecializados o que no est4n, en su cotidiano,
directamente relacionados’ al 4mbito de las
ciencias.

En este sentido, los tres primeros paneles permi-
tieron el logro de los objetivos, ya que durante el trans-
curso de éstos se logré articular una discusién entre los
distintos sujetos que participaron del evento, producién-
dose una especie de horizontalidad en el debate, lo que
trajo como consecuencia la construccion de una plata-
forma de didlogo en donde se expusieron los distintos
puntos de vista en relacion a la temética abordada.

El cuarto panel, en cambio, proyectado como es-
pacio para los especialistas, derivo en un didlogo que
mostrd in extremis el supuesto antropolégico del even-
to, sin posibilidades de ser atenuado. Asi, el tenor del
discurso alcanz6 un alto nivel especializado, satisfacien-
do las metas académicas clasicas, pero excluyendo de
su comprension a todos aquellos que no estaban direc-
tamente relacionados con el quehacer de las ciencias
sociales. De aqui que surgiera la reflexién de que si

UNIVERSIIND CATOLIC
e 1

bien la discusion académica, como la que se vivid en la
etapa final del seminario, no se puede dejar de lado en
eventos como estos, dado el vinculo que se debe esta-
blecer entre las disciplinas y la tradicion cientifica que
las respalda, tal vez si se pueda replantear o repensar la
manera de cdmo los especialistas y académicos se de-
bieran relacionar y vincular con los actores que no per-
tenecen al mundo de sus pares. Esta reflexion también
puede ser util para los estudiantes de Antropologia quie-
nes pese a haber tenido una destacada participacion en

- TEMUCQO

la organizacién del evento, y mantienen relaciones ho-
rizontales en su trabajo de campo con la gente, deben
lograr la pericia del discurso para relacionarse del mis-
mo modo con los sectores campesinos e indigenas en
eventos formales como el que se vivid.

Comenta Patricio Jofré, estudiante Licenciatura en
Antropologia 'y Base académica del CES.

12 de septiembre de 1998.

Tiene lugar el Seminario Taller sobre
Marginalidad Social, Discapacidad Psiquica y Re-
des, en co - patrocinio con CORFOSAM, Hogar de Cris-
to y Corporacion Urracas. El seminario se organizé en
tres momentos: el primero estuvo destinado a la pre-
sentacion de la labor institucional sobre los adultos de
la calle por parte del Hogar de Cristo, Hogar Hosanna
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y la Corporacién Urracas, a través de sus representan-
tes Sra. Rose Marie Soler, Sr. Jaime Vera y Sr. Alfonso
Melillan, respectivamente. Previo a ello, el etndgrafo
Marcelo Berhé y Claudia Cofre habian motivado a los
asistentes con un diaporama con escenas de vida de los
vagabundos de Temuco centro, motivo central del Se-
‘minario, y habfan expuesto una muestra fotografica
con los rostros y figuras de los personajes.

Cerrando la primera parte de la jornada, la fami-
lia Figueroa expone una experiencia peculiar de reha-
bilitacién de alcoholicos, lograda desde el contacto di-
recto y de vida con estas personas y motivados por la
fe religiosa. Luego viene el bloque de comentario téc-
nico que en esta oportunidad estuvo a cargo de la Dra.
Rossana Echeverria, Directora de la Unidad de Salud
Mental del Hospital de Nueva Imperial y colaboradora
del CES en este estudio. Legitim¢ institucionalmente
este aporte, como actividad propia del CES y de la
Universidad, Monsefior Jorge Hourton, iluminando la
tematica desde la reflexion teoldgica. A continuacién
se presentaron investigaciones de terreno a cargo de
los antrop6lagos Marcelo Berhd y Ximena Alarcon (el
primero recién egresado y la segunda, alumna de Li-
cenciatura en Anfropologia mencién Antropologia Apli-
cada) y del psicologo social Enzo Dodero de la Uni-
versidad de Valparaiso. A continuacién tuvo lugar el
comentario técnico del Dr. Domingo Asun, Director de
Investigacién de la Universidad Diego Portales. Abor-

do la tematica Teoria y Conformacion de Redes, pro-
poniendo un enfoque articulador entre las instancias
publicas y privadas para enfrentar el fendmeno de la
marginalidad social y la discapacidad psiquica.

Finalmente, el CES y CORFOSAM conducen la
clausura del evento recogiendo las inquietudes de los
participantes en torno a la necesidad de conformar una
red de vinculacidn entre las instituciones interesadas en
mejorar la atencion de este sector, la que quedo inicial-
mente configurada y abierta a futuras incorporaciones.
Podriamos citar la importancia del evento en los siguien-
tes puntos:

a) Se contd con un promedio de asistencia de 60
personas que llegaron a la Universidad un dia interferiado
y de fin de semana, lo cual demostrd el interés en la
tematica.

b) Diversas instituciones publicas y privadas se
hicieron presente, asi como un niimero importante de
estudiantes, reconociéndose la ausencia de coordina-
ciones en los servicios ofrecidos y la falta de conoci-
mientos técnicos.

¢) El CES cumple con dar a conocer la metodo-
logia y los resultados de sus investigaciones a las insti-
tuciones y personas involucradas; asimismo, incorpora
perspectivas especializadas de la psiquiatria, de la psi-
cologia social y de la antropologia - que el publico va-
lora y requiere de un modo sistematico.

Comentan Sr. Alejandro Reyes y Sr. Carlos Varela,
Psicélogo Social, Universidad de Valparaiso y Base Aca-
démica del CES.




PARTICIPACIONES

Julio de 1997.

El CES particip6 en el 49° Congreso Interna-
cional de Americanistas en Quito - Ecuador, oportu-
nidad en al cual se presentd la ponencia Lineas de co-
nocimiento en torno a la Educacién Bilingiie
Mapuzungun - Castellano. En esta ponencia se incor-
porarian las principales experiencias obtenidas a la fe-
cha en el proyecto piloto sobre Educacion Intercultural
Bilingiie que la Universidad lleva a cabo en Lumaco,
de acuerdo al mandato del Ministerio de Educacidn, el
que, en una perspectiva interdisciplinaria, pretende apo-
yar las tendencias de cambio de las poblaciones
mapuche involucradas.

9 al 15 de febrero de 1998.

Asistencia del equipo del CES - Directora e in-
vestigadora de terreno y médico epidemeélogo - a un
Taller sobre Metodologias de Evaluacidn de Impac-
tos de Salud, realizado por el LD.R.C. y el Centro Tec-
nolégico de Costa Rica, en Costa Rica. En esta opor-
tunidad el CES expuso resultados anticipados del pro-
yecto que ejecuta en Maquehue. Incluyd también un
informe de avance del estudio especifico sobre Aguay
Salud - Prevencién de Enfermedades en una comuni-
dad mapuche que la estudiante Noelia Carrasco llevo a
cabo en el mismo sector, como complemento del estu-
dio de seguimiento.

Sin duda que este evento permitié al CES adqui-
rir un conocimiento general sobre la situacidn de otros
paises latinoamericanos sobre el tema del Agua y las
intervenciones para mejorar su calidad (Cuba, Costa
Rica, Nicaragua), como también sobre el cardcter
metodoldgico especifico que corresponde a los disefios
de impacto en Salud.

15 al 18 de abril de 1998.

El CES fue invitado a la Cumbre de los Pueblos
de América, realizada en Santiago. Estuvimos presen-
te en los foros de Derechos Humanos, Etnia y Género.
Esta participacion nos asomo al mundo de los especia-

listas interesados en temas sociales, culturales y politi-
cos de Latinoamérica desde la perspectiva de la cultura
de los Derechos Humanos.

Tanto en el foro Indigena, como en el de Dere-
chos Humanos y Ambiental, pudimos percibir y sentir
la importancia de la convocatoria, ya que concentrd
expositores de larga trayectoria en los diferentes cam-
pos y también a interesados que trabajan en programas
especificos de todos los paises de América. Desde lue-
go, pudimos darnos cuenta de lo pertinente de la frase
simbolo, «Hacia una Alianza Social Continentaly, aun-
que también captamos la complejidad del proceso de
«puesta en com@ny, en un contexto donde los partici-
pantes se caracterizaban por su diversidad sociocultural.

Validamos plenamente la postura alerta de parte
del sector activo en cada una de las areas que fueron
tratadas en la Cumbre. Ellos se han definido por la ac-
cion trascendente de salir al paso de un accionar de par-
te de las sociedades que asumen hoy la conduccién de
los procesos de globalizacion econémica. Ha sido una
experiencia novedosa y estimulante para nosotros per-
cibir que no s6lo se han abocado a la tarea de iluminar
el pasado, el presente y el futuro incierto que se deriva
de la planificacion sociopolitica de las sociedades cen-
trales y hegemonicas, sino también, esta vez de avanzar
en la importancia de documentar este proceso para ha-
cerlo mas irrefutable y valido, con miras a su aplicacién
social programada.

Nos atrevemos a plantear que se vislumbra una
luz de sentido de volver a centrar las distintas miradas
de lo humano, respecto de la forma de conciencia acer-
ca de la limitacién que entrafia cada una en si misma, en
el camino de construir y/o afianzar sociedades preocu-
padas por el bienestar mas integral de todos sus miem-
bros.

En cuanto al papel de los Antropologia, entendi-
mos que ésta puede ser util y aun demandada, tanto en
las denuncias como en las lineas de trabajo en teméticas
como la «indivisibilidad de los derechos», «la
interrelacién de los sistemas juridicos, econdmicos y
socio-juridicosy, «la relacién dialéctica y culturalmente
situada entre individuo y sociedad», «la necesidad de
contar con una ética social que trascienda e ilumine los
instrumentos que se han dado las sociedades naciona-
lesy», «mantener la documentacidn basica en torno a fe-
némenos psicosocioculturales como el racismo y la dis-
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criminacion, «ampliar las posibilidades de las respues-
tas cientificas en relacién a los problemas
medioambientales y la busqueda de un mejor ambiente
para la supervivencia de la humanidady, etc.

Lo importante serfa que cada equipo de trabajo
cree una metodologfa a través de la cual superemos los
desniveles inherentes a estos encuentros - desencuentros,
propios de la realidad social misma, y nos proyectemos
en una visién con mds sentido social asumiendo un
activismo cientifico acode con las necesidades globales
y adecuado a los contextos locales.

En lo especifico, la participacion del CES en la
Cumbre permiti6 un didlogo con el representante maxi-
mo del Centro Internacional de los Derechos Humanos
y Desarrollo Democratico, CIDHDD, Sr. Warren
Allmand, quien recogi6 nuestras inquietudes en torno a
la problemética actual mapuche y pewenche, compro-
metiéndose a hacer un llamado a las autoridades chile-
nas para evitar atropellos a los Derechos Humanos en
estos sectores. Con fecha 14 de septiembre del presente
afio este representante estaria enviando un documento
al Presidente de la Reptblica, el que fuera presentado al
Consejo Directivo del CES el jueves 15 de octubre.

Comentan Noelia Carrasco, Héctor Mora y Teresa
Durdn, CES.

21 de mayo de 1998.

Es CES es invitado a participar en el Post titulo
en Gestion Ambiental y que coordinara el docente Fer-
nando Pefia. En este Diplomado participan las munici-
palidades de la IX Region. La demanda consiste en pro-
porcionar antecedentes sobre la sociedad y cultura
mapuche, particularmente en el 4&mbito del desarrollo.
EI CES prepara el Taller solicitado en una perspectiva
intercultural, sobre la base que otorga la actual ley indi-
gena. Fue particularmente interesante para los asisten-
tes la exposicién del profesor José Quidel, representan-
te de la linea de Relaciones Interétnicas del CES, quien
presento el sustrato cultural que atafie al campo del de-
sarrollo desde la perspectiva mapuche, tema descono-
cido por los asistentes.

14 de julio de 1998.

En lalinea de ejecucion de los términos del Con-
venio de Colaboracién Mutua firmado por la UCT y la
Municipalidad de Nueva Imperial, se inscribe la Jor-
nada de Extension que se llevé a cabo en esta ciudad
y organizada por la Direccidén de Desarrollo Rural de
la Municipalidad. Esta vez el tema solicitado fue di-
vulgar los términos juridicos, sociales y culturales de
la actual ley indigena al personal de la Municipalidad.
Este tema fue expuesto en colaboracién con el docente
de la Escuela de Derecho de la UCT, abogado Sr. Jai-
me Lépez Allendes y la Directora del CES, siendo bien
recepcionado por los asistentes. Llamo la atenci6n la
participacion activa de los funcionarios y colaborado-
res de la gestion municipal, asi como del edil Sr. Ma-
nual Salas T., quienes mostraron un interés renovado
en profundizar en estas tematicas.

29 de julio de 1998.

El CES colabora con el Centro de Desarrollo
Sustentable y otras instituciones regionales y naciona-
les en el Seminario - Taller Pueblo Mapuche y Ex-
pansion Forestal, realizado en la Universidad. Alrede-
dor de 200 personas participaron en este evento; la
amplia convocatoria emané de las 11 instituciones que
acordaron el evento. El objetivo de abrir el debate en
relacién a los conflictos territoriales, juridicos y socia-
les entre comunidades mapuche y las empresas fores-
tales de la Araucania, se cumplié plenamente ya que en
los talleres los actores involucrados expusieron sus
puntos de vista. Hubo, sin embargo, ausencia de repre-
sentantes del gobierno, a quienes se habia invitado de
modo especial. En el encuentro expusieron, entre otros,
el obispo de Temuco Monsefior Sergio Contreras , el
geografo Raul Molina, el grupo de investigacion Tepu,
el presidente de la Asociacién Nancucheo, Galvarino
Raiman; el economista Marcel Claude, presidente de
la Fundacion Terran; y el abogado Rodrigo Lillo de la

" Fundacién Instituto Indigena. En cuanto a las empre-

sas forestales, asistieron los representantes de las em-
presas Mininco y Arauco.

E1 CES pudo observar que aunque se hizo un gran
esfuerzo por exponer las caracteristicas del conflicto,
tanto en términos generales como especificos, la brecha
cultural, socioecondmica y sociopolitica entre los sec-
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tores representantes de las empresas y de los mapuche
se explicita en visiones profundamente confrapuestas.
Mientras tanto, se observa también que estos tiltimos
representantes constituyen sectores jévenes, informa-
dos de los conflictos y particularmente de la grave si-
tuacién que afecta a las comunidades de las cuales son
procedentes.

7 de agosto de 1998.

El equipo interdisciplinario del CES conforma-
do por los profesores José Quidel, Enrique Hauenstein
y Teresa Durén, particip6 en el Tercer Seminario de
Investigaciones de Relevancia Ambiental, organizado
por la CONAMA IX Regién y el Departamento de Bio-
logia y Ciencias Naturales de la UCT. En esta oportu-
nidad fue seleccionada la investigacién Sembrando
Salud Nabagaim Kiime Mongen, referido al estudio de
plantas medicinales en un sector de la comuna de Im-
perial, el que se realizara en el periodo 1996 - 97 en
una perspectiva intercultural. Esta temética fue
novedosa en este contexto, habitualmente destinado a
estudios e investigaciones en el drea de las ciencias
naturales y ambientales.

10 de septiembre de 1998.

El CES a través de su directora, particip6 en las
Primeras Jornadas de Psiquiatria Social organizadas
por el equipo de Psiquiatria y Salud Mental del Consul-
torio 1 del Hospital San Borja - Arriaran. El tema soli-
citado fue Familia Mapuche y Salud, tomando en cuen-
ta que el evento priorizé el tema de la Atencion Prima-
ria. Fue interesante comprobar que los principales
expositores londinenses que participaron, Dr. David
Goldbert v Dr. Julian Leff, reiteraron la necesidad de
acompafiar el quehacer médico con estudios
epidemeolégicos sociales en los cuales el componente
cultural debiera también ser destacado. Esta perspecti-
va, que se evidenciara en los estudios de la interaccion
médico - paciente y la depresion, entre otros, coincidie-
ron con el enfoque desarrollado en la conferencia nues-
tra. Esta se centré en dar a conocer las caracteristicas
sociodemograficas actuales de la familia mapuche,
enfatizando los principales cambios y caracteristicas
culturales vigentes, generalmente desconocidos o no

considerados en el proceso médico, particularmente en
la atencién psquidtrica.

19-24 de septiembre de 1998.

El CES fue unas de las pocas instituciones lati-
noamericanas invitadas al encuentro «Junt@s elegimos
la pazy, Vigésima Segunda Conferencia Trienal de la
War Resister Internacional realizado en Poréc, Croacia.
El encuentro permitié dimensionar las vivencias y tra-
bajo de esta red internacional de organizaciones, con
sede en Londres y cuyos principios son lano violencia y
el pacifismo. La @ en la frase de la convocatoria no es
una casualidad. Este signo de tecnologia y modernismo
reflejan el origen y las posibilidades de recursos de la
mayoria de las 70 organizaciones de esta red, presente
en 33 paises del mundo. Indica que ocurre un transito
conceptual que va desde la defensa de los derechos hu-
manos cuando la convivencia democratica tiene mas
historia y se incorporan los temas del medio ambiente,
la diversidad y las relaciones de género.

El evento fue organizado localmente por
Antiratna Kampanja Hrvatske -Campafia Contra la Gue-
rra- una red que retine a 20 organismos de Croacia, como
una forma de solidarizar con los habitantes de un pais -
ex Jugoslavia- ya desmembrado y cuyos restos buscan
afanosamente hacerse respetar. Este organismo y otros
trabajan y reflexionan en como reconstruir una socie-
dad multinacional con su diversidad étnica y cultural.
Diversidad, que parecia tan oculta, y que para ellos re-
sulté tan evidente que incluso asusta la crueldad con
que la hicieron notar y cuyos efectos aun repercuten en
el mundo. Tres representantes de estos organismos de
derechos humanos de Bosnia, Servia y Croacia fueron
postulados al Premio Nobel de la Paz este afio.

Para el CES constituy6 una experiencia valiosa
compartir temas como Justicia después de la guerra, la
Muerte de la resolucién de conflictos y la Accidn civil
por la paz. Lo mas relevante fue el trabajo de grupos,
por larica experiencia de conocer a gente de tan diver-
sos lugares. Estuvimos en «Identidad y conflicto» don-
de expusimos experiencias étnico - culturales en la IX
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Regién y en «Desobediencia civil y accién ecologistay.
Aunque existen grupos ecologistas en la red, no se ha-
bia promovido en WRI una discusién sobre la relacién
y aportes especificos de estos grupos a los objetivos de
esta organizacién, como son eliminar las causas que
provocan las guerras y la violencia. Se conocieron ex-
periencias tan disimiles como la explotacién de recur-
sos naturales en Ameérica Latina y la lucha contra las
armas y residuos nucleares en Europa, discutiéndose
sobre las estrategias que usan las organizaciones que
promueven la guerra y, por otra parte, los activistas.

Haber estado en este encuentro nos hizo sentir
parte de un mundo lejano, acercarnos a sociedades, que
como la nuestra, han vivido o viven experiencias
traumaticas de atropellos a los Derechos Humanos.
Pudimos reforzar la idea de que la proteccion de estos
derechos requiere de un conocimiento y de una reflexién
- accion cada vez mas amplias.

Comentan José Araya y Teresa Durdn, Base aca-
démica del CES.

Biramo
CHOOSING
Mir
PEACE
Zajedno
TOGETHER

War Resisters' International
22nd Triennial Conference
19-24 September 1998
Porec, Croatia

Hosted by Antiwar Campaign Croatia




Resena de Texto

Saggio sulla storia civile del Chili. Giovanni Ignazio Molina

Alberto Trivero. Mondovi - Italia.

No hace mucho tiempo apareci6 en el mercado
anticuario italiano un libro extremadamente raro e inte-
resante para el mundo chileno y, particularmente lo
mapuche. Se trata de la primera edicion del «Saggio
sulla storia civile del Chiliy, del jesuita Giovanni Ignazio
Molina, publicado en Bologna en el afio 1787. Son
muchos los elementos que hacen particularmente inte-
resante a este libro: ilustra la visién que se tenfa en Eu-
ropa acerca del mundo mapuche hacia el final del siglo
XVIIIL. Aunque tiene algo mas de dos siglos de vida,
sigue siendo una lectura muy interesante y fundamen-
talmente correcta. Tan sélo ocho afios mds tarde hubo
una traduccidn y una edicién espafiola (Madrid 1795),
dado que el autor, aunque de origen castellano, escribié
su obra en italiano, y la traduccién madrilefia no siem-
pre es fiel al texto, sino que a menudo lo altera volunta-
riamente, por las razones que ilustraremos.

El libro se presenta bien encuadernado en cuero,
su tamafio es de 12x19 cm, y tiene 334 péginas. Posee
una Unica ilustracién: se trata de un mapa del territorio
de la Araucania que, como se explica en la introduc-
cién, ha sido impreso con una lastra de final del siglo
XVII, pues desde entonces nunca se hicieron mapas de
mejor calidad. Efectivamente ese mapa es excelente y
muy atractivo: mide 40x54 cm y es notablemente preci-
so. El texto se divide en cuatro libros y se completa con
una gramatica del mapudungun, un amplio diccionario
con casi S0 formas verbales y una bibliografia.

Pero lo que hace mds precioso el libro es su texto
y la personalidad del autor.

Se trata de la segunda obra de Juan Ignacio Molina
acerca de Chile, siendo la primera el «Saggio sulla storia
naturale del Chile». En su obra el Autor no se basa en
su conocimiento directo de los hechos. En lo que con-
cierne a la historia més antigua, su referencia funda-
mental es un manuscrito del Abate Olivares «che ho

presso di me, ed altre relazioni stampate mi fornivano i
materiali necessarj per condurre la mia Opera sino
all’anno 1655 (que est4 en mi poder, y otras relaciones
impresas que measeguran los materiales necesarios para
llevar mi obra hasta el afio 1655 - pdg. 3)». Lo que hace
mas interesante la lectura, es lo que se refiere a la histo-
ria mas reciente, y sobre por todo cuanto es relativo a
las costumbres mapuches. El se basa sobre los relatos
de quienes han vivido en Chile, interrogando «molti de’
miei compatriotti, soggiornanti qui in Italia, si
ricordano tuttavia de’ principali avvenimenti onde,
mediante il loro ajuto, posso darne un ragguaglio
sufficiente (muchos de mis compatriotas que habitan
aqui en Italia, sin embargo se acuerdan de los principa-
les acontecimientos, de tal manera que con su ayuda
puedo dar una informacién suficiente - pag:-4)».

Juan Ignacio Molina no se limita a referir los que
sus testigos le cuentan sino que compara y analiza sus
palabras, en cuanto «l’unico merito che ambisco, é
quello di essere imparziale (el s6lo merecimiento que
ambiciono es aquello de ser imparcial - pag.4)». Y aqui
tenemos la clave para leer esta obra: el intento de des-
cribir los hechos sin prejuicios y sin defender tesis pre-
concebidas.

Desde el punto de vista del estilo, la lectura del
Saggio sulla storia civile del Chili es muy agradable e
mesperada. El texto es muy simple y fluido, con perfo-
dos cortos, casi ‘periodisticos’, sin que aparezca ningu-
no de aquellos discursos eruditos e inttiles que hacen
tan pesados los textos del siglo barroco. De la lectura
se revela también la admiracién enorme que el autor
siente hacia el pueblo mapuche, que solamente pudo
derivar de la misma admiracién de la que daban mues-
tras sus informantes. Justamente es esto lo que retras6
lapublicacion de su libro y, cuando finalmente aparece
en Madrid ocho afios mas tarde, el texto estd inevitable-
mente alterado, pues en el mundo espafiol no podia ad-
mitirse tanta admiracién por un pueblo que los conquis-
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tadores, después de dos siglos, todavia no podian de-
Trotar.

Gran parte del ler libro y todo el 2do estan dedi-
cados a describir a los mapuches y sus costumbres. Los
hombres son de bonito y noble aspecto y «alla
vantaggiosa costituzione de’ loro corpi corrisponde
lindole de’ loro animi. Sono intrepidi, animosi, arditi,
costanti nelle fatiche della guerra, prodighi della loro
vita, quando si tratta del bene della patria, amanti
soprammodo della liberta, che stimano come un
costitutivo essenziale della loro esistenza, gelosi del
proprio onore, accorti, ospitali, fedeli ne’ contratti,
riconoscenti de’benefizj, generosi, e umani verso i vinti
(a la provechosa constitucion de sus cuerpos corres-
ponde la indole de sus d4nimos. Son intrépidos, animo-
sos, valientes, constantes en los esfuerzos de la guerra,
generosos en dar su vida cuando se trata del bien de la
patria, amantes antes que todo de la libertad que consi-
deran como una componente esencial de su existencia,
celosos de suhonor, diestros, hospitalarios, fieles en los
empefios, agradecidos frente a los beneficios, genero-
sos y humanitarios frente a los vencidos - pag. 54)».
Los comandantes espafioles, al contrario, a menudo son
sefialados por su crueldad, por su escasa fidelidad y por
su cobardia: «agli Spagnuoli diedero sul bel principio
il soprannome di Ciapi, cioe Soldati vigliacchi. [...] Di
poi li chiamarono Huinca: questa maligna
denominazione, che coll’uso, e col tempo ha perduto
la sua odiosita, viene dal verbo huincun, che significa
assassinare (a los espafioles les dieron desde el primer
momento el apodo de chapos, es decir soldados cobar-
des. Sucesivamente los llamaron huinca: este apodo
maligno, que con el uso y con el tiempo ha perdido su
odiosidad, deriva del verbo huincun que significa asesi-

“nar - pag. 103)».

En el siglo XVIII la falta de ciudades era estima-
da como prueba de salvajismo. Pero J. I. Molina no cae
en este error, sino interpreta muy correctamente que
«!’indole di questo Popolo altiero [...] non saprebbe
adattarsi ad abitare dentro a Cittd murate, le quali esso
riguarda come un contrassegno de servitu. Siccome la
libertd é I'unico oggetto della sua ambizione, cosi crede,
non senza ragione, di poterla conservar meglio,

dimorando all’aperta Campagna (la indole de este Pue-
blo orgulloso no sabria adaptarse para vivir al interior
de ciudades amuralladas, las que él considera como un
simbolo de servidumbre. Asi como la libertad es el tini-
co objeto de su ambicion, ellos creen, con razon, que
pueden conservarla mejor viviendo en el campo - pag.
ST.

El jesuita aprecia mucho el aspecto civil de su
modo de vivir y de la organizacién social muy libertaria
donde «l’autorita di questi Capi fosse assai limitata,
cioé soltanto direttiva, e non coattiva, come é stata
quella di tutti i condottieri delle nazioni barbare (la
autoridad de sus jefes es muy limitada, siendo solamen-
te directiva y no coercitiva como lo es aquella de todos
los caudillos de las naciones bérbaras - pag. 23)». Y
luego remarca como del «vicendevole amore, che regna
tra di loro, deriva la premura, che hanno nel soccorrersi
ne’ loro reciproci bisogni. Non si vede in tutto il loro
Stato verun pezzente, o stracciato. Anche i piu invalidi
vanno decentemente vestiti. La loro beneficienza non
si limita a’ soli compatriotti. Estendesi all’ospitalita la
pitl preveniente verso tutti i forestieri di qualsivoglia
nazione. Un viandante puo albergarvi da pertutto senza
alcuna spesa (reciproco carifio que reina entre ellos
deriva la atencion que tienen en socorrerse en sus nece- -
sidades reciprocas. En todo su Estado no se ve ningn
mendigo o andrajoso. Hasta los mas invélidos andan
decentemente arreglados. Su generosidad se extiende
en la forma mas previsora hacia todos los forasteros de
cualquiera nacionalidad. Un viajero puede alojar en cual-
quier lugar sin ningtin gasto - pag. 104). Es importante
remarcar cdmo el autor se refiere a la Araucania utili-
zando el término de ‘Estado’, lo cual no podia clara-
mente ser aceptado por la monarquia espafiola.

También el Autor admira su limpieza y amor por
el aseo: «&’singolare [’attenzione, che queste donne
hanno per la pulizia. Spazzano le loro case, e i loro
cortili molte volte al giorno. Appena hanno adoperato
qualche arnese, che subito lo nettano, o lo lavano. [...]
La medesima pulitezza usano verso sestesse. [...] Ne’
loro abiti non si vede mai la menoma macchia, o
lordura. Gli uomini ancora sono egualmente amanti
della mondezza, si pettinano indispensabilmente tutti i
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giorni, e usano anche di lavarsi la testa (Bs singular el
cuidado que estas mujeres tienen para la limpieza. Ba-
rren sus casas y sus patios muchas veces cada dia. No
apenas han utilizado alguna herramienta, la limpian o la
lavan. L.a misma limpieza la vuelven hacia si mismas.
_ En sus vestimentas nunca se ve una pequefla mancha o
suciedad. Los hombres son igualmente amantes de la
- limpieza, se peinan sin falta cada dia y también acos-
tumbran lavarse su cabeza - pag. 108)».

También se destaca que «se [’educazione fisica
de’ Fanciulli araucani é in certo modo lodevole,
D’educazione morale che si da a’ medesimi [...] é con-
forme alle idee, che quell indomito Popolo si é forma-
to intorno all’innata liberta dell’Uomo, e quale si puo
aspettare da una gente non dirozzata (si la educaciéon
fisica de los nifios es en cierta medida loable, la educa-
cién moral que viene dada a los mismos es conforme a
las ideas que aquel indémito pueblo se ha formado acerca
de la libertad del hombre, tal como nos podemos espe-
rar de una gente no tosca - pag. 210)».

Analizando su religion, J. I. Molina mantiene su
proposicién de ser imparcial. Pues habla con respeto de
su divinidad suprema, Pillan, y no cae en el error, fre-
cuente en esos tiempos, de definirlo como ‘ser demo-
niaco’. Celebra sus profundos conocimientos médicos
(y también en este caso el Autor tiene muy clara la dife-
rencia entre machi y kalkw), de astronomia, y, por enci-
ma de todo, su aficién al arte de la oratoria: «la rettorica
specialmente é in grande stima presso di loro, perche
essa, come nell’antica Roma, conduce agli onori, e al
maneggio degli affari. Il primogenito di un Ulmen, che
non sappia arringare a dovere, viene per questa sola
ragione escluso dalla sucessione paterna (muy espe-
cialmente entre ellos se estima la retérica, porque ella,
como en la antigua Roma, conduce a los honores y ala
gestién de los asuntos. El primogénito de un ulmen que
No sepa expresarse como es conveniente, por esta sola
razén puede ser excluido de la sucesion paterna - pag.
93).

El tercer y el cuarto libro son propiamente histo-
ricos. Pero el estilo es muy agradable y, contrariamente

a los otros autores de la misma época, J. I. Molina trata
cada acontecimiento ilustrando siempre cuanto se pro-
duce teniendo en consideracion los dos sujetos de la
confrontacion, dando el mismo espacio al uno como al
otro. Algunos errores histéricos que estan presentes,
no comprometen la validez y la fiabilidad general del
texto.
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Arte y Antropologia

LETRAS del SUR

Jorge Aguilera, (1954 - 1997), poeta
collipullano, hijo de padre obrero y madre campesina,

fue Director de la Corporacién Cultural de Collipulli y ? Wd? D J (4 d (4 / d e

dirigi6 también la Revista de Poesia Eratos.

Los versos seleecionados, aparecidos en el libro (E xtr acto)
Yo Me Nombro, reflejan un auténtico septido de igual- .
dad y esperanza en un mundo cada vez mds desencan-

tado.
Yo soy el hombre que, nacido en invierno,
% 7z llego a este canto jinete del viento
€ 0“"&0 con una mochila por vestimenta,
(Extract()) la que traia colmada de versos.

Versos que son gritos del alma,
llamando a ser como nifios aunque peinemos
canas
o ulceras abiertas vomitando fuego.

(Como el Viento amo todo
lo gris
y lo abierto...)

Me nombro:

Soy la VIDA, demostracion de vida eterna
que no cambia, no termina, no transige, no
escapa.

Soy vida empezando: creciendo, cultivandose
corriendo pletdrica, deteniéndose por

instantes
llenando todo de aura inmortal. Aungque soporto un fardo inmenso,
Yo me nombro doblando mi espalda como la cruz a Cristo.
soy el hombre que ha venido desde siempre El que aumenta como pasa el tiempo

Si en mis esquinas que todo lo quieren
encuentro hambres gritando en el nifio,
el ronco estertor de un pecho herido
el olvido o la paloma caidos de olvido,
un obrero con su mirada rota
o el amor olvidado que denigra al hombre
enturbiando un espiritu que naciera

CANTO SOLO CANTO. limpido.

a galope tendido, enancado al viento
sin coraza, desnudo y sin miedo
a deciros sus verdades y sus suefios

dejando como huella
de su aterrizaje
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jEl hombre crece hacia su interior!
jEsa es la evolucion!

Tenemos un deber para con ella.
Crezcamos para que los monigotes del placer
de la avaricia
y la figuracion
detenidos por los siglos en su ego
Se terminen jy hagase la historial

jQue se muestre la historia de los pueblos!
No la historia de los caudillos
Prohombres del mal
Artifices insensatos e interesados de la
violencia.

Terminemos los mausoleos del odio
donde se ocultan las osamentas de sus
gestores.

Y brindemos loas a los héroes de cada dia

porque son los unicos y los verdaderos.

Grabady 1.

El desaparecido suefia desde su estado muerte, de via-
Jje. En su sueiio tres simbolos aparecen y le dan paz. Un
helecho, una cantdbrida o ciervo volante y una alfombra
de pasto de su regidén. El helecho corona su cabeza, la
cantdbrida recuerda sus juegos de infancia de los cuales se
sostiene en su tragedia, es el medio que lo ata a lo mds
bello. La alfombra de pasto es el medio natural donde vivid,
donde reposa su cuerpo mientras cuerpo viaja.

GRABADOS

Roberto Arroyo, profesor de Artes Plasticas
egresado de la Facultad de Artes de la Universidad
Austral de Valdivia, oriundo de Gorbea, ha vinculado
su quehacer artistico al trabajo de la promocion de los
Derechos Humanos, labor que continia extendiendo -
hoy en dia en los EE. UU.-, y que le ha brindado bas-
tantes méritos sobre todo a nivel internacional, donde
se conoce y aprecia su obra.

Presentamos ahora dos muestras de lo que fue su
exposicién en el Encuentro Juntas Construyamos la Paz,
llevado a cabo en Croacia - Porec a fines de septiembre
de 1998. Agregamos una interpretacidén de cada obra
hecha por el propio artista.

|© Roberto Arroyo -
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Grabado 2.

En el centro del hombre se dibuja un ojo que se pue-
de ver mejor si se mira horizontalmente. En la pupila un
hombre es ejecutado, en su pecho la sangre fluye. EI hom-
bre sostiene con una mano o mds bien se afirma a los ca-
chos de un toro, simbolo de fuerza para aguantar el horror.
En la mano derecha y pierna izquierda se ven dos ojos,
stmbolos de los «ojos testigos» de la muerte, de la violen-
cia.
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CES
Centro de Estudios Socioculturales
Universidad Catodlica de Temuco

Ficha de solicitud

Revista Cultura - Hombre - Sociedad -

CENTRO DE ESTUDIQOS
Casilla15-D SOCIOCULTURALES

Fono Fax: 56-45-205626
Temuco - Chile

Revista CUHSO tiene un valor de $3.000 (tres mil pesos chilenos) para sus volumenes regulares,
y un valor de $4.000 (cuatro mil pesos chilenos), para sus volimenes especiales.

Enviar solicitud de compra a nombre de Revista CUHSO y el monto a través de cheque nominativo,
a nombre de Universidad Catélica de Temuco (Indicar cantidad de ejemplares)

Fecha Instituci6n

Apellidos y Nombres

Departamento/Institucion

Direccidén
Casilla Fono Fax
Pais | Ciudad
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Instrucciones para los Autores

La Revista CUHSO es una publicacién periddica
que publica articulos sobre distintos campos de las
Ciencias Sociales y Humanas, tanto bédsica como
aplicada.

Los articulos a publicar corresponden a artfculos
cientificos que presenten resultados de
investigaciones originales tanto teéricas como
prdcticas, ensayos revisiones temaéticas,
conferencias, comentarios, cartas al editor u otros

aportes segun las secciones de la Revista.

El idioma de publicacién serd el espafiol,
mapudungun o inglés. La Revista estd abierta a
todos los colaboradores que cumplan con los
requisitos establecidos. Su aparicién serd anual,
incluyendo nimeros especiales cuando
corresponda.

La recepcién de trabajos serd continua,
publicdndose en orden de aceptacién. Se dejard
constancia de las respectivas fechas de recepcion y
aceptacion definitiva del manuscrito.

Los trabajos que se presenten para la publicacién
en CUHSO deben tener una extensién méxima de
30 paginas, incluidas Tablas y Figuras, estar escritos
a miquina (computador) doble espacio (incluyendo
Tablas), en hojas tamafio carta con un margen de
2,5 cm por lado, usando un sélo lado del papel. Cada
hoja, incluyendo tablas y leyendas de figuras, deber4
numerarse en forma correlativa y deberd llevar el
apellido de los autores en la cabecera, en caso de
miltiple autorfa se utilizard la forma et al a
continuacién del primer autor. Las figuras originales
deberdn ser hechas en papel diamante, con tinta
china y deberan ser numeradas correlativamente con
ldpiz grafito, al mismo tiempo que se deberd indicar
su posicién en el texto. Pueden enviarse en
mmpresién laser de Optima calidad. Su tamafio no
deberd ser mayor a una hoja carta.

Los manuscritos deberdn atenerse a las normas
usuales y aceptadas de la gramética que
corresponda.

El manuscrito deberdn enviarse en triplicado, a:
Editor:

Revista CUHSO

Centro de Estudios Socio Culturales

Universidad Catélica de Temuco

Casilla 15 -D

Temuco o

Los manuscritos deben acompafiarse con un diskette

en version Word 6.0 6 97.

Los manuscritos no serdn devueltos a los autores
El texto del manuscrito de los Articulos Cientificos
deberd contener: Titulo, Nombre de los autores,
Direccién de los autores. Resumen , Abstrac,
Introduccién, Metodologia, Resultados, Discusion
y Conclusiones, Agrac%ecimientos (opcional) y
bibliografia citada.

El Comité Editor podré autorizar la publicacién de
trabajos con una estructura diferente cuando
correspondan a ensayos y a otros aportes segin las
secciones de la Revista.

Lapublicacién en espafiol requerird que se agregue
un resumen en inglés (Abstract) a continuacion del
Resumen. Los trabajos en otros idiomas ademas
del Resumen en el idioma correspondiente, deberd
acompafiar otro en espafiol.

En el caso de incluir fotografias €stas deben ser de
éptima calidad y sobre papel brillante.

Sien el texto se cita un trabajo de tres o mds autores,

se colocard el apellido del primer autor seguido de
etal . Este mismo trabajo deberd ser citado completo

. en la bibliografia citada.

La bibliografia citada registrard solo los trabajos
citados en el texto ordenados alfabéticamente de
acuerdo al apellido del primer autor y las iniciales
del o los nombre de los autores siguientes (de la
misma cita), iniciales y apellidos, afio de
publicacién y titulo de la referencia.

Fjs. para revistas

MUNOZ M, E BARRERA & 1 MEZA (1981) El
uso medicinal y alimenticio de plantas nativas y
naturalizadas en Chile. Publicacién Ocasional
Museo Nacional de Historia Natural, Chile 33:3 -
91

GLUNKEL,H (1959) Nombres indigenas
relacionados con la flora chilena. Boletin Filologia.
Universidad de Chile 11:191-327

Ejs. para libros

ALOPNQUEOHM (1979) Instituciones Religiosas
del Pueblo Mapuche. Ed. Nueva Universidad. U.
Catélica de Chile. Santiago

Ejs. para capitulos de libros

VAN MEUYES,M (1992) Monkul 1.Un conchal
prehistérico de la IX Regién. En: Carahue, La
Antigua Imperial. Visién de un Patrimonio Cultural.
11 - 19 Ed. Municipalidad de Carahue
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